ارخ النقيدة والفرق الدعامرة في العراق 


"بحث مقدم لنيل درجة الماجستير في العقيدة" 


الطالبة: أسماء بنت سالم أحمد بن عفيف 
الرقم الجامعي: 42580315 


إشراف 
ا.د: عبد اللطيف الشيخ توفيق 
الشيرازي الصباغ 
8ه/ 1429ه 


جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
صره 


يبص ومبمحتحد ب ب ب _-_ 


تلحدنئ الرسالة 


يتناول هذا البحث جهود أحد مؤرخي العراق في العصر 
العحديت:: وهمعنايين المحراوى 591-150717 081 رفن 
دراسة تاريخ العقيدة الإسلامية في العراق منذ سقوط 
الدولة العباسية (656ه) إلى نهاية الاحتلال البريطاني 
للعراق (1335ه)), بالإضافة إلى دراسته للفرق المعاصرة. 
وقد تناول هذا البحث درانسية جهوده بشقيها: 

1)دراسة جهود العزاوي في تاريخ العقيدة الإسلامية 
خلال الفترة المذكورة, ويتناول فيه الحالة الدينية خلال عهد 
المغولء ثم الجلائرية, ثم التركمان, والصفوية وانتهاء 
بالدولة العثمانية, بالإضافة ل ال 
الدينية وجهود علماء أهل السنة مع مخالفيهم ووقوفهم صد 
الغارات الغالية التي:ظوبرت ين طزيق. الكتابة في يسرروج 
العقيدة أو الردود, وقد اورد العزاوي أاسماء أكثن من متتين 
وكمسين. خصهاء كما الفى الضوء خلال ورا سملن كتير 
من الصط رق الص وفية الغالية كالحروفية والمولوية 
والبكتاشية. وكذلك تعرض للفرق الدينية الغالية كالنصيرية 
اعطى نبذة عن تاريخ بعض الطرق الصوفية المنتشرة في 
العراق كالقادرية والرفاعية والنقشبندية, وقد كانت هذه 
الدراسة عام 2 إم. 

2أوراسية الشق النان من كنوه الغبز اوفع الدى علق 
بأهم الفرق المتكتمة في شمال العراق كالكاكائية 
والتريدية , لكونها من أوائل الدراسافت فى هيدا المحال؛ إذ 
صدرت دراسته لتلك الفرق في عامي:1935م, و1949م 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
صره 


0 | 0 205 
0 لما جاء بعدها من الدراسات حول 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
صره 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
صره 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
صره 


روح والدي الغاليء» ومن فقدت جمال 
نيأ بفقد إلى الداعية الإسلامي, 
د معتقداء 0 مذهبا؛ اول 


| أولادي: : وده فراسء» حود؛ عكتسى أن 
قدوة صالحة لهم. 
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جهود امراف في لت تاريخ العقيدة والفرق 


إن الحمد لله, نحمده ونستعينه ونستهديه» ونستغفره 
ونتوب إليه, ٠‏ ونعوذ بالله من شرور انفسسننا: وسيئات أعمالنا, 
من بهده الله فلا مضل لة: ومن يضلل فلا هادي له, وأشهة 
أن لا إله إلا الله, وَأ محمداً عبدم ورسوله وبعد: - 

فإن لمؤرخي المسلمين يبودا متميزة في رصد 
النازة السياسي وناوت. الدول والخلفاء: مما يستتعط منه 
التاريخ الديني للفرق والحركات الإسلامية, كما أن لهم 
بأن تاريخ العقيدة إلى تهاية العهد العباسي (656ه) يكاذ 
يكون واضحا تقاماء أما تاريخ العقيدة في الفترة التالية 
لذلك فلم تنل دراسته من الاهتمام كسابقها' لأن المؤرخين 
اتجهوا لدراسة الحانت: السياسي للحركاث والذول وتقلباتها 
في هذه الفترة. 

وفي العصر الحديث ظهر محام في العراق هو عباس 
العزاوي (1307ه-1391ه), وكان رجلاً مهتماً بالتاريخ كل 
الاهتمام. حتى سمي: "المؤرخ عباس العزاوي". 

وقد اهتم العزاوي بدراسة تاريخ العراق بجميع جوانبه, 
وبالسوة المظلفة متدنال انغ والنئ مهد من .,سموط بعداد 
عام 6ه إلي نهاية الاخلال البريطاني عام 1355 
الفترة. ذلك أن العزاوي أتقن اللغة التركية واللغة ماري 
بالإضافة إلي االلغة العرية: بوكان: العزاوي تقض صيفقه ذفن 
تركيا متنقلاً بين مكتباتهاء وقد ساعدته مهنة المحاماة على 
التنقل بين قرى ومدن العراق بالإضافة إلى سفره إلى 
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جهود العزاوي في لت تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


خارج العراق: مما جعله جامعاً لأكبر عدد من المخطوطات, 
حتى ضار اسمة علما 'في: نيا البيبليوغرافيا العراقية. 

عرف العزاوي, بل اشتهر بين المهتمين بدراسة تاريخ 
العراق الحديث من خلال موسوعته التي أسماها (تاريخ 
العراق بين احتلالين)ء ومن خلال هذه الموسوعة بدأ يفرّع 
موضوعات لتاريخ العراق كما سيأتي خلال البحث. فكان 
من ضمنها كتاب ( تاريخ العقيدة الإسلامية عقيدة أهل 
السنة والجماعة) من سقوط الذولة 'الغباستية إلى نهاية 
الاحتلال البريطباني. ولأسباب غير معروفة ظل كتابه 
مخطوطا, ركم أنه كان مسودة منذ عام 33ه. 


أهمية الموضوع وأسباب اختياره: 


إن أهمية جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة 
والفرق المعاصرة في العراق تظهر في كونه اهتم بجانب 
لم يهتم به المؤرخون, فإن من الحقائق المسلمة أن تاريخ 
الدول والملوك والخلفاء والأمراء قد حظي بالنصيب الأكبر 
من كتابة :واهتمام المؤرحين: فديما .وعذيناء أها "تاريخ العلوة 
البشروع ب وان الود كد حنمت كافياً ولا حظي بما هو جدير 
من العناية, بالرغم من أن بعص هذه العقائد كان لها 
الأثر ار على تاريخ بعض الدول في فترات معينة, 
كالقول بخلق القرأن وأثره السياسي على الخلفاء 
العباسين وقتئذ (250-200ه). وكأثر التصوف الغالى في 
أواخر أيام الدولة العثمانية على سياسات الدولة وبعض 
خلفائها وأحدائها, فتاريخ العقيدة يعطي النظرة 
وتفاعلات المدارس الدينيةء وتثتررز جهدود العلماء 
في جميع المجالات وفي المجال الديني بالذات. 
ومن المؤكد أن العناية بتاريخ العقيدة والفرق 
عن أحداث التاريخ الإسلامي؛ وتفسيرها 
واستخلاص العبر منهاء كما أن التاريخ الحالي 
ماهو إلا نتائج لأحداث الماضي,. خصوصا أن تاريخ 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


بعض الدول كالعراق مثلاآً قد تأثر بالأفكار العقدية 
التي سادت فيه؛ ؛ فالعراق موطن 0 كثير من 
عيباءة ال لام كالروافض, الح لدة 
والفلاسفة: ومازال العراق يموج باتناو هذه 
الأفكار والاعتقادات: والأحداث الحالية خير شاهد 
على ذلك. 
وقد حال موقع بعض المدن والقرى العراقية 
وتضاريسها الجغرافية:» دون معرفة الكنثير عن 
5 والاقوام المتكتمة القاطنة فيهاء 0 
جد مواقعها في الجبال الشمالية من العراق:» ك 
(الكاكائية) و(اليزيدية) و(الشبك) و(الباجوان). 
فكان العزاوي ممن جال وزار تلك المناطق 
وحاول الوصول الى معرفة حقيقة تلك الفرق 
وكنههاء فكانت دراسته من أوائل المحاولات. 
أخضى العزاوي حياته في التأليف والتصنيف وخاصة 
في التاريخ, وعرف عنه ه انتصاره لأهل السنة والجماعة, 
ولما كان عمد العوادت راخراً بالبدع والصراعات 
المذهبية بين أهل المذاهب المختلفة بالإضافة إلى وجود 
العديد من الطرق الصوفية, والتي كتب العزاوي عنهاء ولما 
كان تاريخ العقيدة الإسلامية في العراق لم يبحث قبل ما 
كتبه العزاوي, بالإضافة .إلى دراسته للفرق المذكورة, لذا 
قررت, وبعدٍ استشارة أهل العلم المختصين من مشايخي 
وغيرهة أن أدلئ بدلوى في هذا الجانب:.وان أسهم يجهدى 
المتواضع في استكماله, وبحثه وبيان آثاره على التاريخ 
الإسلامي القديم والحديث. 


1 أهداف السبحث: 


ويمكن تحديد أهداف البحث الأولى بالعناصر 
التالية: 
1)القاء الضوء على تاريخ العقيدة والفرق المعاصرة 
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جهود العزاوي فى دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى : 
في العراق, وذلك من عام 656ه وحتى عام 1335ه من 
خلال جهود عباس العزاوي ودراساته في هذا المجال. 

2)بيان موقف العزاوي من الفرق الموجودة في 
0 في تلك الفترة. ودراستها في ضوء مذهب اهل 
السنة 


3)إلقاء الضوء على جهود المسلمين من أهل السنة 
في الفترة المذكورة, من خلال المصنفات التي ألفت أو 
درست في العراق شنواة كتانث :فى تقرير العقيندف اه 
شروخها: أو كانت فئ الردوذ غلئى المخالفين. 


1 الدراسات السابقة: 


بالبحث والسؤال في مراكز البحث العلمي, وجدت 
الباحثة رسالة علمية تختص بالعزاوي اسمها: (عباس 
العزاوي: حياته:, تارم منهجه في كتابة تاريخ العراق) 
مقدمة كرسالة ماجستير إلي كلية التربية جامعة بغداد عام 
4 1م من قبل الناحث امد ناجي نعمة الفتلاوي, ولا 
توحد منيًا سبحة ف المملكة ولف اقفن غلتها . 

ووجدت الباحثة عدة مقالات عن العزاوي وهي:- 

1)مقال للدكتور جواد علي بعنوان (العزاوي) في مجلة 
الرسالة عام 1945م. 

2) مقال للشيخ حمد الجاسر بعنوان (عباس العزاوي) 
في مجلة العرب في رجب عام 1971م. 

د مقال للدكتور ظارف ناف العت انني يوقيواق. (عتازين 
العزاوي: سيرته, اثاره ومنهجه التاريخي) في مجلة المؤرخ 
العربي عام 1998 م. 

4) مقال في الشبكة العنكبوتية د. إبراهيم العلاف, 
بعنوان قتكم المؤلفين العراقيين وقد ترجم للعزاوي من 
بين المؤلفين. 
5)مقال: الجوانب المشرقة في كتابات العزاوي د. 
احمة ناحي يتردقيه على | :حفية الفطيعن فى تيجمة عل 
منهج العزاوي. 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


6)كسرهم لم مور مضحرئ :فى كنانة (أعلام الاذب ”فى 
العراق الحديث). 

67ترجم له صباح الأعظمي ضمن كتاب (أعلام المجمع 
العلمي العراقي). 

وأما في جانب (تاريخ العقيدة)ء فوقفت الباحثة على 
زشَالة: العقيدة السشلفية. فى .مسيرتها التاريخية 
وقدرتها على مواجهة التحدياتء للباحث محمد بن 
عبد الرحمن آل مغراوي؛ وهي رسالة دكتوراة, درا في 
عشرة أجزاء, مقدمة إلى الجامعة الإسلامية, ولكنها تختلف 
عن رسالة العزاوي موضوعا وأسلوباً. ونستطيع القول بأن 
النقاظ:المشتركة:بينهها هي في ذكر بعض أسفاء علماء 
الات أو بعص مصتفاهم 'ولكن و العراوس اختصت 

عد الجغول. إلى اجتلا لها ين :قبل ا 

000 تكون دراسة (جهود عباس العزاوي في دراسة 
تاريخ العقيدة والفرق ار فى القرزاق) دراسة. أولئ 
لم يتقدم بها أحد من 

ا منهج البحث: 

يمكننا تحديد منهج البحث بالنقاط التالية:- 

1- اعتماد المنهج الاستقرائي من خلال استقراء 
الفسائل: الت لهاا:ضلة بالعقيةة والفرق. وتاريكهاه والتي 
عرض لها عباس العزاوي في مؤلفاته., ثم إتباع ذلك 
بدراسة هنذة المسائل.والأقوال وتقدهاايما ‏ يجحفق المنية 
التحليلي. 

2-توثيق النقول بعزوها إلى مصادرها غالباً. وما تعذر 
من ذلك ينقل بواسطة مصادر موثوقة. 

3-عزو الآيات القرآنية إلى مواضعها بذكر السورة 
ورقم الأية في المتن. 

4-تخريج الأحاديث الواردة في البحث من مصادرها 
الأصلية, فما كان في الصحيحين أو أحدهما ا وما 
كان غير ذلك خرجته من مصادره الأخرىء, مع نقل كلام 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


أهل العلم في بيان درجته. 

5- 0 العزاوي التعريف بمصنفات علماء 
مظيوة: :د فقد قامت الباحثة بمجاولة 00 نفس الفسسات 
قبل وبعد وفاة العزاوي بإثبات المرجع من المصادر 
القديمة ككشف الظنون ومعجم المؤلفين وغيرهما؛ ثم 
متابعة طبعاتها قدر الإمكان حتى بعد العزاوي لإتمام 
الفائدة. 

6-التعريف ‏ قدر الإمكان ‏ بالأعلامء والأماكن والبلدان 
والفرقء والمضخطلحات 5-0 والعقدية. 0 لوجو 
عليها فقد تركت دون ترجمة. 

7- وضع الفهارس العلمية اللازمة للبحث. 
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العقائدوالفرق 


1 الصعوبات التي واجهتها الباحثة:- 

واجهت الباحثة أثناء إعداد هذه الرسالة عدة 
صعوبات منها: 

أولاً: تجلت الصعوبة الكبرى في جمع كتب 
العزاوي, وذلك للأسباب التالية: 

الم تششطلء اخو | كترم يدوم لم شن قفتن || ديت 
بعاتهو متطبوع من كنم لنستفئ للناعنة النحة غيها . 

2)والمطبوع من كتب العزاوي لم تكرر طباعته. حتى 
غدا من أملاك الأفراد مثل كتابي (الكاكائية) و(اليزيدية). 

3)ورغم وجود كتب من مؤلفاته طبعت مؤخراً إلا أنها 
لم تخرج عن حدود العراق, لذلك فهي تعد من النوادر بين 
دون السير العورية: 

4)ورغم مخاطبة الباحثة لمراكز البحث العلمي خارج 
المملكة, حتى مكتبة الكونجرس, فإنها لم تحصل على 
افادة شافية جول عضن كني المظبوعة مؤخر ا نتن كان( 
8م-3مم). وقد كان الحصول عليها عن طريق 
سؤال الأفراد الذين قيضهم الله لي في طريق بحثي. 

5)أن كتب العزاوي تم جمعها إلى آخر لحظة من 
كتابة البحث,. فكل يوم تظهر معلومة جديدة حول كتبه. 

ثانياً: الصعوبة في تجهيز ما تحصلت عليه 
الباحثة من كتب العزاوي: 

قمما واعيتة. الباحتة من الضعوبات: 

1-كتاب (تاريخ العقيدة4) مخطوط. وقد اضطرت الباحثة 
لكتابته أولاً, بعد قراءته عدة مراتء رغم أن المتن مكتوبهد 
بخط نسخ جميلء, وذلك لكونه مسودة غير مرتبة,. تحتوي 
على هوامش وحواشي كثيرة للعزاوي. 

2-كتاب (شهرزور السليمانية) وكتاب (العمادية) وكتاب 
(أربيل) كلها وصلت للباحثة قبل نهاية البحث بعدة أشهر, 
ولكن لم تكن كتباء بل كانت مصورة على كاميرا فيديو, 
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استطر الباعقة إلى سسيقها على الخاسحوب ثم معالجتها 
وتحميضها على عدة برامج:, ثم طباعتها مرة أخرى 
ل و اا 
البحث وجهداً ليس بالهين,. وكان فضيلة الشيخ حمدي 
السلفي قد أرسلها لي من دبي في مايو 7 م فجزاه 
اللة خيرا. 

ذ-كناته تاريخ تخة.والاغه اف والغلية العتري) متحودة 
بخط العزاوي. وخطه غير واضح. كما ان اوراقها مبعثرة, 
وفي قراءتها كثير من الصعوبة. 

ثالثا: الصعوبة في الحصول على عناوين 

وقد تكلهته الباخنة الموقت والعهد والفمال الكثير قن 
سبيل إجراء الاتصالات بهم,. دون جدوى, وهؤلاء هم:- 

©06. طارق نافع الحمداني, وقد وعكدني صاحب (الدار 
العربية للموسوعات) بإاحضار عنوانه أو هاتفه. ولكن لم 
يصلني شيئٌّ من ذلك. 

«السؤال عن د .أحمد ناجي الفتلاوي: وقد حاولت 
الباحثة عن طريق الهاتف وعن طريق الأنترنت ومن خلال 
المنتديات طرح السؤال عنه. ولكن دون جدوى. 

ون أسنافة النقشتبتدف وزوجتة ذ:ظمياء عبناسن اللذان 
درسا مخطوطات العزاويء. وبصفتهما مسؤولين في دار 
صدام: أرادت الناعتة الوصول الى كثاويتهما من عندة 
أشخاص وعادت بخفي جنين. 

ا مير بصري» وللأسف توفي خلال البحث عام 
6 م. 

«د. كامل الشيبي - وتوفي أيضا مع بداية البحث. 

. وصلت الباحثة أخيراً إلى اثنين ممن يعرفون العزاوي 

.د بسنا ون العاني (عميد كل الآداب) في الجامعة 
المستنصرية ة سابقاً وقد أفادني بمعلومات عن شخصية 
ومكتبة العزاوي, بعد إجراء اتصالٍ له في ذي القعدة 
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8ه الموافق نوفمبر 2007م. 

«أ. معن العجلي وهو رجل في الثمانين من العمر وهو 
باحث وآذيت: وقد تم الاتصال به في رمضان 8ه 
وأفادني عن جوانب من شخصيات وكتابات العزاوي. 

«أما الأستاذ الشيخ زهير الشاويش فرغم عدم معرفته 
الشخضنية بالعراوى إلا إنة تجاوت قفن وقدم لن 
معلومات معنا تعلها .له صديقة: د.«صيكي الفا مرا و كتان 
ذلك في شعبان 1428ه فجزاه الله خيراً. 

رابعا: الصعوبة في قراءة إنتاج العزاوي: 

فطريقة العزاوي في التأليف تتعب الباحث في أي 
موضوغ: فتارة يكتب بالمنهج الحولي::وتازة بالموضوعي: 
ولكنك “في :جضيع الأخوال تخد المغلومات: مفرقة بين كتية لا 
تستطيع استخراجها إلا باستقراء جميع الكتب. 

ثم إن كثرة إحالات العزا وي إلى كتبه, فنسيترا في 
ير من المعلومات ويخاضة 5 الكتب المحال عليها غير 
مطبوعة, اولا يعرف مصيرها. 

كما .أن مقالاته متناثرة, ولااموجو جية حمعثت اوءصضفة 
فهرساً لجميع كتبه سوى ما هو موجود في مركز الملك 
فيصل, وهو ليس جميع إنتاج العزاوي. 

خامسآا: الصعوبة التي واجهتها الباحتثة في 
العزاوي من مصادرها: 

والتقت الباحثة بالشيعة الإيرانيين في معرض الكتاب 
المقام في حدة عام 7ه ووعكدني المسئول 
نمسناعدني. وم الاتضمال نه لصيذة اربعة إاشهر ين خلال 
الهاتق إلى إيران دون أن اداه شيحة بر صية: 
لم يطبع إلى الآن: 

فمثلآً كتاب (عقد الجمان). نقل العزاوي نصاً من 
الجزء الرابع والعشرين منه وهو مخطوط من ممتلكاته:, 
نقما المطبوع الأن أربعة أجراء فقطه:فكانت الضهونة فى 
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متابعة كتاباته. وكذلك حدث مع كتاب (الحوادث الجامعة), 
وسياتي الحديث عن ذلك في ثنايا البحث. 

سابعاً: طول الموضوع وتشعبه مقارنة بالمدة 
المخصصة للبحث نظاما. 


وقد انتظم البحث في ثلاثة أب واب بحسب الخطة 
التالية: 
الاب الأول: عصر العزاوي وحياتهه: ور 7 تَكَدتجملل 
الفصل الأول: عصر الع زاويء وتحته أربعة 
مباحث: 
المبحث الأول: الحالة السياسية. 
المبحث الثاني: الحالة العلمية. 
المبحث الثالث: الحالة الاجتماعية. 
المبحث الرايع: الحالة الدينية. 
الفصل الثاني: حياة العزاوي, ويشتمل على 
المبحث الأول: حياته. 
المبحث الثاني: عقيدته وصفاته ومكانته العلمية. 
الفصل الثالث: إنتاجه العلميء وتحته مبحثان: 
المبحث الأول: صعوبة حصر إنتاج العزاوي العلمي 
وا شمابها . 
المبحث الثاني: نبذة عن بعض كتبه المطبوعة. 
الباب الثاني: جهود عباس العزاوي في دراسة 
تاريخ العقيدة الإسلامية في العراق, 
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الفصل الأول: العقيدة الإسلامية من عهد 
الرسول ‏ إلى نهاية العهد العباسي 
المبحث الأول: عقيدة السلف. 
المبحث الثاني: عقيدة الخلف (المتكلمين). 
الفصل الثاني: العقيدة الإسلامية من عهد 
المغول إلى نهاية عهد التركمان ( 
6-ح-941ه): وتحته مبحثانن.: 
المبحث الأول: العقيدة الإسلامية في عهد المغول 
والتركمان. 
المبحث الثشاني: الحالة العلمية وأهم العلماء 
ومؤلفاتهم في عهد المغول والتركمان. 
الفصل الثالث: العقيدة الإسلامية في العراق 
في العهد الممك جاده (941ه- 
المبحث الأول: الصم اع التساسى د على 
العقيدة. 
المبحث الثاني: مؤلفات العقيدة في العهد 
العثماني. 
الباب الثالث: موقف العزاوي ومنهجه في نقد 
الفرق» ويشتمل على تمهيد وستة فصول: 
تمهيد: منهج العزاوي في نقد الفرق والمذاهب. 
الفصل الآاول: موقف العزاوي من السلف: 
وتحته ثلاثة مباحث: 
المبحث الأول: ثناء العزاوي على السلف 
المتقدمين. منهم والمتاخرين. 
المبحث الثاني: دفاع العزاوي عن عقيدة السلف 
ومنهجهم. 
المبحث الثالث: التعقبات على العزاوي. 
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الكلام. بال كلمين , ا ذلك في 


الفيعت الأول: موقق العزاوق دمن غلج العلاض. 
المبخة: الثانى: :موقن العزاوى .من التأؤيل. 
المبحث الثالث: موقف العزاوي من علماء الكلام. 
المبحث الرابع: التعقبات على موقف العزاوي من 
علم الكلام والمتكلمين. 
الفصل الثالث: موقف العزاوي من التصوف 
والمتصوفة: وتحته تمهيد واربعة مباحث: 
تمهيد حول تاريخ التصوف . 
المبحت الأول نارية الجوف فى العواق كما نواه 
العزاوي. 
المبحث الثاني: موقف العزاوي من غلاة الصوفية 
الععة النالت:. را السزا وق قت عقن المعوقة: 
والفلاسفة الإشرافيين: الخلا - ابرخ نتبينا 


ابن عربي. 
المبحث الرايع : موقف العزاوي من بعض الطرق 
الصوفية. 
الفصل الرابع: موقف العزاوي من التشيع 
والشيعة, وتحته تلاتة مباحث: 
المبحث الأول: رأي العزاوي في نشأة التشيع 
وتطوره. 
المبحث الثاني: موقف العزاوي من بعض الفرق 
المبحث الثالث: التعقبات على موقف العزاوي من 
الفصل التخنامس: موقف العزاوي من 
الكاكائية, وتحته ثلاثة مباحث: 
المبحث الأول: التعريف بالكاكائية. 
المبحث الثناني: عقائد الكاكائية وعباداتهم 
وعاداتهم. 
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المبحث الثالث: علاقة الكاكائية بالفرق والطرق 
الغالية. 
الفصل السادس: موقف العزاوي من 
اليزيديةء وتحته ثلاثة مباحث: 
الححت الأول در انيه تتارنيفية ول تهدأة المريدية 
وتطور معتقداتها 
العبحت 


ومقدساتهم 
المت التا رك حكن الماك علا لز 


التححباتي:عفائة التزيذية وشتحدر العهم 


وفتن تمابة هذة المقدفة اشكر كل من اضهم فى إتفام 
وإنجاز هذا البحث, وفي مقد متهم المشرف عليه: شيخي 
الفاضل: أ.د. عبد اللطيف الشيخ توفيق الشيرازي 
الصباغ الذي تشرفت بالدراسة على يديه مادتي الفرق 
والمذاهب الفكرية وأنا طالبة في المرحلة الجامعية بقسم 
الدراشات الإسلامية جامعة الملك عمد العرين ثم تتدرفين 
بقبوله الإشراف على رسالتي رعكم طروف سفره. حتى 
الاماح قت وكم كانت نعمة الله على عظيمة بإنقاذه لي في 
وت تكسر غلرة فية الذهات إلى امكة الفكرفة: فكتان 
لقبول شيخي الإشراف علي في جدة سعادة لا توصف 
بالأقلام, واستحق ثناء لا يكفيه مدح جميع الأنام, فجزاه الله 
خير الجزاء, 

كما شذقت رسالتئ بانتتزافة::إذ أمدتئى ناهم مضاوز 
الدراسة وهي: (الصلة بين التتتيية والتصوف للدكتور 
الشييي) و(الطريقة الح حقو ورواسبها في العراق 
المعاصر للشيبي أيضا). و(الشبك لأحمد الصراف), 
و(الرازي وآراؤه الكلامية للأستاذ محمد صالح الزركان), 
و(الآمدي واراؤه الكلامية للأستاذ الدكتور حسن الشافعي), 
والتي يعد أغلبها من اندر الكب حالياً وأهمها جميعا في 
الدراسة, فاراعزئ من مشقة السفر بإحضارها لي من 
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اعفاز ا يوقو لست مده الحجيزف والعدين العمل مدا 
كانت الظروف, والإنصاف عند الاختلاف, والعدل مع 
الخصوم» وحفظ اللسان والعلم عن التجريع بغير حق: قله 
جزيل الشكر والعرفان 

نم خض" التمكار 0 لان إسحانؤة كا سما في 
ياه واكتمال هذا ليحت أما الأول والثابي فهما: 


أدد. محمد عبد الرحمن الخميّس وأ. 
محمد حمد عبد العزيز الثمي. 
اللذان كانا كفرسي رهان يتسابقان في الوقوف الئ 
جانب هذا البحث؛ بتزويدي بالمصادر والمراجع اللازمة, 
وخاصة النادر منها بالإضافة إلى المشورة والرأي: والسماح 
لي بالاتصال بهما في أي وقت, ولقد تعلمت منهما آداب 
طالب العلم, وأخلاق العلماء من تواضع وإيثار وحب للخير, 
مع كرم وشيحاء تادرين: حت" انقيا المراجع عتدى:ظطيلة 
مدة البحث دون تذمرء فلهما جزيل الشكر والدعاء. 
وأما الثالث فهو من وضع حجر الأساس لهذا البحث 
وهو. ا 
ا. علي بن عبدالله بن علي باوزير 


الذي تبرع بمسودة (تاريخ العقيدة) لتكون بقانة | تفك 
في جهود العزاوي. 5 
كما لتقدم بللش كر للجزيل. لمرشدتي في اختيار 
للموضوع ووضع للخطة ء سعادة الدكتورة سبامية 
سمباوة ء ولتقدم بالشكر للخاص. وللجزيل. للأساتذة 
للفضلاء النين. ساهموا في دعم للموضوع وهم :سعادة 
الأستاذ محمد عبد الرناق القشعمي ميير إدارة 
للثقافة بمكتبة للملك فهد للوطنية الذي سس ا 
ل على بقية كتبه العزاويء والأستاذ راشد بن 
محمد العساكر للذي كان له للفضل في جلب مخط طة 
للعزاوي لتاريخ نجد والأحساء)ء كما أمدني. يعنافيي الكت 
من. للفضلاء داخل وخارج للمملكةء والأستاذ للكردي أبو 
صلاح الدين للمقيم في للمملكة الذي أهدلني مجلات 
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(لللش) وغيرها من حلبجة في للعراقء كما أتقدم بالثناء 
تابيخ العياق للحديث بجامعة للملك عبد العنين: لفا بئله 
من. إفادة حول تاريخ للعراق. للسياسيء وملبذله من. جهود 
في مخاطبة للمكتبات للبريطلنية في للبحث عن كتب 
للعزاوي وللبحث عن مياجع حول فوقة لللكاكلئية4 
والأستاذ خالد محمد الأنصاري من البحرين لما قدمه 
من جهود وتسهيل التواصل مع مركز جمعة الماجد في دبي 


واكلوهرة اسوك [ا ا اتجيفة أو اله سوراف أف اعنافي 
مرجعاً أو منحني من وقته للثمينء أقدم شكري وثنائي. 
الماطيين فافض بالسكو هقيمع الأسناوةة ل فد محيد 
ملدمر كو جعقييبه ود سعد مني علي الشهراني.ء وده 
للف لللمجوعة عرد خا معد ام القوعد 

كما انفقوم حالضن الشكن والتسدير[لحسوق المجهيزانن 
الذين كانوا سبباً في إنجاز هذا البحث, وهم: أ.د. سعدي 
الهاشمي من قسم السنة بجامعة أم القرى» ؛ ود. 
مشعل بن فهم السلمي, وآ مي حسن المدهون: 
وأ. انتظار خفاجي من جامعة الملك عبد العزيز 


٠. بنحدة‎ 

وأخيراً: 

أتقدم بالشكر إلى إخواني وأخواتي وأولادي مان 
في أعمال البيت الذين وقفوا معي. وتحملوا من 


إكمال بحثي الكثير الكثيرء وأسأل الله عز وجل 00 
والتوفيق والسداد إنه ولي ذلك والقادر عليه: والحمد لله 
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التمهيد 
الأثر المتبادل بين التاريخ ودراسة العقائد 
والفرق 


علم التاريخ علم نظري إنساني يبحث فيه عن حوادث 
اومان مو حيف التعمين والحوفت: :ومن كيك التسجيز: 
والتعليل. 
وموضوعه: البحث عن تاريخ الإنسان عبر الزمان 
الماضي بصوره المختلفة وأحواله المتجددة والمتعددة وهو 
يشمل جانبين هما: 
1-نقل الحدث وروايته. 
2-تفسيره وتعليله'"'. 
ومن المعلوم ان المؤرخين في كل زمان ومكان 
تتفاوت مشاربهم ومذاهبهم واراؤهم, ويكون لذلك اثر ‏ في 
الغالب ‏ على نقلهم للوقائع التاريخية وتفسيرهم لها. 
هذا وقد حاول أصحاب الأهواء والاتجاهات الفكرية 
المخالفة تمدقت اقل السنة والجماعة تشويه تاريخ 0 
الجميل وحملوا تاريخنا مفتريات. كثيرة و 
ومفترون وتناقلها من بعدهم رجال لم ينتبه وا إلى ما 0 
هؤلاء بتاريخناء يقول ابن خلدون” في مقدمته: (إن فحول 
: (7) المدخل إلى دراسة علم التاريخ. محمد صامل السلميء. ط.1, 
(الشعودية: دار الوظن ): ض2: 
5 (7).ابن خلدون: عبد الرحمن ب محمد بن ,محمدربق محمد الحضردي: 
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المؤرخين في الإسلام قد استوعبوا أخبار الأيام وجمعوها 
عدون قائلا: زوخلظها»الحتظة! وق بانس من الناظطل 
وهموا فيها وابنتدعوها وزخارف من الروايات المضعفة 
لفقوها ووضعوها واقتفى تلك 0 رالكثير ممن بعدهم 
واتبعوها وأدوها إلينا كما سمعوها)! 0 '. ولقد وصلت إلينا تلك 
الأخبار بغثها وسمينها وخيرها وسرها وخلوها ومرها. 
اده دو اود 0 0 الفتن 0 
تشرها إحوابهم ففرقوا بها الأمة الإسلا فية وجغلوها فى 
الحقيقة التي تدرس وتعلم, وشوهوا وجحه الإسلام الجميل 
بمفترياتهم وأكاقييهم وعظموا الأخطاء والهفوات والزلات, 
ل يي عذرا, اه تحبوو | فيها الرأي, ابروا فيها 
تاويلاً مقبولاً 

قال 57 خلدون: (ولما كان الكذب متطرقاً الور 
والمذاهب, فإن النفس إذا كانت على حال الاعتدال في 
صدقه من كذيه, وإذا ا ل 
يوافقها من الأخبار لأول وهلة وكان ذلك الميل والتشيع 
غطاءً على عين بصيرتها من الانتقاد والتمحيص في قبول 


الاشبيلي الأصل التونسي ثم القاهري المالكي, المعروف بابن خلدون, 
(ولي الدين: أبو زيد)؛ عالم» اديب موؤرغ::احتضاعي: حكيم» ولد بوتس 
سنة 732ه ونشأ بهاء توفي بالقاهرة عام 808هء من مؤلفاته: (العبر 
وديوان المبتدا والخبر في أيام العرب والعجم والبربر ومن عاصرهم من 
ذوي السلطان الأكبر [تاريخ ابن خلدون]). و(طبيعة العمران). انظر: 
إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون عن أسامي 
الكتب والفنون. إسماعيل مير سليم, [ط .دا (بيروت: دار الكتب 
العلمية, 1413ه/ 1992م), 2/228؛ كشف الظنون, حاجي خليفة, 
ظ.1: إقذاذ: اعفد شمسن الدين: (بثروت: :دان الكنت العلمية: 51413/ 
3 )) 278 835؛ معجم المؤلفين. رضا كحالة, [ط.د]: (بيروت: 
دار إحياء التراث العربي, [د.ت]), 5/188. 

1 )0( مقدمة ابن خلدون.,. عبد الرحمن بن خلدون, ط.ءط (بيروت: دار 
القلم. 1984م). ص3. 
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الكذب ونقله)'), وقال محب الدين الخطيب: (إن التاريخ 
الاشلامي لم ميدأ تذويقه. الا بعة ووال بتي أفية وقيام: دول لا 
شور رجالها التحندت تمماغر ذلك العاضي ومحاسن أهله 
فتولى تدوين تاريخ الإسلام ثلاثة” طوائف: طائفة كانت 
نتظلع الف رعد العست :من خلال التقرب إلى ستعضي سي 
امية بما تكتبه وتؤلفه, وطائفة ظنت ان التدين لا يتم ولا 
يكون التقرب لله إلا بتشويه سمعة أبي بكر وعمر وعثمان 
وفعي عيذ تجمون كمها وظائقة تالقة من ل الإنصاف 
والدين - كالطبري وابن عمساكر وابن كتير رات أنفن 
الإنصاف أن تجمية أخبار الأخباريين من كل المذاهب 
تعر الغعراقف المعتدل ‏ ولعل بعضهم اضطر إلى ذلك 
إرضاء لجهات كان .يشعر بقوتها ومكانتها. وقد اثبت كن 
هؤلاء أسماء رواة الأخبار التي أوردوها ليكون الباحث على 
بصيرة من كل حعر بالبحف عن خالل برجال الرروافة: وف: 
وصلت إلينا هذه التركة لا على أنها تاريخنا بل على أنها 
مادة غزيرة للدرس والبحث يستخرجح منها تأ ريخنا)!3) 
وبعسر ويحلل شيخ الإسلام ابن نيميه لا فرة 
الانحراف المذهبي عند الرافضة وعمق الكذب عند الشيعة 
حين يقول: (ولهذا كانوا أكذب فرق الأمة فليس في 
الطوائف المنتسبة إلى القبلة ما ولا 0 تصديقا 
: 5 احرج العاف 56 
: (2) لوط بن يحيى (أبو مخنف) من الرواة المتقدمين, والمكثرين تن 
نتسحهة أذ نه كدى أحمضن فدمكف رامد كال عهان 8 دن شيعي 
محترق: (ت157ه)ء وقال عند اين خبان: رافهى يشتم الصجابة؛ -وقال 
الذهبي: إخباري تالف لابوئق 5 لطر الكامل في ضعفاء الرجال: 
ال 0 اد اكلم 6ه 00006 0 0 
الاعتدال. للإمام الذهبي,. ط.1. تحقيق: علي معوض وعادل عبد 
الموجود, (بيروت: دار الكتب العلمية, 1995م), 3/419. 
: 9 العغواصم من الفؤاصم: مجحمو ين بعية الله أبوكوبق القرّني: ذا 
تحقيق: محب الدين الخطيب ومهدي الاستانبولي, (بيروت: دار 
0 7ه/ 1987م). هامش 129-128. 
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منها في سائر الناس وهي التي قال النبي 0 فيهم ((آية 
المنافق تلاث: 9 حدت كذب, وإذا وكد أخلف, 
وإذا اوثمن خان))21 0 1 

وفي رواية "أربع نكن فيه كان منافقا خالصاء ومن 
كان فيه خصلة منهن كانت فيه خصلة من نفاق حتى يدعها: 
إذا 00 كذت: وإذا وعد أخلف: وإذا عاهد غدر, وإذا خاصم 
فجر"2) وكل من جربهم وعايشهم يعرف أن هذه الخصال 
شائعة ددا ولهذا يستعملون "التقية" التي هي شعار 
المحاقكين واليهود ويستعملونها مع المسلمين)!2. 

فح الإسلا ف ابن تممه | نهم تقب فزن 

ا أهل الأهواء وأحق بالقتال من الخوارج م 
يقول هو السيب فيما شاع في العرف العام 1 أهل البدع 
ا الراقضة”؛ انهم إن لم يكونوا شرا من الخوارج 
المصرصي فلبرا أفل مي لال حال 

ثم ينتقل شيخ الإسلام ابن تيمية ذا للممار تيون فهك 
الروافض ومذهب الخوارج مؤكداً أن الخوارج أقل ضلالاً 

هن الثروافض مغ أق كل واحوؤة من الطاميين مجالعة 
لكتاب الله وسنة رسول الله ! ومخالفة لصحابته وقرابته 
ومخالفون لسنة “خلفاته الزاشدين ولعقره اهل يفيه 

تم يتقل:في كتانه (متهاء التسنة) اناق أهل العلم 
بالنقل والرواية والإستناد على أن الرافضة أكذب الطوائف 
وأن الكذب فيهم قديم وشائع”7. 


: (7) صحيح البخاريء كتاب الأدب . باب في الهدي الصالح يح( 
4 ) ,؛ وصحيح مسلم. باب بيان خصال المنافق, ح (59) عن ابي 
هريرة ايضا. 

(7) صحيح البخاري. كتاب المظالم , باب إذا خاصم فجر, ح (2327), 
وصحيح مسلم., باب بيان خصال المنافقء, ح 58 كلاهما عن عبد الله 
بن عمرو مرفوعا. 

ة (0) مجموع الفتاوى., شيخ الإسلام ابن تيمية, ط. 2, تحقيق: عبد 

الرحمن بن قاسم النجديء (السعودية: مكتبة شيخ الإسلام ابن تيمية, 

[د.ت]). 28/479. 

(7) المرجع السابق. 28/482. 

(7) المرجع السابق. 28/477. 

(7) المرجع السابق, 493-28/483. 

(+7) منهاج السنة في نقض كلام الشيعة والقدرية, شيخ الإسلام 


5 لك لك 3 
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ثم يقول: (ومن تأمل كتب الجرح والتعديل المصنفة 
في أسماء الرواة والنقلة وأكنوالهم. .. مثل كتب يحيى بن 
معين والبخاري. و امقال هؤلاء الديق هم جهابذة ونقاد 
وأهل معرفة ادال الإسناد رأى المععروف محدهم أن 
الكذب في الشيعة أكثر منه في جميع الطوائف)"" 

تم نورت ادق تضيه ةرفولا :عن الائمة الأعلام فى انوت 
الرا فضة, وبصحح هذه النقول فيروي عن مالك بن سنن 
قوله وقد سئل عن الرافضة: (لا تكلموهم ولا وو 0 
فإنهمٍ يكذبون) وكان يقول: (نزلوا أحاديث أهل العراق 
وانما كان الأمر كذلك لكتوق: أهل البدع والرفض وم 

ونقل عن الشافعي قوله: (لم أر أحدآً 0 بالزور من 

الرافضة)*' وما قال الشافعي ذلك إلا لكثرة ما وقفء عليه 
مر أكاذ ينهم انيه كما نقل شيخ الإسلام ابن تيميق 
- عن يزيد بن هارون. قوله: (نكتبء عن كل صاحب بدعة 
إذا لم يكن داعية إلا الرافضة فإنهم يكذبون)!*. 

فهذ| يزنة مو ستارون:اخز كار علمناء السلف نين اذ 
اهل العلم فين رمافة كتنهون عه كل محاحب نز نوعة .ها لم 
يكن داعية إلى مذهبه إلا الرافضة فإنهم لا يكتبون عنهم, 
قواء كان :دافكة: ]| وقين زاعفة لا مم ستحيرون الكتوت 
بالباطل. 
المحرفين للتاريخ بأهوائهم ونزعاتهم المذهبية المنحرفة, 
فاظهروا زيفهم وكشفوا باطلهم وبينوا الحق ونصروا السنة 
الوذ كمي لا 31 «تحفيعق :1 محيدة زد ادسينا لف (دجم ١‏ موسيية قرطنة: 
6ه ). 1/59. 
(7) المرجع السابق, 1/66. 
(7) المرجع السابق, 1/467. 


(7) المرجع السابق, 1/60. 
(7) المرجع السابق, 1/60. 


بم نم سس ١‏ 
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وعقيزة السنلف: «والضحانة الكرام وفيق اروع جا خظمة اندى 
المؤرخين كتاب (العواصم من القواصم) لابن العربي 
الأندلسي المالكي وكتاب (الفتنة ووقعة الجمل) لسيف بن 
عمر الصضبي. 

لقد كان هذان المؤلفان ثاقبي النظر عميقي الفهم 
واشتتظافا أن يكشهفا:شينا من الفسؤامرة القن حاكها 
الروافض في الظلام وأن يظهروا الحقيقة2). 

فمن خلال ما قدما من أمثلة 2 يتضح لنا أن النزعة 
العذهية تعددمن انزن اشسيات الكنوت فن: الخارة وكيف:لا 
تكنوق الامو كذلك وضناكي التترعة المزهية إنما يجاول 
بشكل إرادي أو لا إرادي أن يبصر الحدث وفق مشربه 
المذهبي ويفسره كما يشتهي ويعتقد! 

وقد درس الدكتور عبد العزيز محمد تور ولي حال 
مورخى الشيعة فى كتابية: (أثر التشنتع: على الروايات 
التاريخية في القرن الأول الهجري) وبين أثرهم في تشويه 
التازية الاسلامئ: وتزبيف الخقاتة >حتى روافة معت دانهم: 
وممن ذكر أنهم غالون في التشيع أحمد بن أبي يعقوب 
العباسي صاحب كتاب (التاريخ) وعلي بن حسين 
المسعودي صاحب كتاب (مروج الذهب)., وقد توصل 
الباحث الدكتور عبد العزيز محمد نور ولي في دراستة عن 
أثر التشيع على الرواية التاريخية إلى نتائج مهمة هي ما 
يلي: 


: (”) التاريخ الإسلامي بين الحقيقة والتزييف. عمرسليمان 
الأشقر, ط.3, (الكويت: مكتبة الفلاح. 1411ه),. ص20-19. 

2< (7) راجع ما ذكر ابن العربي من التهم التي وجهها الحاقدون إلى عثمان 
بن عفان وما اجاب به ابن العربي. انظر: العواصم من القواصم 
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1- انتهاج الروايات التاريخية الشيعية ‏ وبخاصة الغالية 
متهايخظا عاما يواقق'المعتفذات: :الاين الث امت 
غليهًا عقيدةالشيغة ولاتشتخلاض الخفائق من تلك الروايات 
لإنة ف التقيه لتذلك المتهخ: وتحرية الزوانات التاربحية مة 
تأثيراته الباطلة. 

2- اقتصر اهتمام غلاة مؤرخي الشيعة على الأحداث 
التي لها ارتباط بمعتقداتهم أو تختص بالكوفة والعراق حيث 
أنهم نقلة معظم أحداث تلك المنطقة؛ وذلك لأنها مركز 
التشيع ومنها انطلقت مبادؤهم وحركاتهم. 

3- نجد في الروايات الشيعية التاريخية بعض الوقائع 
التي وافقت الروايات الصحيحة, ولكن حال مؤرخيهم في 
ذلك كحال الكيانالذين ياخذون من مديكترقي السهحغ مخ 
الشياطين الخبر الصادق ويخلطون معه مئة كذبة. 

4- غلاة الشيعة يستغلون بعض الحقائق ليصوغوها بما 
يوافق أهواءهم. 

5- يستل غلاة الشيعة مواطن الاختصار في الروايات 
الصحيحة, والتي تكون مجالاً للدس فيها فيستغلونها لخدمة 
عقيدتهم. ومذهبهم 

6- الكم الهائل للروايات الشيعية التي تضمتتها 
المضاون السفية: 

نرقم كثروة الؤوابات! التاريعية الشيعية فى التضادر 
التاريضية المتتمسوة عنه اهل السحتة: الأنا ةملك الزواننات 
كتانية اهعون كدير :من الزوانات :القن تتافلتها المضناور 
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8- اعتماد المصادر التاريخية على الروايات الشيعية 
في جدوادتة مختلفة. مين الخارية ::ولغل يمن اهم الأشيبات 
لوحذ] الاعتمداة الكبير عليها وم وود رؤانات مقابلة 
لمورخى:السنة تغط التسلسل التاريغي للحنذث كما 
تصوره الرواية الشيعية. 

9- هذا التشويه والتزييف من قبل الشيعة تأثر به كتاب 
الخازية قتديها :وعذينا 'فتحد الكتير :من الرواكات الستقولة 
من طرق ضعيفة رغم أن رجالها ليسوا شيعة ولكنهم 
ينقلون ما يوافق روايات الشيعة فلا يستبعد تأثرهم بروايات 
الشيعة. 


0- ضرورة مراجعة كثير من الأخبار المشهورة في 
التارية لتنا كد مزح بضحته] :فلينين كل :ها بهو متتهود :جيه 

1 عدم تجاهل«جنانت التشيع في غير الغالين فيه 
فرغم عدم غلوهم إلا أنهم ينقلون ما يوافق تشيعهم 

لعن ا الا حم نان ينها المد يه 0 إلى 

بخواك أخرى كتيرة متخضصة الأخددات والجوانب التاريخية 
وتتبعه لاستكمال الموضوع من جميع جوانبه. 

كما درس الدكتور سليمان بن حمد العودة نزعة 
التشيع وأثرها في الكتابة التاريخية, وانتقل من التوصيف 
النظري إلى التطبيق العملي, ليتبين للقارىء من خلالها 
كذب الشيعة وافتراؤهم من خلال المرويات التاريخية التي 
رووها والمصنفات التي ألفوها!) 


ونجد أن كلا من الباحثين (د. عبد العزيز نور ولي ود. 


: (7)انظر: نزعة التشيع وأثرها في الكتابة التاريخية. سليمان 
العودة. ط.2, (الرياض: دار المسلم, 1415ه). ص48-25 بتصرف. 
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كلتماة. بن ضحة 'النوذة) قداتوضلا إلى تسن السحة.وهن 
شؤة ‏ ا تر مهفب الققنيع على اضحابة. فيما يخصن: الدرواة 
والوقائع التاريخية. كما دقا ناقوس الخطر حتى لا تتزعزع 
الثوابت العقدية ‏ ومنها الاعتقاد في الصحابة أهل الفضل 
والحيوية ‏ تسبب:هذة الروايات المكذوية؛ وذلك لأن القنوه 
في الصحابة الكرام إنما هو وسيلة لرد السنة ثم القرآن, 
وإبطال الدين بالكلية!) 

فمعرفة الاتجاهات الفكرية والعقدية لها أثر كبير في 
تفسير الأحداث ومعرفة بواعثها وأصولها|2©) 

هذا ومن اهل الأهواء الذين ليم دوو :في :تدوين الخاوة 
الإسلامي المعتزلة. ومن المعتزلة الذين لهم إنتاج تاريخي 
واديئ #مححزوة ين بجر الحاحظ: (ت-255ه)ء:واية القايسهم 
عبد الله بن أحمد البللخي (ت319ه) والقاضي عبد 
العتببان قن احمنة الهمذاني (ت415ه). فننظر مثلاً إلى 
موقف من الصحابة فلم يكن موقفهم مشرقاً ومنصفاً 
وموك سوعيا لاريم قافا بقعا نرف احكنامهم العفلتة دون 


: (7)انظر: المرجع السابق. ص48. 

- (72)المدخل إلى دراسة علم التاريخ ص93. 

: (7) القاضي عبد الجبار: هو: عبد الجبار بن أحمد بن خليلء أبو 
الحسن, القاضي الهمذاني الأسدأبادي المتكلم (ت415ه): شيخ 
المعتزلة في عصره, والمصنف على طريقتهم. عمر دهرا طويلاء قال 
عنه الذهبي: (تخرج به خلق في الرأي الممقوت)؛ من مؤلفاته: (طبقات 
المعتزلة). و(أشرح الأصول الخمسة) وغيرهما. انظر: سير أعلام 
النبلاء. الذهبي. ط.9,. تحقيق: محمد نعيم العرقسوسي وشعيب 
الأرناؤوط, (بيروت: مؤسسة الرسالة, 1413ه), 17/244؛ طبقات 
الشافعية الكبرى, عبد الوهاب علي السبكي, ط.2, تحقيق: د.محمود 
الطناحي وعبد الفتاح الحلو. (د.م: دارهجر. 1413ه), 5/97. 
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الاهتنداء بالكتنات: والسحسة:ؤدون نظو الما اجمع عليه 


المتطلموة من مذ التهه .و اللنتى ضار تموعتها ا فته ضدهه 
علامة من علامات الزندقة والخروج عن الإسلام,. فقد كان 
قول المعتزلة فيما يخص أحد أصولهم وهو المنزلة بين 
المنزلتين من أكثر أصول المعتزلة ارتباطاً بالمواقف التي 
عاوتتتها' الأمة الايتلامنة بعد :مقع عفان لا .وها ثلاة فت 
في الجدل الدائر ب بين الفرق المشمية للإسلام حول الحكم 
على مرتكب الكسود و نرم قي ستهد لمؤفف كدر ينا 
وهو ما يمكن أن يشاهد في الأحكام الجائرة والمتسلطة 
التي حرصوا على إلصاقها ببعض الصحابة [. 

ولهذا برف أن من المعتولة من .شكك فى عدالة تعض 
الصحابة بعد الفتنة كالجاحظ الذي شكك في عدالة عتمعاة 
بن عفان ا في السنوات الأخيرة من خلافته !1 '. ومنهم من 
قدم العقل على أحاديثهم كعمرو بن عبيد الذي رد حديث : 
( إن أ كم يجمع خلقه في بطن أمه ...). وهو من 
الأحاديث الصحيحة الثابتة. بل تجرأ على النبي ! ورد كلامه , 
حيث يقول عمرو : ( لوسمعت الاعمش يقول هذا لكذبته , 
ولو سمعت رسول الله يقول هذا ل 9 
يبقول هذا لقلت : ليس على هذا أخذت ميثاقنا) ” 
يوضع اتير مدهيهم السيت على :زواناتية ! 0 
:(7 ) انظر : الملل والنحل . محمد عبد الكريم الشهرستاني ,تحقيق : 
محمد سيد كيلاني ( بيروت : دار المعرفة ‏ 1402ه ).1/49 
:7 ) ميزان الاعتدال , الذهبي . 3 /278 . 


: (7)انظر: منهج المعتزلة في كتابة التاريخ, محمد بن صقر 
الدوسري. رسالة غير مطبوعة, قسم التاريخ والحضارة: كلية العلوم 
الاجتماعية, جامعة الإمام محمد بن سعود, الرياض 1425ه/2004م, 
ص, 219, 230 ,248 ,بنقلا عن : مخطوطة قبول الأخبار لأبي القاسم 
البلخئن .رداز الكتت الفضرية رقم (18135:, -وكتاتب: المعدى: “فى إنوات 
التوحيد والعدل .القاضي عبد الجبار الهمذاني . 23/2/ص 71 , 
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أن حجة العقل قد تنسخ الأخبار .2 
والحاصل أن العقائد الفاسدة التي مصدرها عقول 
البشر وأهواؤهم قد ناترت بالتاريخ واتزت فيه بان تهاونت 
في نقل الأحداث التاريخية أو أساءت تفسير الوقائع 
التاريخية, وكذلك بتوجيه الحدث التاريخي بما يوافق اهواء 
أصحاب تلك العقائد. 
أما العقيددة الصعوكة لبن نصضددورها النوكن الإلهي 
"الكنات والمبنة" فقوي لا غائر بعلم الثارخ البشري: بل 
تؤثر:قنى.وذلك لأن العضادر الشرعية اندقف من'أى 
روامات بشحرية: :وشي: نفدم التفشعير الصحادق لكتهر :من 
لانت التاريخ دون أن تعتريها الأهواء؛ لأنها تمنع أصحابها 
من التحريف والاختلاق والتزييف رواية أو تفسصيزاء ومن 
أصحاب العقيدة الصحيحة الذين يرباون اليه عن وضع 
الاختلاق والتحريف في التاريخ الإسلامي الإمام ابن كثير 
شاملة في التاريخ ابتدام بالحديث عن علق المخلوقات 
"العرش والكرسي والسماوات والأرض وما فيهن وما بينهم 
من الملائكة والجان والشياطين". 
تم عن خلق آدم وأتيع ذ ذلك بالحديث عن الأنبياء 
كنات جار الما محين من يكن اسسوافل إلى آخر رمن 
الفترة, والقسم الثالث كتاب أخبار العرب والقسم الرابع 
كناب "سترة الرسول :0" والقسم الخامس كفان "ثارره 
الإسلام" والقسم السادس كتاب "الفتن والملاحم الواقعة 
في آخر الزمان وأشراط الاق والتقب والشتتنور #١‏ متفة 
النار لم ' ولم يطبع هذا القسم مع الكتاب وإنما طبع 
بق "نهاية البذاية" أو" الفتن والملاجة' 0 
0 عا كن الطليعة الك د هه ال 1 
التركي "البداية والنهاية" الصادرة عن دار هجر بالقاهرة. 
والخاضل أن:مضادر أبن كتير وخاضة :في الفشيم الأول 
:(7) ذكره ابن قتيبة في تأويل مختلف الحديث ,بيروت : دار الجيل , 
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الصحاح اليا والسنن. 
الشرعية واس اه على السويدع ليم ووكينة السنية 
الخالصة 7 م "البداية 0 فقد أبان الحق 
0 ل 0 ا زموا أجندات 9 
حتى تتفق مع عقائدهم ونزعتهم المذهبية. 

ومما سبق يتضح كذلك أن الطوائف التي شاع فيها 
الكذب "الروافض" قد كذب متقدموهم واختلقوا الوقائع 
والأحداث المكذوبة, ثم صدقها متاخروهم وجعلوها دينا 
لهم, وعلى اساسيها بنوا الولاء والبراء, واتخذوا مواقف 
معنة من أكابر الضجابة ومن أهل المدداهي الفتخالقة لوم. 
لذا كان لتلك الروايات التاريخية الباطلة أثر كبير على 
عقاتدهم ومداهتهم: والتى: تواريوها خيلا :تعد :جيل: 

فهم يتقربون إلى الله سبحانه وتعالى بسب الصحابة 
ولعنهم ورميهم بالعظائم. 

أما اهل الحق وافل المعتفة الفح فانيف لا بيهو 
الكذب بحال حتى على المخالفين»: ويرون 0 عليهم ذكر 
وقائع التاريخ واحداثه كما هي ثم تفغفسير ها على صوء 
الكتاب والسنة, وعلى ضوء المعلوم فق السعي الالهية :فى 
الكون. وهذا هو الحق من غير شك 

ومما سبق يتضح أيضاً أن 1 الموضوع د طويل, 
اضصحات الفعة الغالية لدراسد الجارك الإسلامي وتتفيته. 
وبيان انتيوه على معرفة عقائد الفرق والمذاهب المختلفة 
ليان الكو :من الباطل ولكوة: التشالك إل الله من أمرة 
على نض رقي ل ناس الاشتة ريده الروانات الاجاا - 

وأما أثر التاريخ على دراسة الفرق والعقائد. فإن 
دراسة أي فرقة تتناول جانبين: الدراسة التاريخية, 
والدراشة المؤضوغية. 
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فالدراسة التاريخية للفرق والعقائد تعني دراسة عوامل 
ظهورها, ٠‏ ثم دراسة سات تنامي أفكار ومبادىء كل فرقة, 
وكذلك الحوادث المصاحبة لذلك والنتائج المترتبة عليها, 
وكل ذلك لا يمكن معرفته والتوصل إليه بمعزل عن دراسة 
التحارية السياسي والاقتضسادي والاكتمشاعىي والحديني 
والعوامل المؤدية للنشوء والتغيرات المؤثرة على الفرقة. 

وأما الدراسة القوهص ووعية فهي:دراشة للمفتسادقء 
والأفكار المشتركة بين الفرق كم سألة الوعد والوعيد 
والعكم على ممرتكب: الكبيرة والقضضاء والسدر وعيزهناء 
فذراضة الفيذا وما اتكق عنه .من مبادعء وافكار جرء هن 
دراسة القارية العام للفرقة الواعوؤة بل. جتزء من اه 
التاريخ الحولي. 

ولما كان التاريخ يتناول جانبين: دراسة الحدث, وتفسير 
الحدت كانت دراسة الففرق والغقائد تكتنقها بعص 
الصعوبات؛ فرواية الحدث لابد لها من نقد خارجي ‏ وهو 
درانفة الإستادى ونقد داخلي'ت وهو أثن التزعة العذهبية 
علي الروانة دو مها .كد فق لتبوخه: 

وت نفسير الحدث ٠‏ يثير : مشكلة 0 ف فتعليل الأحداث 
الثورات كه قامت 0 ا ا وعيرهنا: 
فمنهم من يردها لأسباب ديئنية2 ومنهم من يجعل اسبابها 
اقتصادية, ومنهم من يردها إلى المظالم الاجتماعية... الخ. 

وبذلك نرى أن التاريخ وروايته وتفسيره لاتنفصل عن 
دراسة الفزق والغقائد. بأي خال والعكس صحيخ. 
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المبحث الأول: الحالة السياسية. 
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عصر العزاوي 7 الأول 


الآدا 


المبحث الأول: الحالة السياسية: 


ولد عباس العزاوي - في أواخر العهد العثماني (عام 
1غ) وعاش في فترة تميزت بكثرة الأحداث وتسارع 
الاصطرابات؛ فمن :ضعف: الدولة لعثهانية تم" تسنتفوظهاء ثم 
انتقال الحكم إلى الإنجليز ثم الأشرافء, ثم الضباط الأحرار, 
ثم البعثيين, ولكن لم يشترك العزاوي - في أي من هذه 
الأحداثء وظل محايداء لذا فإني سأشير هنا إلى الناحية 
السياسية بشكل عام مما يتعلق بالأمور الداخلية بها. 

أهم الأحداث السياسية في عصره: 

1) عهد المشروطية (إعلان الدستور)0: 

كان ذلك في (عام1326ه/1908م). حيث كان 
العراقيون قبلها ي طالبون الحكومة العثمانية بتحدسين 
أحوالهم الإدارية, والاجتماعية, والثقافية. ووعدت الحكومة 
التحعي فيز مطالهةنها اعدية تقبيرا كيدرا “في تفسنات 
الشعوب, كما كان من مطالب الشعب الحرية, فهم 
يريدون أن يحكموا أنفسهم بأنفسهم دون تدخل أجنبي2. 


: (7) المشروطية: حركة المطالبة بالدستور ظهرت في تركيا وإيران, 
سميت بذلك لأن :مواد 'الدستوز اغتيزها المظالبون بالدششتور كالشروظ 
التي يجب على الحاكم أن يتقيد بها في حكم رعيته وهي فكرة مستمدة 
من فكرة العقد الاجتماعي التي شاعت في أوربا وانتقلت إلى تركيا 
وإيران. انظر: لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث. علي 
الوردي. ط.3, (المكتبة الحيدرية. 1425ه), 3/103. 

(7)انظر: الحقائق الناصعة لثورة العشرينء مزهرالفرعون. ط.2, 
(بغداد: مطبعة النجاح. 1415ه).: المقدمة. 
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فكان أكثر ما استجابت له الحكومة أن سمحت بفتح 
مدارس ابتدائية للذكور والإناث. ومدرسة للحقوق. وظهرت 
بعض وس ائل الثقافة كالجرائد والمجلات: والكتب, 
والنشسرات: ولكن الشسعن لاخظ أن اكقشر مظالية:بقيت 
وغننوذا لم #تحقق غلى اررض" الواقع فاشهتة البتراعية 
الشعب وبين الحكومة: .وؤظل هذا النزاع:قاتفا حت قيام 
الحرب العالمية الأولى1) 

2) الحرب العالمية الأولى (1914م-1919م). 

وكان سبب هذه الحرب التطاحن بين القوى العظمى 
للسشيظرة على النشرية: والتحكة فق العالم لتأمين المنافع 
الاقتضنادية: وكاتت التدول الرئيسة فئ الحسرب: المانيا 
والنقةة اوالدولة العثمانية من جهة, ٠‏ وبريطانيا وفرنسا 
وروسيا من جهة أخرى, ومالت دول أخرى لإحدى هاتين 
الجهتين بعامل المصالح:, والدولة الرابحة هي التي تأمن 
الغوائل فتنال السيطرة على اقتصاديات الأقوام الضعيفة 
مشفوعة بالسيطرة السياديية او" التحكم: 

ومهما اختلفت الأسباب التي تذكرها كتب التاريخ حول 
دخول الدولة العثمانية هذه الحرب إلا أن الجميع اتفق على 
دخولها فيهاء فكانت النتيجة سقوط الدولة العثمانية, 
واقتسام أراضيها بين الدول الأوربية بعد معاهدة 0 
بيكو) السرية (عام 1916م): والتي جعلت العراق3) 


: (7) موسوعة تاريخ العراق بين احتلالين. عباس العزاوي: ط.1: 
(بيروت: الدار العربية للموسوعات, 2004م), 8/189. 

2 (7) روسيا: أكثير دول العدالة: مح تحخيية الممتاحة وستغل ترف أوونا 
متجهال اشنناء . وتمتد من بحر البلطيق غربا إلى المحيط الهادي شرقاء 
وتمتد من المحيط القطبي في الشمال إلى البحر امو ٠‏ ومن اتطهن 
مذتها: موسكة (الغاضمة): كاران: نوم أذفاء اوسك»: 
بلدان العالم. محمد عتريس (5عع216). ط.1: القاهرة: 0 
للنشر. 1422ه), ص 249. 

3 (2) العراق: اطو كذ هوه وك كيك في: طرتطيتها أقوالآ كثيرة 0 
بالبحر على .طولة, وين ك اكم ا 1 تسمه د ع 
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الا 

سين بويظلاننا التى كانت :لها :مضالت وتفوة | فتخنا دق واندت 
في العراق. 

وقد بدا غزو العراق:هنذ بداية الخرب العالفية الأولئى 
(عام 1914م), حيث قامت حملات بريطانية قادمة من 
الهندا". واختلت خنوت العراقت الفاز والبصرةة 
تؤقفت عند المداتن ثم :تراجع الاتخلنير القموقترى 0 
لمقايفة: العتفاتين العنيفة النى واحهوا بها الانجلين حِيت 
فاموا يعضار الاحلير ندم جميفة تحور حفي اسسلم 
الإنجليز بعددهم البالغ ثلاثئة عشرة ألفا وثلاثمائة وتسعة من 
الجنود والضباط, فكان لهذا الحدث وقعه الشديد في 
تفوس البريطانيين: نم فكر الإتجليز في'الأمر خذيا. وجلبوا 
قوات ومعدات وفيرة: وأخذوا يستعد ون لغزو تت را 
أخرى, (عام 6م), ٠‏ وتم زحفهم إلي أن دخلوا بغدار اتا 
كان سقوطها في أندهم في 11 اذان 7 1091م الموافق 
5ه .يوم الأحد). ثم دخلوا تكريت (عام 
28 


ووقعت 57 من إزهاق أرواح وانتهاك حرمات,. حتى 


وعرض العراق من جهة خط الاستواء واحد وثلاثون جزءا. وطولها خمسة 
وسبعون جزءا وثلاثون دقيقة, سهد مدنه. : الكوفة, البصرةء بغداد, 
القادسية: خلنوان. انظر: معجم البلدان:.شتهات: الدين: أبى عبد الله 
ياقوت الحفوى الروفي البعدادفى: طلان (بيروت: دان صنادن 1397ه): 
3 

1 (©7) الهند: فى ذولة: شتدونيدية: نفع فقن حون نينا حيت تتشغل أراضئ 
تقنة من حتال المملايا فت الشمال إلى كنت كورصسورين .على المحيظط 
الهندي في الجنوب, ويشترك معها في موقعها في شبه القارة الهندية 
الفثلثة:الشكل:باكستان فى الغرب. .والضيق: وتيبتال: في الشتفال: 
وبنجلاديش في الشرق, وعاصمتها دلهي, ومن المدن: كلكتاء بومباي, 
مدراسء دلهي. انظر: معجم بلدان العالم ص126. 

* :(8) البصعرة- هي«قدينة.من .ميان العصراق وسكدكئ البضتيرة العظطيت 
بالننيتة لبصرة المعوب: .والبنصرة العظمي كما قبل.طولها أريع وسيفون 
درجة:, ٠‏ وعرضها إحدى وثلاثون درجة . والبصرة في كلام العرب: هي 
الأرض الغليظة. انظر: معجم البلدان 1/430. 

2 (7) بغداد: هي أم الدنيا وسيدة البلاد, وسماها المنصور مدينة السلام, 
وهي مدينة من مدن العراق, فيل أن طولها حمسن وسبعون درجة: 
وعرضها أربع وثلاثون درجة. انظر: معجم البلدان 6 06. 

4 '(2) اتظبر: ناريخ العراق المعاضن: فاضل حشحين واخنرون: ظ:1: 
(بغداد: مطبعة جامعة بغداد. 1980م), ص12 و13. 
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سجل الشعراء في العراق تلك الماسي في قصائدهم, 
وضورو ا نقسات: الاتجليز الغالية: وإهفالفة :فا وعيدوا الاقم 
به من حرية: واستبدادهم فلت الشعب نبححة إرادة الخير 
لهم . 

3) العراق من الاحتلال إلى الانتداب (1917م- 
2)1: 

ظن العراقيون أنهم بسقوط الدولة العثمانية, وانتصار 
الحلفاء سينالون حربتهم المطلقة:, وذلك سحعباف ووعكود 
سبقت, منها: تصريح الحكومة البريطانية للعرب في 
القاهرة في (16حزيران عام1918م), بان الحكومة 
البريطانية تعترف بالاستقلال التام والسيادة للعرب الذين 
تفطنون الاراضن القن جكورت:من النستيطرة التركيلة:: 
والتصضرية: الاتعليزئ الفرنسى (عام 8) )الذي جاء 
فيه: إن السبب الذي حاربت من أجله فرنسا وإنجلترا في 
الشرق إنما هو لتحرير الشعوب التي رزحت أعواماً طوالاً 
تحت مظالم الترك تحريراً نهائياً. 

لكن العراقيين شعروا بخيبة أمل نظرا لسياسة 
رظانا التعسفية: والنية من اهم ستفاتها: 

1. حكم البلاد حكما عسكرياً لا مدنياء 

2. الاهتمام المتزايد بجباية الضرائب. 

3 الاهتمام بالستبائر واتياعغ سناسية: (قرق تسد) تمر 
أبناء الشعب الواحد. 


وهاو لفديفية الدراق ام حضتفة إلى القمنف ادال 
اسخلوت الإدارة البريطانية المعمول نه في الهند, وكذلك 
جلب الهنود بكثرة إلى العراق, إضافة إلى استخدام العملة 
الهندية "الروبية". 

5.الاسثئئثار بالوظائف الكبرى وقصر معظمها على 
الانجليز والهنود. 

وك انت الحكومة البريطانية قد عينت السر أرنولد 


: (7) موسوعة تاريخ العراق بين احتلالين 8/269 وما بعدها 
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2 وكيلا للمندوب المدني في العراق, الذي حاول 

ل عامىي( 18آ11 -1920م) تنفيذ سياسة بريطا: 
0 في العراق, فأجرى استفتاءًا حول مستقبل 
الحكم في العراق. وحاول أن تكون نتيجة الاستفتاء 
منددمسعسحجحمة مع أهدافه في إقامة حكم بريطاني مباشر 
فتدخل في عملية الاستفتاء وأثار رجال السابةة 
الإنجليز مطالبة بالاستقلال, شجع ذلك العراقيين, وت 
الروح الوطنية عندهم!" 

أراد العراقيون إقامة دولة مستقلة في العراق على 

غرار سوريا (عام 1920-1918م), وقامت جمعية حرس 
الاستقلال السرية مطالبة باستقلال العراق. ولكن عقد عام 
(1920م) مؤتمر (سان ريمو)., الذي قرر فيه الحلفاء فرض 
الانتتداب البريطاني على العراق. حيث وضعت كل من 
العراق وشرق الأردن والستاين حك الإقدابة البرتطاى: 

وصعت سور ن تحت الانتتداببه الفرندسي, 
وأصدرت عصبة الأمم 1 الانتداب رسمياً (عام1920م), 
مما كان له أثقر مباشرر في قيام تورة (1920م). كما 0 
من أسباب قيام الثورة اعتقال حاكم (الرميثة) البريطاني 
لأحد زعماء قبائل بني حجيم وهو (شعلان ايو الجون)2) 
فجاء انصا ره وأخورجوة من الاعتقال بالقوة, فكانت هذه 
الشرارة الأولى 5 الثورة: 7 ثم انتشرت الثورة إلى منطقة 
الفرات الأوسط '3ا 


: (7)انظر: الثورة العراقية. أرنولد ويبلسن. ط.2,. ترجمة: جعفر 
الخياط, (لبنان: دارالرافدين, 1425ه/ 2004م): مقدمة المترجم. 

5 9 وعم قبل مانن كان وها لقبيلة الظدوالم :و مهنارنها فى مقظطفة 
الرميثة. وكان يعلن الثورة على الانجليز. ولد سنة 1860م وتوفي عام 
5 م. انظر: موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين, 
حميد المطبعي,. ط.1. (بغداد: دار الشؤون الثقافية العامة, 1995م), 
7. 

د (2) تاريخ العراق المعاصر ص23؛ والثورة العراقية ص101 
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الآدا 


وفع أنوق اكه هذه الننورةتخلييريطانيا عن استلونن 
الحكم العسكري المباشر في العراق, وان بحكومة 
مدنية من العراقيين, ولكنها تتبع بريطانيا سياسيا وعسكرياء 
كما سحبت ويلسن, 0-6 (بيرسي كوكس). والاسداب 
هو اقتراح قدمه الجنرال جان سمطس 510115 .0612 ( 
50آظآآ1 618 من جتنوب أفريقيا., ٠‏ وهو نظام جديد 
الإرضاء. فوافق الحلفاء على الفكرة: وضمنوها ميثاق 00 
الأمم في (28 حزيران 1919م), وبموجب الانتداب تكون 
الشعوب التي تحررت من الايتعمار تحث.وضنانة الاهم 
الراقية, النى ستطيع ان ١تتحمل‏ 0 قيادة الشعب 
المتحرر. ولا تستطيع القيام بالحكم الذاتي 

وهذا الانتدابء يختلف في درجته ا الشعب 


ومركزه الجغرافي وحالته الاقتصادية إلى غير ذلك من 
الأمور. 
كما تم في معاهدة سيفر التي وقعت بين الحلفاء 
والدولة العثمانية اعتراف الدولة العثمانية بانفصال العراق 
عتهاء ووضعها تخت الانتدايه البريظانن: (غام:01920): 
في (عام 1920م في 11 تشرين الأول منه). وصل 
كوكس إلى 000 وعمل على تهدئة الأوضاة: وافلح بتكوين 
غدات.وفي تفسن العنام أذاء كوكسسن أن اعمال العكومة 
المؤقتة ستكون تحت نظارته وإرشاده., .وكان وزبر الداخلية 
في هذه الحكومة السيد طالب النقيب أقوى منافس على 
الحكم لكن أسفد الحكم إلى فيصل بن الخسين بعد مؤتمر 
القاهرة الذي عقده تشرشل في (12 3 أذار 1مم). 
ع2 بالملاة فيصل بن العسد ميو [بتصيع :فلك غلن 
عرش الغراق (عام 1921م)., بعد إجراء استفتاء رتبت له 
تريظاننا, وكانت تنتحة الاستفناء أن الشعت العراقئ برجدة 
: (7)انظر: نشأة العراق الحديث, هنري فوستر. ط.1, ترجمة: سلر 
التكربتي, (بغداد: دار الفكر, 1409ه/ 60009 ج11 انحل الراك 
بتصرف. 
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حكومة عربية في الداخل في سوريا بين عامي (1918- 
طالبوه بالاعتراف فرفضء ثم ترك سوريا نهائيا فعوضته 
بريطانيا عن ذلك بالعراق. 

4) العهد الملكي (1958-1921م): 

حاول الملك فيصل - بعد ذلك أن يبدل الانتداب 

بعد فكدة وهي مايعرف بالمعاهدة العراقية ‏ البريطانية 
الأولى1 : بحيث تصير بريطانيا دولة حليفة للعمراق, ودولة 
منتدربة بالنسبة لعصبة الأفم: وقد وقعت هذه المعاهدة في 
(10 تشرين الأول عام 1922م): وكان من اهم نتودها: 
دعم حكم الملك فيصلء وبقاء الانتداببه 0 على 
البلاد. وتبعية السياسة الخارجية والدفاع للبريطانيين» ويقاء 
مستشارين بريطانيين في الوزارات». ولعل من اغرب واهم 
بنودها الثمانية عشر هو البند الثاني عشر والذي ينص على: 

لاتتخذ وسيلة ما في العراق لمنع أعفال التسنوين آاه 
المداخلة فيها لتمييز مبشر ما فلن عيرهم.ء بسبب اعتقاده 
الذينئ: آن:جحنسيتة, علي 21 تخل تلك الأعمال بالنظام العام, 
وحسن إدارة الحكومة"” 

وقد تكونت الأحزاب السياسية في العراق بعد تشريع 
قانون للجمعيات (عام 1922م)), منعا لتكوين اجدرات 
سياسية سربة, وكان من أَهُم الأحزاب 

الحزت الوظتي العزاقى بقنادة جعفر ابو الثمنن: وغابثة 
السياسية المحافظة على الاستقلال,. وحزب النهضة, 
وحزب الاستقلال الوطني الذي يسعى لاستقلال العراق, 
والحزب الحر العراقي, وجمعية الدفاع الوطني عن ولاية 
الموصل, وحزب الإخاء الوطني الذي كان من أهدافه بذل 
الجهود لتنبيه الشسعت العراقي إلى الأخطار المحدقة, 


: (7)العراق في ظل المعاهدات, عبد الرزاق الحسني, ط.5, (بغداد: 
دار الكتب, 1402ه/ 1982م), 2/35. 
- (7)العراق في ظل المعاهدات ص43, 42. 
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الخصل 
برئاسة يأاسين الهاشمي17! , ورشيد الكيلاني2 1 '. وحكمت 
سليمان”". وحزب العهد العراقي الذي كان يرأسه نوري 
السعيد' 3 وحزب التقدم الذي كان لرافية عبد المحسن 


7 ١نودعسلا‎ 


ثم وقع الملك فيصل معاهدة (عام 1930م)., والتي أراد 
بموجبها إنهاء الانتداب البريطاني على العراقء وتعتبر هذه 
المعاهدة في المعاهدة التي أنهت الانتداب زر يتجتميا: بينما 
أبقت صلاحيات بريطانيا من حيث المضمونء واعترفت 
بالغراق كدولة::ولكنها اعطت امتيارات مهمة منها: :| عطناء 
بريطانيا قواعد عسكرية جوية في العراق: وإعطاؤها قاعدة 
الشعيبة قرب البصرة, والحبانية عرب الفرات, وابقت هذه 
المعاهدة حقا لبريطانيا في الدفاع عن العراق, وبقاء قوات 
بريطانية في المطارات, وأوجبت, المعاهدة الاعتراف من 
قبل أي حكومة عراقية بحقوق الأقليات وبالذات الأكراد 
والمسيحيين وغيرهم. وضم العراق بموجبها إلى عصبة 


(0) ياسين الهاشمي: ولد عام 13054 م . تولى الوزارة في العهد 
الملكئي لمرتين: نفي:بامر وزارة بكر .صدقي:- توفي عام 1937 م: انظر: 
موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين 1/230. 

- (7) رشيد الكيلاني: ولد عام 1892 م, واشتهر بثورته على الانكليز 
عام 141 م . شارك في تورة العشرين, ٠‏ وفي تكوين حرب الاخاء 
الوطني مع ياسين الهاشميء وتولى رئاسة الوزراء لمرات عديدة, توفي 
عام 1965, بعد أن خاض غمار السياسة وتغرب , 1 
موسوعة أعلام العزاق في القرن العشرين 1/75. 

(9)- عكمت ستليمان :من الأعلام السباسحييق :فقن العيذ الملكى ١‏ 
1958-1م) ولد في بغداد 1889م, وتوفي عام 1964م. انظر: 


موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين 2/61. 

* (7) فوري سعيد صالح ابن الملا طه: سياسي تقلب في أدواره 
الفكرية, وكان منفذ سياسة بريطانيا منذ الثلاثينات فأخذ التناقض 
السياسي يزداد حدة بينه وبين الشعب, ولد سنة 8م وتوفي سنة 
8م أيام الثورة. انظر: موسوعة أعلام العراق في القرن 
العشرين 2/237. 

: (7) عبد المحسن فهد علي ثامر السعدون: أحد رؤساء الوزارة 
العراقية في أواسط العشحرنات: ولد عام 1879م ومات منتحراً 
العشرين 1/125. 
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الآدا 


وقفة: لوقه المعاشذات الع نون الوضوة العسيكرق 
التزيطاني» لم يحصضل: الغراق بموحبها على الحكم المستفقل 
المطلقء بل عمقت التبعية سياسياً وعسكرياً واقتصادياً 
لبريطانياء فكان لابد من أثر وهو أن تكون هناك معارضة 
من بعض القوى السياسية وبالذات الأحزاب مثل حزب 
الإخاء والحزب الوطني, وحزب الأهالي. واشتد النزاع بين 
هذه الأحزاب وكان قويا, ومن آخل ان تطفر عض :تلك 
الأحزاب بالحكم, اعلت فرصة لتدخل العسكريين, بالذات 
ضباط الجيش, فقامت انقلابات أولها انقلاب الفريق 
بكرصدقي7“, الذي هدد بضرب العاصمة (عام 31)01936) 
اذالم يتم عرزل رشسيد الكيلاني وياسين الها شموي» وبعيق 
صديقه حكمت ليهات زعيم حزب الاهالي: بعدها صار 
للملكية أذ المعارضة لها يستحافلون الوصخوول ل ع 
طريق الجيشء, مثل وصول نوري السعيد للحكم (عام 
19393-8م) بواسطة رئيس الأركان. 
ومن هذه الأحداث تورة م 1) ل بد رشيد 
0 الكيلاني وطفي تورة مهمة اقلقت البريطانيين حيث 
صر الجيش بقيادة الكيلاني قاعدة (الحبانية) عرب 
0 وبها ألف وخكمسمتة جندي ب تويظداق لمدة شهر 
كامل نتسب اعتراض الكبلاتي علق تطبيق نوه معاضذة ( 
30 ). مع :بريظانيا خاضة عد إعلان الحجرب على دول 
المحور خلال الحرب العالمية الثانية, وفتح المطارات 
والأجواء والخسور والمواتىء. وال نهار لاسبتخدام القنوات 
: (7) العراق في ظل المعاهدات ص 424 وما بعدها؛ العراق من 
الانتداب إلى الاستقلال: ولويد دولبران. ط.1.: ترجمة: الدار العربية 
للموسوعات ( بيروت: الدار العربية للموسوعات. 1423ه/ 2002م). ص 
2 (78) بكر صدقي: هو فاق أول انقلاب عرفته الأنظمة العربية. ولد عام 
5 م وقتل عام 15337 م» بعد أن تولىر الوزارة وحكمها حكما 
فسكريًا صارماء لمدة تشعة اشهر وعشرين. يوفاً: في عمد الملك غارف. 
انظر: موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين 1/20. 
: (7) العراق بين عهدين ياسين الهاشمي وبكر صدقيء, حازم 
المفتي, [ط.د], (بغداد: مكتبة اليقظة العربية,. د.دت). ص 84. 
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البريطانية, .بل إن الكيلاني وغيره من العرب اتصلوا بدول 
الفجور حت الماننا فاتظاليا .من اخل التقاوض فعهم جنول 
يك باستقلال البلدان العربية مقايل تتورة 
الغرب.على. بريطانينا. وغالبية العرب انذاك لا تفضل 
الانْهمام إلى ا لأن العرب:قد لدقوااهتها انام 
الحرب العالمية الأولق: -0-0 البلدان العربية وقفت على 

5 (عام 1955م) دخل نوري الوهيد رن 00 
العراق في سياسة المحاور. وكون حلف بغداد مع كل من 
تركيا"” وياكشستان: وانضمت له تريظانا فاثار حفيظة: الذول 
العربية التي قاومت ذلك الحلف ففشل. 

ثم أقام نوري السعيد الاتحاد الهاشمي (عام 1958م) 


مع الأردن - ويبدو أنه ردة فعل للاتحاد بين 7000 
لمسجاعدة كل واحد للآخر في حالة تمد داخلي 1 اه 
خارجي. وبطبيعة الحال تحركت في (عام 1958م) بعض 


فرق الجيش العراقي لتدخل خل الأردن الذي شهد اضطرابات» 
وهذا سهل لعبد الكريم قاسم وعبد السلام عارف3 
التحرك بفرقتيهما نحو بغداد والاستيلاء علق المحم نامك 
ثورة (1958م) العنيقة 3 أنمت. الحكم العلكي. وكذلك 
الدحود البريظاني أيص] !” 


: (2) تركيا: هي دولة إسلامية تقع في الطرف الشمالي الشرقي للبحر 
الأبيض المتوسط: جنوب شرق أوربنا: وهي تطل على البح الأبيض في 
الجنوب:.وعلى البحر الأسود في الشمالء وعلى بحر إيجه في الغرب, 
ومخ اشجهر هنذتها: اتسطبول» انقرة: أرميوجورضا: د انر معجم 
بلدان العالم ص212. 

- (2) عبد الكريم قاسسم: ولد عام 1914م, قاد الثورة للإطاحة بالحكم 
الملكي بمساندة من الشعب, وبعد تقلده الحكم الجمهوري حصر كل 
الضلاحيات بيذم فحدتتت الاتقسامات .في 'القوئ'السياسية؛ واطاح حربي 
البعث بنظامه عام 63ئ0ظآ1 م في رمضان. باحوكي ام 1063 م. . انظر: 

(0) غبد السسلام عارف: ولد.في بغداد عام 1921, قاد حركة أتقلانية 
عام :1963م ضد 'خري البعث: ليست له.هقوية جزيية فعينة: .وانما يطرج 
نفسه ممثلا للقومية العربية. مات بحادث سقوط طائرة عام 1966م. 
انظر: موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين 2/146. 

. (7) العراق دراسة في علاقاته الخارجية وتطوراته الداخلية 
5- -1975م: اديث وآخرون: ط. 1 ترجمة: عبد المجيد القيسي, 
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5) ثورة 14 يوليو عام 1958م: 

كانت هذه الثورة نتاج المتناقضات بين المراكز 
والأوضاع الاقتصادية, والاجتماعية, والسياسية, وبين القوى 
الصاعدة: والقوى المثمركتزة في السلطة الثي كانت 
تتحكم في 5 العامة للبلاد, وتحول دون تطور 
المحتوع بشكل :ظيبدن 

وكانت نتيحة ؛ الثورة: 

1ق هرت التطتتام «القلكي إلى سام وسور 
واتسمت الشلطة لاول قنوه بظابع وطدي: 

درتالقت الجورازة الأولت هن ففنان العرزكة الوظلتية 
مقطاعاتها المختلفه, واخريت: عمليات تطقير في جهنار 
الدولة للتخلض :من العناضر المزقيطة بالتظطنام الملكن 
ارتباطاً وثيقاً. 

3.شرعت الثورة ببناء المجتمع الجديد. فألغت نظام 
العشائر وتعديلاته, وذيوله, ثم أردفت ذلك بتشريع قانون 
الاضلاء الرراغي لتخرير الفلاحين من الاستفلال الإقطاعى. 
ومترر يت الدعة الوظطنى من الارماط بالكية الاير لني 
الخ. 


4.دورياً: بدأ العراق بإقامة علاقات دولية متكافئة مع 
جميع الدول بما فيها الاتحاد السوفياتي والدول الاشتراكية. 
إلا ان عدم التجانس الفكري بين الضباط الذين كانوا 

سببا في الثورة: أدى بهم إلى الخلافات. وانعدام التخطيط 
للسياسة المستقبلية العامة للدولة. 

كما أدى غيرها من العوامل إلى انحراف أهداف الثورة 
عن مسارها الطبيعي, وجعل النظام في عزلة قاتلة من 
مختلفي القوى الوطنية, والقومية, داخلياً وخارجياً وعرت] 
وذوليا: :وإذا بتظام الحكم بيهنوفق:مع ثوزة (8 شباط عام 
2))3, 

6) العراق من 1968-1963م: 

أدى الانقلاب العسكري الجديد إلى انتقال الحكم إلى 

(بيروت: الدار العربية الطوسيوعات 00 ا ار 


اليقظة العربية. 1981م). ص24. 
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حكومة عسكرية بعئية وكانت هذه أسِوأ نكسة للوضع 
السياسي في العراق منذ قيام دولته قبل أربعين عاماً. فقد 
فشل الحكم داخليا. وخارجيا. ومزقته الانقسامات في 
غناد العاف والقتل, وتعاوة البعثيون المعتدلون مع غير 
البعثيين في القضاء على المليشيات إلتي تخدم أغراض 
المتطرفين من أعضاء الحزب, ثم تألفت حكومة جديدة 
مفكوتة .من الفوميين العوت: :وبا قنونة: أعمالها نابي الحراف 
العام. واستطاعت أن تعيد النظام وسيادة القانون في 


أغلب البلاد. وبقي البعض غلبت عله التسو فون 


ده جديد يهدف في اول امره إلي -- نظام 
معتتدل. ولكنقبل:نهاية التصهر نعسة لجل الستياظ 
البعثيون بهذا النظام, وأصبحوا هم الحكام 27 

ومن هذا التاريخ أصبح العراق يحكمه حزب البعث, وكان 

مهن انا شر ددا اد الجالة لها م الت 
كانت مضطربة, ورغم ذلك لم تؤثر في عطاء العزاوي - 
لأنة اسستطاع أن يبقى بعيدا عن .محريات السياسة: ولكن 
مجربات الاأحداث قد تكون أوحت للعزاوي بتسجيل 


فا ستلمة: تستطيزن كن العراق»حفاظا علق نارية بلادة مق 
الضياع. 


: (7)انظر: الع راق دراسة في علاقاته الخارجية وتطوراته 
الداخلية 1975-1915م 2/85 ومابعدها. 

- (7) أحمد حسن البكر. ولد في تكريت عام 1914 م: وتقلد عدة 
مناصب عسكرية وتخلى عن منصبه في رئاسة الجمهورية عام 9م 
لظروفه الصحية, ؛ وتوفي عام 000 لكر موسوعة أعلام العراق 
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الآدا 


المبحث الناني: الحالة العلمية: 


وخل الإبكلام الغيراق عام 12هف على :يذ الناتدين 
العسلمين ابام دنا أبن بكر الصديق ١‏ واشير فيه العلم 
اسار العار في اليسييم .-وكناف: متاجدة تقح بخلقنات 
العلم. 

ويكفي أن نعلم أن إمامين من أثمتنا ‏ أهل السنة 
والجماعة ‏ هما من العراق؛ الإمام د (ت150ه)., 
والإمام جمد بن 1 1 (ت241ه), ولكل منهما مدرسته 
واتحاهة: العلمي: 

وتعتبر مدرسة الإمام أبي جنيفة ] أول مدرسة منتظمة 
واقعة: أنستت في بغداد. تخليداً لذكراه, في اليوم السابع 
والعتترسن من تهر :عفازى الاخرة من زعام 459ها ناته 
تلتها المدرسة النظامية بعد خكمسة شهورء وكانت هذه 
المتدارش مفخط اتطان العلماء, وا الع ا 
الأمططار كات ال ولى لمختضة البق الحتقي سنا تابن 
الثانية مختصة بالفقه الشافعي. 

وتلنهها العدريكة المستخحصوقة القتي التفقت رمام 
1ه) فصارت في بغداد ثلاث من كبار المدارس 
الإسلامية في العالم. 

وبعد سقوط بغداد على يد هولاكو (عام 656ه), 
ادر الاحراك سادق إل وضاء وت جل النلفاء. 
ولاديك الغالة العلمية والامماعيهة: :النجداا٠سسية‏ بين مد 
وجزر. حتى انقطعت اختان قدوسة ابي حنيفة [] مع نهاية 
القرن الثامن الهجريء ثم عاد ذكرها في (منتصف القرن 
وداة خلكات النل لتم في المسهد جوالن رعاء 
0 لها جتن استفادت سير تها وكثر عدو :ظلا نهنا . :وكنان 


: (7)انظر: مدرسة الإمام أبي حنيفة تا ريخها وتراجم شيوخها 
ومدرسيها. وليد الأعظمي, ط.2, (بيروت: الدار العربية للموسوعات, 
6ه 2005م) ص 46-11 بتصرف. 
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فر كته الدكرة ازدهرت المدرسة على انتدييم العلامة 

عبدالله السويدي” - (ت1174ه). ثم الشبخ العلامة 

عبدالله الألوسي2 - (ت1246ه).: وهو 0" المعتسر ابن 

الثناء الأالوسى -.: ثم أخذ دوزرها يتضمحل. 


وكانت هذه المدرسة قائمة على الأوقاف الموسومة 
ناسم"الاقحاف ان "حنيفة وفلف تسولئ العتمناثيوق جعل وا 
الأوقاقف تنداومن قبلهم: وتوسعوا في الوظدائق الفختصة 
تالمدرسة: م علخ الاهمال بهذة المؤرسة مبلعا. 

وفي عهد السلطان محمد رشاد (ت1336ه/ 1918م) 
طالب الشيخ نعمان الأعظمي) - (نت1355ه/ 1936م) 
أن تعيذ إلى هذه المدزسة مكاتينا:واورسل ترعالة تذلك 
السلطان عام (1326ه/ 1908م), حتى أعيد ترميمها. 

وفي (عام 1329ه) تم تخطيط كلية العراق الإسلامية 


(2) العلامة أبو البركات عبدالله بن حسين بن مرعي بن ناصر السويدي 
البغدادي, ولد ببغداد 1104ه, وبها نشأء . درس بالكرخ:, ثم بالمرجانية, ثم 
في المدرسة الأصفهانية, ودرس على عمه الشيخ أ حمية بن سويدء حتى 
كسار عالما يشان إلنه بالسان.. قف درن فى الموضل و أختنانه كنتون من 
علماتها : من :مؤلفاته: التفعة المسكية. في الرحلة المكية: وشرح صحيح 
البخاري, وأسماء أهل بدر. توفي سنة 1174ه. انظر: مدرسة الإمام 
أبي حنيفة تاريخها وتراجم شيوخها ومدرسيها ص72. 

((9). - الغلامة عبد الله الالوسي: هو عبد الله بن محمد بو وز وسسن 
البغدادي الألوسيء أول من قدم من الأسرة الألوسية بغداد, كان كثير 
الصيام والصلاة, كثير الخشوع, : توفي - و في الطاعون سنة 6ه 
ودفن بجوار مسجد الكرخ, ومن أولاده العالم أو الثناء الألوسي. انظر: 
ا الإمام أن حنيفة تاريخها وتراجم شيوخها ومدرسيها 
ص 

: (7) العلامة الحاج نع مان الأعظمي: هو نعمان بن أحمد بن 
إسماعيل بن أحمد العبيدي الأعظميء ولد سنة 1293ه بالأعظمية, في 
مخلة الشبوة؛ واشتغل بالبيع والشراء؛ وعنه :الفشرين التحق يصارسة 
الإمام ا حنيفة وانتسب إليهاٍ وتخرح منهاء ودرس فيها وظفر بالإجازة 

من شيخها عبذ الحرزاق الأعظمي "نوفقي عام 355 ذه وله من 
المولسات: (إزرشاد التاشئين)» (شفائق النغمان: في مواعظ رمضنان) 
وغيرها. انظر: مدر سة الإمام أ حنيفة تاريخها وتراجم 
شيوخها ومدرسيها ص83-81. 
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المعروفة بالكلية الأعظمية, بحيث تشتمل الدراسة فيها 
على ثلا مراكل: ارنة شنقواث القسم الوشددى:.وست 
سنوات القسم الإعدادي. وست سنوات القسم العالي. 

وتغلم 'فيها كل العللحوم الخاضة بالحدين كالتفشسحير 
والحديث والفقه, ويكون فيها تعلم اللغة التركية والفارسية 
إجبارياً. وتعلم لغة الأوردو اختيارياء ثم يتعلمون في 
الصفوف العليا زيادة على ما ذكر: فلسفة الأديان 
وتاريخهاء وأصول الأديانء وكان في المدرسة قسم 
نهاري وآخر ليلي, حتى يتم استقبال أكبر عدد ممكن, ولكن 
بمجرد افتتاحها بدأت الدولة في تقليص نفقاتها 
فكانت أول صدمة تواجهها. 

وبعد سنين اندلعت الحرب العالمية الأولى فتم تحويل 
الكلية إلى مستشقى عشسكرى لجكرحن الخربه ثم اعيدت 
الدراسة فيها (عام 1917م).: وتغير نظام الدراسة فيها إلى 


إعدادى وعالي» ومدة الدرافة إلى نك سعنواث يدلا من 
4 سنة. 
وكان الغرض من إنشائها: تخريج اناس لائقين لتقلد 
القضاء: والفتيا: والتدرسن: والوعظ, وكتابة الضيط,. وعير 
ذلك من الوظائف العلمية والدينية. 
وأصبحت الكلية الأعظمية في العهد الملكي أكبر 
مدرسة في العراق, ونالت شهرة واسعة بين المعاهد, وفي 
(عام 1967م) صدر نظام بكلية الإمام الأعظم يتضمن 
نظيم: الؤراشة ؤوظليتها ومدرييديها. 
“قاف (عام 9م) قصد وفد إلى رئيس الجمهورية 
جامعة له تضاهي اده ارحر فحدك: تعيد: لتعندا دمر كزها 
00 والفقهي فى العحالم:.:ختنى: تم التجديذ (عحاة 
7م 


: (7)انظر: مدرسة الإمام أبي حنيفة تاريخها وتراجم شيوخها 
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وفي (عام 1980م) ألغيت كلية الإمام الأعظم, وأبدلت 
بها كلية الش ريعة وانقطعت علاقتها بالأوقاف, والحقت 
بجامعة بغداد, ثم أدمج قسم الدين في كلية الآداب بكلية 
الشريعة. 

أما النظطامية:.فقد بتاها'الكسية "بن على بن استحاق بن 
إسماعيل الملقب بنظام الدولة, (عام 457ه):؛ وافتتحت 
(عام 09 )., اولكنوا قد اندرست رسومها وانمحت علومها 
وعمها الخراب وشا ذكرها في الباب الثاني. 

وأما الجدررية المستنصرية التي شيدها الخليفة 
المستنصر بالله (عام 630ه ).: فقد انتهى حالها بان باعتها 
الحكومة العثمانية بالمزاد العلني. فاشتراها سليمان باشا 
الكبير (عام 1206ه).: ولكن في (عام 1345ه) أقيمت 
دعوى من قبل الأوققاف بحقها في هذه المدرسة حتى 
سلمت إليها, وانسننا جرنه] دار الآثار العراقية,. وقامت 
بإصلاحها!2) 

إذن كان التعليم الإسلامي السني معتهد !| على 
المدارس العلمية الموجودة في العراق منذ 
القدم,» وهذه المدارس أو المعاهد منها ما يلحق 
بالمساجد والجوامع حتى لا يحرم المصلونٍ من 
علوم شريعتهمء ومنها ما يكون قائما مستقلاً عن 
كصسبيرة جعلت لتدريس 00 العقلية والنقلية 
الإسلامية كعلوم القرآن أو السنة أو الفقه 
الإسلامي, أو فنون القراءات والتجويد. وهذه 
المدارس هي التي حفظت للعراق لغته العربية الفصحى 
بالإضافة إلى علوم الشريعة. ومن هذه المدارس المندثرء 
ومنها الباقي في عصر العزاوي مثل: 


ومدرسيها المقدمة بتصرف. 

: (7) البغداديون أخبارهم ومجالسهم., إبراهيم عبد الغني الدروبي, 
ط.2, مراجعة: أسامة النقشبنديء (بغداد: الشؤون الثقافية العامة, 
1م )), ص 276. 


ف :(7) الفرجع الصابق: ضَ277, 
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والمدرسة الكاروية ‏ ومدرسة عمر السس ههبروردي 


مدرسة جامع الخلفاء2, مدرسة جامع مرجاني 


والمدرسة الخاتونية")...الخ, بالإضافة إلى الكتاتيب التي 
كانت مققيرزة والمكالس العلمية التي اشتهرت بها: حيث 
ذكر الدروبي حوالي مئتي مجلس علمي في بغداد وحدها ا 


وأما مدارس الحكومة في أواخر العهد العثماني فلا تعد 


متدارس على الحقيقة لعندم جودة إدارتهناء.وكانت أوائل 
العدارس الرشدية برجم إلى انام ,حدحت ناش ([1201/ 


1 


(7) جامع الخلفاء: هو في أصله المسجد الجامع الذي أنشأه الخليفة 
العباسي المكتفي بالله بين سنتي 295-289ه, وعرف بجامع القصر, 
ثم بجامع الخليفة,. فجامع الخلفاء. وقد أجريت عليه تغيرات عدة, 
وأضيفه اليه المتذنة ادكه الآن عام 678ه, أزيل هذا الجامع سنة 
7م بسبب شق شارع الملكة عالية وهو شارع الخلفاء فيما بعد, 
ونش جامع جديد عند مئذنته سنة 1966. انظر: معالم بغداد في 
القرون المتأخرة, عماد رؤوف, طّ :1 (بغداد: بيت الحكمة, 0 
0ه)., ص123, 124. 

(7) المدرسة المرجانية: من مدارس بغداد القديمة تقع في جامع 
مرجانء, وهذا الجامع بناه أمين الدين مرجان بن عبد الله بن عبد 
الرجكمنء من.قوالى السلظان اوسن حسن الاليخاتى..سنة 58 ه وجعل 
فيها مدرسة حاكت المدرسة النظامية من حيث العناية والرعاية للعلم 
فيهاء وجّددت أكثر من مرة؛ وموقعها في مدخل سوق الشورجة الآن.. 
هدم قسم كبير من هذه المدرسة, والجامع وأزيل قبر مرجان. ابر 
المسك الأذفر في نشر مزايا القرن الثاني عشر والثالث 
عشر, محموة شكرى الالوستى: [ط.داء تحقيق: د. عبد الله الجبوري: 
(الرياض: دار لاه للطباعة, 1402ه/ 1982م), هامش ص112. 

)0( المدرسة القادرية: أسشييها 0 دسعيد المكخرمي, وفوضها إلى 
العالم عبد القادر الجيلاني تلميذهء تدرس العلوم العقلية والنقلية, 
والوعظ والإرشاد. ثم شيد أبناء الجيلاني مسجداً بجوارهاء. وقد تصدر 
للتدريس فيها علماء أجلاء مثل عبد الله السويدي, وأبي الثناء الألوسي, 
وقد بقيت المدرسة تزدهر بطلابها ووقفت عليها الأوقاف, وتصضم مكتبتها 
ماسقرزت؟ 7000 مخطوط . انظر: البعداديوق اخنارهم ومجا لبهم 
ص 296-295. 

68 مدرسة جامع الشيخ عمر السهروردي: هذا الجامع من 
المساجد القديمة, ويقع بقرب سور بغداد المتصل بمقبرة عمر 
السهرورديء, وفيه مدرسة علمية وخزانة ة كتب قيمة, وفيه إمام وخطيب 
ومدرس وواعظ ومؤذن, ثم حدد بناؤه عام 533 هه ثم حجحجدد سنة 
0 ه., وفي هذ المدرسة مكتبة قيمة تضم نوادر المخطوطات, 
وتصدر للتدريس فيها اعلام بغداد منهم واعظ الحضرة الكيلانية السيد 
عبد الفتاح. انظر: المرجع السابق. ص300. 

(7) المدرسة الخاتونية: تقع هذه المدرسة بجوار الحضرة الكيلانية 


59 


عصر العزاوي 5 


3 ) إل أنها كانت توضع قير مثمر حبث كان الكقات 
عربيا والشرح باللغة التركية. وفي (عام 1908م) قبل 
إعلان الدستور بتفتغة أنام قات الهرنة الاضلاحية يفتح أزبه 
وعشرين مدرسة للذكور وثلاث للإناث, ومدرسة للحقوق, 
إلا أن اللغة التركية 0 هي الإجبارية على التلاميذء مما 
ينشأ عنه عدم الفهه!. 

وكان«التعليم قويا: في المذارس"العلضية: والكتاتيت على 
يه الغلالي إلا انه مبع الاستلوب العتديم فى الدراسه وفنه 
الإجازات | العلمية. 
العراق»” 

بيت الخمرزاوهديوف الحيسيةرمربوف الظيفجلى ميت 

الأعظمي, بيت السويدي, بيت الأدهمي, بيت الشواف, ب بيت 
الكيلاني, ال.الشاوي. .بيت الزهتاوي: ولغل أشههر 
الأسرالعلمية آل الألوسيء وهم أسرة العالم أبي الثناء 
الالوييي:"! التفسير المعروف يكنابه زرو المعاني ). 


سنة 1226ه 0 الوم الععية والنقلية 0 عليها 0 
للمدرردسين وللطلبة, وانمحت اثارها زمن الصطاعون 6ه حيثت 
تحولت إلى سكن لبعض عوائل آل الكيلاني, ونقلت مكتبتها إلى المكتبة 
القاذوبة. ونتبجل .على كتتها وقفق الفدرسة العاتونية. انظر: المرجة 
السابق. ص297. 

4 ؟(2):المرجة الساتق اصن 277 

: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 8/188. 

ذ-(7) اتظر: ناريخ الأسن القلمية فى بغعداة < تخد يتعية المراوعظ: 
1 حققه: عماد عبد السلام رؤوفء (بغداد: دار الشؤون الثقافية العامة, 
7 م). 

: (7) أبو الثناء الألوسي: هو محمود شهاب الدين الألوسي, المفسر 
الفقنم ظدوة العلم, وعضد التديق وفحل البلاعة لفت عامير القبان:فى 
العراق, ولد في شعبان1217ه صاحب التفسير المعروف 00 
المغانى" توفي شنة 1270 ه: انظر: أعلام العراق:.محمة بهجة 
الأترق: طل:2, (بيزوت: الذاز العريية الموؤسوعات» :1422 :2002م ): 
ص29, 30. 
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الحالة العلمية عند الشيعة'" 
نولن المسلمون الشيعة احتراماً عميقاً لمدن النجف2) 
والكاظمية! 3 وكربلاء” وسامراءع وتجمع مصادر المؤرخين 
على اهمية التجف :ذيقيا ‏ وعلميا, حنك هي الخاضنة لمرقة 
الخليفة الراشد علي بن أبي طالب [, فهي تتلقى التبرعات 
الدينية والخاصة من أنحاء العالم الشيعيء, وتجتذب الزوار 
الى عقانها قضلا عن جركة الجباتر إلى عقيرنهيا ..والتي 
تعتبر افير ما يتمناه الشيعي من 0-0 الدفن, وتظل 
داريا إلى 0 بغداد. أما 0 التي ف فقدت ا مدذ 
التاسع القبلادى: فقد غيرفت جركة |حينناء .وقثية قلئ 7 
اقال المكهد الكجدو فحوو خسن التند ارق من العخفى 
إليها (زعام 1875م), لكنها انتكست بعد وفاته (عام 
5م ) ورحيل تلاميذه الكبار إلى النجف بشكل رئيسي 
أولاآ ثم إلى كربلاء. 
وأما الدرائسة عه القت نعة :فتمقية على الكبسوزات 
العلميدة: التي ضفن التدروس الدشئة, وفيها خلفناة 
دراسيتان: 
الحلقة الأولى: تدعى (السطوح) وهي عبارة عن 
: (7)اقتبست هذا الموضوع من كتاب: النجف الأشرف إسهامات 
في الحضارة الإنسانية. مجموعة من الباحثين. ط.1. (لندن: مركز 
كربلاء للبحوث والدراسات, 1421ه/ 2000م): ج1: ٠‏ بتصرف. 
2 (7) النجف: هو موضع بظهر الكوفة يمنع مسيل الماء أن يعلو الكوفة, 
وفيه قبر علي ا. انظر: معجم البلدان 5/271. 
3 (7) الكاظمية: منطقة في طريق البحرين من البصرة:, بينها وبين البصرة 


معجم البلدان 4/431. 

4 :(7) كربلاء: هوالموضع الداع قبل فيه الحسيين: اأؤقي مدينة عزاقية 
مشهورة: تقع على بعد حوالي :0 كم جنوب غرب بغداد نهر الفرات, 
وتبلغ عدة متكانها خوالي 170 الف تسمه تقرينا. انبظر: :موسوعة الف 
مدينة انتخلافية , عبد الحكيم العقيفي» ط :1( تحيروت: ذار الأوراق 
الشرقية,. 1421ه). ص393. 
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ماد أولسة: ومختصرات لكل علم من العلوم الدينية 
واللغوية, والحلقة الثانية: تدعى (البحث الخارجي) حيث 
بعقوم الأستاذ في هذه المرحلة بطلرح الآراء د 
ويناقشها ثم يعرص رأيه ويستدل له فتكون المناقشة من 
الظلبة للؤضول إلى الراق الأاصوب, وقد ينع الأستاد يرات 
الطالبي"فيقدل عن زايه. وهذة الطريفة شحة العالم المجنهد 
عن طريق الممارسات الطويلة. 

ثم تغيرت الطريقة فأصبح الطلاب يدرسون عدداً من 
المقورات المتهخية الفنظهه مل علوم الشوعة وتسههل: 
الفقه, التفسير. الحديث, أصوؤل الفقه,. الفلسفة والكلام 

علوم اللغة العربية ويدرس منها: النحو والصرف, 
والبلاغة, المعاني, البيان, البديع...الخ. 

ومن كتيمائض مدوينة لكف العلفية انها | حادية 
المذهب تقوم بتدريس مذهب آل البيت, ولم يكن هناك ما 
يتافس الفدحب الحعفوف: من المذاهت الاسلامية الأخيرف 
في النجف, ولذلك اختلفت عن مدارس بقداد التي تدرس 
عدة مذاهب. 

ومراكز التعليم كانت كمراكز التعليم السني تعتمد على 
ما يلقى في المساجد أو المدارسن العلمية إلا أنه كانت لهم 

كَذلِك تكد لماء العم ل تلات ةر ا 
ف الأمر عند أهل السة ومن هده الغائلات: في النجى: 

آل الجوهري, آل البلاغيء آل الدجيلي, آل شيخ راضي, 
ال الشسيي: ال«:شترارة: آل الظوسي: ال الظالعي: ال 
كاشف الغطاءء آل بحر العلوم. 

وكان للشيعة مدارس خاصة بهم , وكان عددها في 
العف في الفقرة التي تدرسها ثلانتن مدريقة اسك قود 
المدارس التي سبقت هذه الفترة, فيكون مجموع ما في 
النجف وحده أاربعين مدرسة تقريبا. 

تعليه الأكراد2): 
: (7)انظطظر: فصول من تاريخ العراق القريب بين سنتي 

14 ه-1920م., المس بيل. ط.2, ترجمة: جعفر الخياطء (بيروت: 
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تروي المس بيل'' مشكلة التعليم قائلة: 

تغليم التريدية فية: قبي 6 عفد لان تعاليم ذرانتهم جرم 
الغراءة والكتابة على الجميع عتدا أسيرة واحدة :من أسر 
الشيوخ وطفي أسرة البصري, وعندما فتحت المد رسة في 
بلدة سنجار أرسل أصحاب الروح الشدعي عي ا اد 
إليها. وسرعان ما سببت الأمطار الغزيرة لسوء الحظ 
فيضاناً عظيماً في الوادي اكتسح أربعة من الأطفال 
وأغرقهم, فسيب هذا ردة فعل عند المحافظين, ولذلك لا 
بوجد الأن إلا اربعة من آبناء التريدية فى المدارس. 

وفي عهد الانتدابء واجهت تعليمهم مشكلات منها|2) 

- عدم وجود دار للمعلمين خاصة بالأكراد. 

- عدم وجود كتب مكتوبة باللغة الكردية. 

ثم بذلت الجهود وتذللت الصعاب حتى زاد عدد 
المدارسن.فن تلك المنظقة. 


ولما بدأ ظهور الانجليز على الساحة بُدِىء بفتح مدارس 
للمسلمين ولغيرهم., إلا أن الانجليز لم يخصصوا حصة أو 
عدة حصص للدين, عا جعل الأهالي يفضلون الكتاتيب. 


يصف المستر لونكريك الوضع قائلاً: (كان التعليم في 


دار الرافدين, 1425ه/ 2004م),. ص178. 

(7) لصتن بيل: أسمها غيرترود لوثيان بيل لالظ 10 00 
العرية أظهوت 'بتسقها عظرها ف الثرجال والتجدال دي البلاد العربية 
كني أنقتت العريدة:ووسع إظلاعها على تمؤون. البلاة العريتة:.وكست 
عدة كتب حول ذلك, وهذا الكتاب الفتة, وكان اسمه ' استعراض 
الإدارة الملكية في ما بين النهرين' ' ويتكون من عشرة فصول, إلا 
أن المترجم جعفر الخياط أضاف إليه تقارير أخرى كتبتها بيل كمقالات 
نار العراق القريت بين سني 1920-51914م: توفيت في العراةا 
في 12تموز 1926م ودفنت في مقابر المسيحيين بيغداد, وهي 
انخارة لف انها لحف الجا" 

: (2) تاريخ التعليم في العراق في عهد الانتداب البريطاني, عبد 
الرزاق الهلالي. ط.1, راجعه: عايف العاني, (بغداد: دار الشؤون الثقافية 
العامة, 2000م), ص 106. 

: (7) المستر لونكريك: هو ستيفن هيمسيلي لونكريك, المفتش الإداري 
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القنائل نوها نوا زه محهمور ا :فيج | ران دالضاس وان فى 
المدن الكبيرة مدارس للنصارى واليهود, وكانت مدارس 
الاتحاذ:الالباسن الإسرائيلية من بين هده تقدم أحنسن انوا 
التعايم ونادرا ها نتقوق معطح هده الهدارس 
الكتاتيب الموجودة في كل مدنسحد وجامع في 
ابتعادها عن أساليب ومواضيع الدروس الحديثة, 
المسلمين من الرعايا. 

وكانت للحكومة مدرسة ابتدائية في مركز كل قضاء 
عدا المدارس العسكرية التي كانت موجودة,. وقد اسست 
مدرسة ثانوية للبنين في بغداد (عام 0 )., ثم ا 
مدرشة 'للقات:(غام:1898م): أما المدريين نفيييه :فكانت 
ايرر ظواهرة استخداع اللغة التركية فيص فكمان لهيهذا 
نتيجتان أولاهما: أن مادة التدريس غير مفهومة في الغالب, 
والثانية: أن الغرافيين نشأوا وهم غير قنادرين: على الكنابة 
له القرنها: 

وعن الههدف من ذلك يقول: (أدى ذلك إلى تأجيل 
الشعور بالقومية العربية وتاخيره ردحا من الزمن؛. وحصر 
العتعلمين يطفة الم وظفيرن: فكان :ذلك تنا ضارا من 
الناحية التربوية)!") 
كاك التعليم الديني في عهد الانجليز تصف المس بيل 

(أسست دائرة المعارف (عام1918م)... ومن النقاط 
القهمة حدا مث كلة التعليم الديني: حيث أقر الأشراك 
التعليم النثني: فقظ. ولذلك عملت علي تنبيظط همم الجميع 
في دخول المدارس إلا أبناء السنة: لذا تقرر حين فتحت 
مدارس البصرة ؛ ألا تدرس الدروس الدينية رسميا في 
المدارس, وأث تغلق المدارس بومي الأحد والجمعة من 


في العكوقة العرا فيه منانها:وكو رح ههابة انمث إلى أمجهة يكن 
فيها, إلا أنه يتنصر لأمته حينما يتحدث عن علاقتها بالعراق. انظر: أربعة 
جعفر الخياظ: البنان؟ ذار الرافدين: 0125 4)», المقدمة. 

: (7) المرجع السابق, ص382. 
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بعد :نويا الفرضة الاباء التلافية ان يخخبل وا على 

0 م الدينى الذي يفضلونة.:: ومع ضغط الأهالي كان أول 
عفل قناعت يوددارة المعارف أن أدحلك التعليم الديين 
مدارسهاء واعتبرته جزءاآ من المناهج. 

وعين في كل مدرسة معلم للدروس الدينية ينتمي 
إلى الطائفة التي تتكون منها أكثرية الطلاب, ويعفى الأقلية 
من حخصورن هذه الدروس, لعدم وجود مدرس لهم. 

وأماهدهة المتداروى القي كان أكتريطاايها مسنلمين: 
فقد روعي فيه أن-يكون ,مشتملا على المواضيع التي يتفق 
فيها أهل السنة والشيعة قدر الإمكان 

كنا لاحظت: الحكومة الا جلد ةا لعسنعف الفوجيود فى 
اللغة ينبب الدراسة باللغة التركيّة هما جغلها 5 دخل:في 
المناهه اللغة العربية كلغة رتينسبية بدلا من التركية: وتكتون 
لغة الدراسة والتعامل. 

ولكن الشسعي لاخظظ أن المسعوظفين في الدولة هم 
الفففون ‏ الغة الأجنبية (الاتكلدرية )هما جعليم. يطلنون من 
الحكومة إدخال اللغة الإنكليزية كلغة ثانية, فتم ذلك في 
المدارس الحكومية!2. 

تونقين أيضًا بالتعليم المهني قبل (عام1919م), كل ذلك 

لقا رات الحكومة الريطافقة من اجتياجابت لهذا الشعت)21 
مثل مدرسة التجارة:, ومدرسة المساحة: والزراعمة, 
والهنددسة, ومدرسة مااموري المالية لخدمة وزارة 
المعارف31) 

(وفي (عام 1919م) أنشئت المدرسة الإسلامية في 
الو سملي و كنانك تصور ين جميع العلحوم :الغريية والعلضسة 


: (7) انظر: فصول من تاريخ العراق القريب بين سنتي 1914ه- 
0م ص309؛ ونشأة العراق الحديث. هنري فوستر, ط.1, 
ترجمة: سليم طه التكريتي, (بغداد: دار الفكر. 1409ه/ 1989م): ج2, 
ص 323 يتصرف 

: (7) تاريخ التعليم في العراق في عهد الانتداب البريطاني ص 
152 


: ز0) حشادة العراف: حون الناضنين القرافسورطة تسريه داز 
الجيل, 1985م), 12/330. 
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والدينية, ماعدا اللغة الانجليزية عمد على أساس وطني, 

إلا أن الملكية في (عام 08 أسهتها المدرسة 
الوقفية) ثم عرفت ب(المدرسة ا الوقفية الذينيتة ), 

وتقرر أن يقبل طلابها في المرحلة الثانوية الدينية ببغداد, 

ثم يقبلون في كلية الشريعة فقطء, ولكن بعد فتح المدارس 

العالية, واستقرار المناهج بدأ الطلاب يبتعدون عنها)1) 


: (7) مذكرات فخري الفخري 1995-1908م. الفخريء [ط.د|]ء 
اعدها: عماد رؤوفء (بغداد: دار المثنى, 2001م). ص81 وما بعدها 
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* المدارس الأحنبية: 

فاها العدارهمن الاختجية فوضوو | امكتلق نتها المبد ارين 
اليهودية, والمدارس الإيرانية, والمدارس المسيحية:, 
ومدارس البعثات التبشيرية. 

وأما توزيع المندارمن الأحتبية فقذ عرضيها التذكتوز 
البراك في كتابه فكما يلي: 

أ/ المدارس اليهودية: 

في العهد العثماني: كان يوجد سبع مدارس لليهود من 
أعام 1903-1864م ) متها مدارس للسنين» ومتها :كداروس 
للبنات في بعداد. والبضرة ت ودذكر أسماءها ‏ ثم افنتحت 
فروع لها في الموصل (عام1907م). والحلة (عام 
07م), والعمارة (عام 1910 م), وخانقين (عام 
73))). 

وفى عهد الآتعدائت االبريظ اتن اقتشحف حمنين من ازننن 
من (عام 1930-1923م). 

وفي العهد الملكي افتتحت من (عام 1947-1935م) 
تنسع مدارس 

(وأغلب 50 اليهود شيدها يهود أثرياء معروفون 
أوقفوا أملاكهم لتصرف وارداتها على شؤون المدارس التي 
شيدوهاء ولعل هذا الاهتمام المتزايد بتعليم اليهود جعلهم 
يتصدرون. الؤظائف: كما يتضدرون الدخول للكليات العراقية 
والجامعات الأوربية, بما يقضي على الأمية عند اليهود)7 

وأشار إلى خطوة هامة اتخذتها تلك المدارس ألا وهي 
ومسيحيين وإيرانيين. مما جعل هؤلاء مدينين. لليهود بنعمة 
التعليم الجديدة. 


7 (7) خانقين: بلدة من نواحي السشواد في طريق همذان من بغداد,ء بينها 
وبين قصر شيرين ستة فراسخ لمن يريد الجبال. ومن قصر شيرين إلى 
حَلوان ستة فراسخ:, ويقال: خانقين ايضا بلدة بالكوفة. انظر: معجم 
البلدان 2/340. 

(7)انظطر: المدارس اليهودية والإيرانية في العراق, فاضل 
البراك. [ط.د], (بغداد: دار الرشيدء 1984م),. ص 41-31, بتصرف 


67 


عصر العزاوي اس 


ب/ المدارس الإيرانية: 


برض الذكتون البزاك التذارسن النسن افححت من 

أواخر العهد العثماني: 
هئ اريع قد ارين فى التمنزة :وا لكا ظفية رفن ةا رام 

7-0 6195 )ننوايض] قيلت هذه المدرسة دفول ظلية 
غير إيرانيين, وجدوا في هذه المدارس ما يننسجم مع 
ارتباطاتهم الاجتماعية, وانتماءاتهم المذهبية, ورعبتهم في 
التعليم الفارسي وربما كان لهم 0 مقصودة!” 

خ/ الفدارتن المتشيحيةة) 

كان للمسيحيين ل عكديدة وكان أكثرهاٍ في 
مقطفة الموضل. ويدكر الأسنتاة ستاطع الحضصرف ١"‏ أن 
عددها مع بداية عهد الانتدابه (عام 1) كان شيع 
عتترة مدرسة .فورغة بين الد كوو والاعاك. وكانت :هده 
المتدارس تابعة في إدارتها وتنظيماتها إلى. الظائفة تفستها 
غير أن رواتب المدرسين والمصروفات كانت تدفعها 
الحكومة: إلا أنه لما تولى الأستاذ ساطع الخحصري شؤون 
المعارف: وأراد تتظيم المساعدات المالية فترض. تغليمات 
حديددة: الدرم'تها المحدارسن د.عقايل: أن ولي الحكومة 
الصرف عليهاء فاستجابت بعص هذه المدارس لهذه 
التعليممات, ولكن بقيت خارج نطاق وزارة المعارف: 
مؤرسنة: الراهات الفرسية للنتات دى الموضل وعداد 
والبصرة,. ومدارس اللاتين في بغداد والدومنيكان في 
الفعوضل. وكانت هذه المدارس مختلطة. 

د/ مدرسة الأمريكان للبنين (التبشيرية) في 
بعداد: 


لم يكن بين العراق وأمريكا علاقات سياسية عند قيام 


: (7)المرجع السابق. ص119-107 بتصرف 

١‏ يت التعليم في العراق في عهد الانتداب البريطاني ص 

4 (2) مساغلع"الخضرف من :ذعاة الحركة القومية العررية:وهة ناظة ب 
محمد بن هلال الحصري, من مواليد اليمن, ولد عام 0م 5 عام 
8 م, وأاضيله من حلب, عين في عدة مناصب: عميد كلية الحقوق, 
وموين المعنار فق ودر الأنارت انظر: موسوعة أعلام العراق في 
القرن العشرين 2/2. 
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عصر العزاوي الباب الأول 
ا 

الدولة الجديدة (الاحتلال الإنكليزي) إلا أنه بعد ذلك قامت 
تلك العلاقات,. وكانت امريكا في ذلك الوقت (فترة 
الانتداب) مهتمة بنشر المدارس التبشيرية. وتسعى لضمان 
حريتها في التبشير. 

ففي عام (1925م) قدم طلب من الأمريكان لفتح 
مدرسة للبنين في بغداد.ء وتمت الموافقة, حيث افتتحت 
مدرسة تضم ابتدائية ومتوسطة وثانوية,. وقبل فيها كثير من 
المسيحيين, وبعص ابناء المسلمين, واستمرت هذه 
المدرسة في عملها حتى نهاية هذا العهد وبعده. 

وفي (عام/1927م) وافقت المعارف على الطلب 
المقدم من البعثة التبشيرية الأمريكية بفتح مدرسة خاصة 
للبنين والبنات. 

وهذه المدرسة للجميع من مسلمين ونصارى وبهعود 
وكانت دراسة الكتاب المقدس فيها إجبارية على الجميع. 

ه/ كلية بغداد (التبشيرية): 

تم افتتاحها (عام 1932م) من قبل الآباء اليسوعيين 
الأمريكان شمال بغداد. وكان تدريسها باللغة الانجليزية, 
وقبل فيها الطلاب من مسيحيين ومسلمين. 

ا البعنات الدراسية إلى خارج العراق: 

أول بعثة تمت (عام 1921م), وكانت البعثات تتم إلى 
الجافعة الاأمربكية نبيروت: أو إلى الجامعات في مركا أ 
لندن, حمدسب التخصصات والاحتياج. 

وكان الهدف من ذلك تحسين نوعية التعليم في البلاد؛ 
حيث كان التعليم معتمدا على التلقين والحفظ اكتقر: 
وكانت رواتب المعلمين منخكفص ة لذا انه كتين هن 
المواطنين الابتعاث للخارج. 

كما أن شيب اخن كان دافعاً لهذا الابتعاث وهو أن 
المبتعث كان لا يوظف في الأعمال الخدمية الحرفية. 

ا الدراسات العالية: 

كانت الدراسة عبارة عن ثلاث مراحل: الابتدائي ثم 
المتوسط ثم الثانوي. وقد كان بعض المدرسين يعين بنهاية 
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عصر العزاوي الباب الأول 
0 
التعليم الثانوي, لكن في عهد الانتداب. تطورت الدراسة في 
العراق, وأصبحت !"ا 
تم تطويرها (عام 00005 
- دار المعلمين العالية لتخريج المعلمين للمدارس 
المكتويظة: والناثوية وا سقفت '(عام 2 )2. 
-: حَامْعَة آل النيث: وفة.امو بإنشناتها الملك:فيصل بن 
الحسين بغرض التقريب بين المذهب السني والجعفري, 
(عام1924م) وألغيت (عام1930م), وصدر النظام الجديد 
للكلية الأعظمية (عام1931م) باسم دار العلوم الدينية 
والعربية. 
- الكلية الطبية, وافتتحت في (عام1927م) وكانت فرعا 
من جامعة آل البيت ثم استقلت. 
- كلية الأركان, اد في (عام 1928م). 
اكلية الصيدلة, وافتتحت (عام 1936م). 
معهد الفنون الجميلة,. (عام 1936م). 
ين الهندسة, وافتتحت (عام 2 م). 
- معهد الملكة عالية: وافتتح (عام1945م), من أجل 
بنات العائلات المحافظة التي تمنع الاختلاط 
- كلية التجارة والاقتصاد, وافتتحت (عام 1947 م). 
- كلية الآداب, وافتتحت (عام1949م). 
- كلية الزراعة,. وافتتحت (عام1950م). 
جامعة بغداد2): 
كلنت فكرة ينشائها قلئمةً منذ وقته مبكرء إلا أن عدم 
وجود كفاعات.ء وطنية آخر لمنشاءوهلك حتى تمت للبعنات ثم 
تطور للتعليم في للعراقهب وفي (عام 1957م4 صدر قلنون. 
بلنشاء جامعة بغداد من مجموع للكليات التي كلنت 
منتشرةق قبلهاء وكان اول. بتيس. عين. لها الأستاذ متى. 


: (7) حضارة العراق 12/234 وما بعدها بتصرف. 
- (7) العراق دراسة في علاقاته الخارجية وتطوراته الداخلية 
1975-5م 2/179. 
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(7) مَتّى عقراوي: ولد عام (1319ه/ 1901م), في الموصلء وبعد أن 
أنهى دراسة الأولية فيها التحق بالجامعة الأمريكية في بيروت, وتخرج فيها 
حاصلا على بكالوريوس تربية عام 1925م, عمل مديرا لتعليم الابتدائي ثم 
رسا ناميه قدا هاه 1957 دن ملفا سي النخليد العا 
في العراق): و(الديمقراطية: والثربية)» (ت 1ه 01970 انظر: 
اعلام المجمعم العلمي العتراقي ضياء الاعظمن: ط1:. (ستزوت: 
الدار العربية للموسوعات, 1425ه/ 2005م), ص18 . 

(9) الح العلى: ولد في الفدصل قناع 1918م اتصدره وو داز 
المعلمين: العالية :بدرعة لنستانسن في :العلوم الاحتماعيه يحزتية الشيرف 
3م التحق بكلية الآداب في القاهرة وتخرج بمرتبة الشرف في 
الثارية عام 1945م .هن :وظائفة:«رئيس فقسم الثارية في كلية الأداب: 
وعميد معهد الدراسات الإسلامية العلياء ورئيس مركز إحياء التراث 
6م مات يد (1425ه/ 82004 انظر: المرجع السابق, ص 56: 
(2)7 عيد العزيز الدورى: ولد عنام 61917: انهى دراسبته الابتداتية 
والمتوسطة في الدؤر وانتقل الى تغداد وتخرع عام 1936م :م التحق 
الك إلى اكلم تتضل على كالوريون بدرحة الشير عام 1940م 
ثم الدكتوراة في التارية الإسلامي عام 1942م: تقلد :عدة مقاصب منها: 
أستاذ في كلية بغداد عام 1963-1959م. انظر: المرجع السابق, ص 
51. 

(7) د. زكي صالح: ولد عام 1908م ببغداد, أنهى دراسته الثانوية بها 
عام :1929م تخرة من الجافعة الأفريكية ببيرروت. وحصل على شهادة 
اللبسانس في التاريخ عام1931م, عين أستاذا للتاريخ الحديث ثم أستاذا 
متمرسا بجامعة بغداد, ثم أستاذا في جامعة كولمبيا وكمبردجء ومحاضرا 
على أساتذة جامعة براغ. توفي سنة 1986م. انظر: المرجع السابق, 
ص105-104. 
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عصر العزاوي اس 


الآدا 


المبحث الثالث: الحالة الاجتماعية": 


كان العراق في العهد العثماني مطمع أنظار القبائل 
البدوية التي تحوم حول الصحاري المتاخمة للعراق. 

وقد كان هناك عاملان. رئيسيان يشجعان القبائل على 
ذلك: احدهما ضعف سيطرة الحكومة على العراق» وشيوع 
الفوضى ونزاع القبائل فيه. 

والثاني: توالي الأوبئة الكاسحة عليه. فقد كان كل وباء 
يجتاح العراق يقضي على كثير من سكانه, لاسيما اهل 
المدن منهم. 

لذا رأت القبائل البدوية في العراق أراضيَ خصبة 
ا وقفيرة وقلة في السكان., وفوضى واضصطراب 

من. 

فكان سكان العراق في أواخر القرن التاسع عشر 
الميلادي موزعين كما يلي: 

1.القبائل البدوية: 9035 من مجموع السكان. 

2. القبائل الريفية: 41/؟ من مجموع السكان. 

3 أهل المدن: 9024 من مجموع السكان. 

إذن فالبداوة تمثل 9076 من السكانء, والحضارة تتمثل 
في أهل المدن الذين يؤلفون الربع الباقي. 

*» وضع المدن22) 

لم تكن اللمدن حوالي (نهاية القرن التاسع عشر 
الميلادي) إلا ما يشبه القرى, وكانت في غاية الانحطاط 
والخراب 

وأكبر دليل على ذلك أن بغداد التي هي أكبر مدينة في 
العراق. ومركز الإشعاع الحضاري كان أول شارع عبد فيها 


1 (#©) اقتبست معظم هذ المبحث من: دراسة في طبيعة المجتمع 
ا علي الورديء [ط.د]. (بغداد: المكتبة الحيدرية, 1984م), 


: )0( (7) انر دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص105-101 


بتصرف . 
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عصر العزاوي الباب الأول 
ا 

أيام مدحت باشا (عام 1870م), وكان هذا عبارة عن تعبيد 

زقاق قصير على راس الجسر جانب الرصافة. 

وفي (عام1910م) جاء إلى العراق الوالي ناظم باشاء 
الذي اطلق عليه العراقيون لقب مدحت الثاني,. وسعى إلى 
فتح أول شارع في بغداد هو شارع النهر الذي عرف فيما 
بعد باسم شارع المستنصر 

لقد كان هذا الشارع غير عريض وغير مستقيمء ولكنه 
سمي شارعاً مقارنة بالأزقة المالوفة في بغداد. وكانت 
اول إضاءة للأزقة في بغداد (عام 13/9 م), وكانت عبارة 
عن فوانيس 

ولم تكن سلطة الحكومة قوية في المدنء بل كانت 
المدن تخضع لحكومات محلية,. وهي التي تكونت حول 
مشايخ القبائل الكبار. 

*» الصراع الثقافي في العراق1) 

لو نظرنا إلى الحالة ادكه ابطر الميتصرات] 
8 في طبيعتها وثقافتها: 

1.المنطقة الجبلية: وتقع في الزاوية الثشنمالية 
الشرقية من العراق, ويسكنها الأكراد في الغالب, 0 
اقلية تزكمانية:وؤلها لغة او لهحات خاصةنبهناء :وتغيش 
مناطق جبلية, ولذا تختلف ثقافتها عن ثقافة القبائة 
الصحراوية. 

2. منطقة ديالي: وتقع جنوب المنطقة الجبلية, 
وشرق بغداد. وهي على الرغم من صغر حجمها لها أهمية 
اقتصادية واجتماعية كبيرة, فهي منطقة بستانية على 
الأكنوةءوقة امتهن ستكانها الزواغعة: دون أن يتظروا إليها 
نظرة وضيعة. 

3. منطقة الجزيرة: هي المنطقة الواقعة بين دجلة 
والفرات ت إلى الشمال من بغداد, وطفي شبه صحراوية, وتعد 
من الناحية الجغرافية امتداداً لبادية الشامء والمظنون أن 
أكثر القبائل البدوية القادمة من الصحراء تأتي إلى هذه 
:(9) انظراء المرجم السائق ص 125-120 تتضرفق: 
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عصر العزاوي الباب الأول 
ا 
الفتطفة اولاتم تقبط تدريخيا إلى الحتومة: 

4. المنطقة الصحراوية: وهي صحراء مترامية 
الأطراف تقع إلى الغرب وإلى الجنوب الغربي من العراق, 
واعتبرت جزءاً من العراق في العهد العثماني, وذلك عندما 
وصعت الحدود الفاصلة , بين العراق وسوريا ونجد. 

وهذه المنطقة لا خزال ذات طابع بدوي شامل» وقد 
عانى العراق من غارات هذه القبائل شيئًا كثيراء ولم 
تتوقف الغارات إلا في وقت متاخر بعد ان روضص: 
الحكومة. 

5. المنطقة الرسوبية: وتشمل وسط العراق 
وجنوبه؛ وقن الث تترت فى اررضها الغرين الذي وضعته 
الأتهان على صن الزمان: ومما يحندر ذكرة :ان الجغزافيين 
القدماء كانوا إذا ذكر العراق عنوا به هذه المنطقة. 

وهذه المنطقة هي موطن الحضارة التي كانت هي 

وحضارة مكدر يران افده حضارتين في العالمء, وقد 

اطلفت عليها التوراة اسم "عار" واطلق عليها الغحرب 
الفاتحون اسم "السواد" وهي معروفة في العصور القديمة 
باسم "مخزن غلال العالم" ونتيجة لتغير مسار الانهار عبر 
التاريخ فيها, أدى ذلك إلى دار العدن فيه من جهة وإلى 
ظهور الأهوار فيها من الجهة الأخرى. 

ومعنى ذلك أن هذه المنطقة ينناسّب وجود الحضارة 
فيها طردياً مع ازدياد الاهتمام بالري وتنظيم مجاريه 
وإصلاح الأرضء وكلما بدأ التقاعس في ذلك أخذت البداوة 
تحل محل الحضارة. 

6 منطقة البصرة: وهي أقصى مناصطق العراق ناحية 
الجنوب, وتقع على جانبي "شط العرب" الذي يتكون من 
التقاء دجلة والفرات, وتعد هذه المنطقة أعظم مزرعة 
للتقيل :فى العسنالم: وقد دساعدها على ذلك مد الخليج 
العربي وجتررةرومما بلفدع النظو أن سكان هنذة الفتظية 
هم اضعف من غيرهم من سكان العراق في نزعتهم 
القبلية, وفي تمسكهم بعيم البداوة. 
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عصر العزاوي الباب الأول 
ا 
*» العراق بعد إعلان المشروطية1) 

المشروظيةة وهن الفظالبة تالدستون: والتغلام التسانن 
في الحكى :وقة تسكن العطالةون بالداستور :في اسقانيول 
(عام 1908م) من عزل السلطان عبد الحميد الثاني. وكان 
شعاز الاتتخابات في أقطار الدولة العثمانية هو الحرية 
والعد الهو الميساواة. 

عين (عام 1910م) ناظم ياشا الملقب بمذخت الثاني, 
وقام ياعمال حسنة منها: فتح اول شارع في بغداد كما ذكر 
سابقاً:.جمع الكلات الائية وإنداغها قي محل لها: قرب 
مقبرة اليهود ببغداد. وتنظيف الطرق والأزقة في بغداد, 
ودفع مرتبات الجنود بانتظام منعا من النهب في الأسواق, 
وبناء سد من الجهة الشرقية ا لوفانتها من الفرق 
ويعترف يابهم "سدة ناظم ياشا" واسكين الغرفة التجارية 
ببغداد, وجعل الأمن مستبا نسبياء وجعل حرمة لشهر 

* الحرب الدائمة في العراق © 

بما أن معظم سكان العراق هم من البدو أو قبائل 
اليادية..قالخرت الذائفة هن الأصل فى حياتهم: والشلة 
فيها عارض طارئء وقد كان هذا حال العراق في العهد 
العثماني, وما بعده: وأهم قبائل العراق: ٠‏ تميم وشمر 
وعنزة 

ولكن القتال فيها كان على أشكال مختلفة, نذكرها 
حسيب: أهمتها “وسحه تظافه): 

9 القتال ببسن القبائل بعضها مع بعص : 

وسةة إما الشراع حول الاراضي وشترع الدرى أو التهراغ 
تذافع الاحقاة الموروة أو القراغ حول قيمع الحلف والقوار 
والتجدة::ومهما قعل الولاة للإضلاح ابتداء:من (عام 
0م فلم يفلحوا في الإصلاح بين القبائل. 

٠‏ القتال بين القبائل والحكومة: 

وكسان هن:التحادر أنماتي وال إلى العسزاق دون أن 


: (7)انظر: دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص116 
- (7)انظر: المرجع السابق. 161-140 بتصرف. 
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عصر العزاوي الباب الأول 
ابد 

يشتبك أثناء حكمه في معركة مع قبيلة أو مجموعة قبائل. 

ويعلل البعض ذلك تان الشحبب شو اركية القبائل فى 
الاستقلال والحرية''. والبعض يرى السبب الحقيقي هو 
اصطدام القبائل مع الحكومة العثمانية بسبب الضرائب, أو 
مساندة العثمانيين ل دون أخرى لغرض سياسي, أو 
بسبب تجريد عشيرة من ملكية الأرض... 

لقد كان عداء القبائل للحكومة موروثاً مع ثقافة البادية 
المركبة من العصبية والغزو والمروءة,. فليس بمستطاع 
الحكومة أن تقوم بوظائفها بين أناس يتعصبون قبليا ويغزو 
بعضهم بعضا ويتبعون قيم الدخالة والنجدة والجوار وما 
أشبه ذلك. 

الواقع أن العداء بين الحكومة العثمانية والقبائل كان 
شديداً. فللا ل ار و رين 
الضغينة, والقتال بين القبائل والحكومة لم يتوقف إلا 00 
قام "بكر صدقي" بضرب الثوار من القبائل (عامي 1035 
6 وعندها أدركت القبائل أن الأحوال قد تغيرت وأن 
الحكومة قادرة على الانتقام من المتمردين بالإضافة إلى 
اعتراف الملك فيصل قبل دقان بقلة عدد البنادق في 
الحكومة عن عدد بنادق القبائل. 

٠»‏ القتال بين المحلات: 

كل منؤكة عوافمة لا تكلو دم تراغ أو هدةاء بقع ره 
محلاتها. والعصبية (المحلية) الموجودة في المدن تشبه 
العصبية (القبلية) الموجودة في الريف. 

وهذا النزاع قد يكون ضعيفا أو قويا تبعا لاختلاف 
الظروف في كل مدينة. 

فأقوى نزاع كان في النجف لأسباب: 

1. أن النجف بعيدة عن بغداد أو الحواجز الأخرى 
التي تتمركز فيها سيطرة الحكومة. 

2 أن النجف تقع على حافة الصحراء قريبا من 
: (7) ومنهم الفريق مزهر الفرعون (1384-1317ه) باحث وأديب, وكان 

أحد المشاركين في ثورة العشرين, وهو مؤلف كتاب (الحقائق الناصعة 

لثورة العشرين). 
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موئل القبائل البدوية. وهذا ما يجعل أهل النجف يشعرون 

بضرورة وجود عصبية قوية بينهم لتساعدهم على مواجهة 

القبائل. 

3- “قرب التحق. فن متطفة الفزات الأوسظ::وهفذة 
المنطقة تعتبر "المدخل" الثاني للعراق بعد منطقة 
الجزيرة, بالنسبة للقبائل القادمة من الصحراء. وهي اكثر 
القبائلٍ العراقية تمردا على الدولة أو تحفزاً للثورة عليهاء 
وقد نان اهل النجف بهذه الروح القبلية. 

4 والنجف مدينة مقدسة دا عند الشيعة, 
كر امسا سم ل اك فيه 
جعل الدولة العثمانية تتعامل معها بحذر خشية ثورة الرأي 

القتال بين المدن والقبائل: 

إن المحلات المتنازعة في المدينة الواحدة كانت تتحد 
إذا هدد المدينة خطر عامء, فهي تتحد عندئذ ضد عدوها 
المشترك حيشق المتصندا الفاتسل: "انا وابن عمي على 
الغريب" 

والخطر الذي يهدد المدينة قد يأتي من ثلاث جهات: إما 
من قبل قبيلة مجاورة, وإما من قبل مدينة أخرى, وإما من 
قبل الحكومة, عندتذ يجتمع أهل المدينة كلها ويستنجد ونر. 
بحلفائهم من أبناء القبائل أو المدن الأخرى, ثم يبهجمون أو 
يدافعون كأنهم أبناء قبيلة واحدة 

صحيح أن آثار المعارك قد زالت الآن: ولكن بعد مدة 
طويلة من محاولات الحكومة حتى استطاعت ضبط الأمن. 

٠‏ القتال بين المدن والحكومة: 

كان القتال نادرا بين المدن والحكومة في العهد 
العثماني لاستقرار أوضاع المدن وارتباط سكانها بمدنهم 
وأسواقهم 'وضعفها أمام جيوش الحكومة, وأثناء الحرب 
العالمية الأولى أعلنت العصيان ثلاث مدن عراقية هي: 
الحلة والنجف وكربلاء, فأرسلت الحكومة جيشا بقيادة 
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الفصل 

عاكف بك إلى الحلة وجعلها عبرة لغيرها في موقعة فظيعة 

*القتال بين المدن: 

لم يكن القتال قليل الحدوث في العهد العثماني, فإذا 
تجاوزت مدينتان. وكانت المسافة بينهما غير كبيرة فقد ينشأ 
بينهما خصام حول بعض الأمور؛ وقد يتطور الخصام إلى 
قتال أو عداء طويل الأمد. 

وأما العداءا ادف تكنون ميق متد شين كمتل لكا عامية 
والنجف فهذا يكون ايام المواسم في موسم الزيارات. 

وقد هذا العداء نتنهما «نذ التسدوات الأولى: من الفنوة 

*“أما الريف العراقي: 

فظروقه مختلفة عن ظروف الصحراء: ويمكن إجمالها 


1. وجود سيطرة الحكومة وان كانت ضعيفة في 
العهد العثماني إلا أنها رادت بعد ذلك. 
الزراعية. ويشتري الريفيون 00 8 

- ايداية بعض يوادر الإقطاع في الريتف»حيث صناز 
بعض رؤساء القبائل يتعسفون في معاملة أتباعهم ويميلون 
إلى حياة الترف. 

4. ظهور (دافع الريح) وحب المال لذى بعض 
الريفيين, لاسيما المتصلين منهم بالأسواق والمدن, 00 
يصيرون بقالين أو مرابينء أو عمالاً في بعض المواهم» 
الا تافل الريضية كالملاري ا 0 والحدول 0 
والرحان: والسل.» وأمراض الديدان المخكلفة. 

6. استغلال المرأة الريفية. وإرسالها إلى الأسواق 
للبيع والشراء فهي قد تتاثر باخلاق الحضرء وربما انزلقت 
إلى مهاوي الرذيلة. 
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* الوضع الاجتماعي في المدن": 
تتفاوت شدة الصراع الثقافي في العراق من مدينة إلى 
أخرى حسب عوامل شتى: 
1. مبلغ سيطرة المد البدوي على المدينة. 


42 شتغدة انعزالها عن المجتمع الخارجي, وهذان 
العاملان يجعلان الحروب مستمرة بين قبائلها, ور 
الدسائس والمكائد بعد وجود الحكومات 

3:. سبعة أسواقها وكترة الغرباء والمسافرين فيها: 

4. مدى سيطرة الحكومة فيها. 

5. كيفية مجيء الحضارة الحديثة إليها. 

تعذات معالم الحعناوة العؤنة تظهر :في الفحون تعد 
حدوث عاملين: نمو نفوذ الحكومة, والثاني: ظهور فئة من 
المتعلمين 000 بالتفاقة الحديثئة؛ حيث اصبحت هذه 

وبالرغم من وسائل 5 وَأشتاليت الحضارة فقد ظل 
أهل العراق يجمعون بين التحصر والبداوة في آن واحد, 
ظل أهل المدن 0 اليكل خم فصن 
الحاضر. 


٠‏ الأسرة2) 
تضحيقاالمجتمغ السرافئ :تلاتة اتنواع مخ الأسسن::وشفئ 
كمايلي: 
1) الأسرة الممتدة: وهي التي تتكون من الرجل 
وزوجاته وأولاده المتزوجين وزوجاتهم وأطفالهم وأبنائه غير 
روجين» ٠‏ وبناته غير المتزوجات, وبناته المطلقات, 
يسكنون في وحدة سكنية واحدة, ويعيشون ويعملون معا 
كوحدة اقتصادية واحدة: وهذا النوع من الأسر يوجد في 
نمط العيش البدوي والريفي على سواء. وفي المناطق 
التي هاجر إليها أهل الريف إلى المدينة. 


: (7)انظر: دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص217 
: (7)انظر: حضارة العراق 21-13/20 بتصرف. 
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ويرجع وجود هذا النوع إلى عاملين: 
المكانة الاجتماعية للأسرة التي تزيد بزيادة عدد 
أفرادها, 
والعامل الاقتصادي: حيث أن وجود هذ الأسر فيه 
زيادة الأيدي العاملة. 


2 الاسر المركته: الحنن تصضون التعروة وروعاقة 
وأطفا لهن فقط, يسكنون في بيت واحد, ويشتغلون كوحدة 
اجتماعية واقتصادية واحدة: وهذا النوع من الأسر يوجد في 
جطا الحناة البرونه والرفية: على الوا بويو حت انها 
بشكل قليل في نمط الحياة الحضرية. 

3) الأسن الصغيرة: التي تكون فن الروع وروكنة. أما 
الأبناء 0 كي بيت كتين عن اسرة 0 .وهذا 
الأحيان. ‏ 

* وضع المرأة العراقية) 

سبق وان ذكرنا ان سكان العراق ينقس مون إلى قبائل 
بدوبة, وقبائل ريفية, وسكانٍ المدن. 

يختلف وطع: الجمهدراة في البادية عنه في الريف 
العراقي. فنظرة الرجل البدوي إلى المرأة البدوية أنها 
أوطأ منزلة منه, وهفي غير قادرة على الغزو والقتال,: ولذا 

فقد اختصت بالأعمال التي تناسبها وتستطيع القيام بها, 
ولكن الرجل البدوي لما اتصف به من مروءة لا يسيء 
معاملة الهراة: فهو بحتررهها اجبانا: ولا يضر بواء نولا يفتترها 
على الذواة ‏ ترجل لا ترصاة». والمراة البدوية جره قي :طلت 
الطلاق من زوجها إذا لم ترتضه. ووضعها هذا مرتبط بطور 
الترحل والبداوة. 

. أماالمرأة الريفية فهي التي تحترف قبيلتها الزراعة, 

او تربية الجاموس, او تزرع الخصر او تمنهن "البقالة" 
وعتد :ذلك مزداد قيمة العيراة هبوظا: ورلما استفلت من 
قبل بعض أوليائها. وأقرب مثال لذلك أن الحق الأول في 


: (7)انظر: دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص162 ومابعدها 
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زواجها هو لابن عمهاء ويكون زواجا بدون مهرء. لذلك فالآب 
الفقير يفضل تزويجها من الغريب حتى يحصل على المال. 

كما أن في الريف يكثر نكاح "الشغار" وهو الزواج على 
أساس المقايضة, بحيث يتفق رجلا ن:على أن:يتروع كل 
منهما آخت الآخر من غير مهر.ء وقد تتفق قبيلتان على 
الصلح مقابل إعطائهم عددا أكبر من النساء او الحيوانات 
أو المال. 

وبما أن المرأة في الريف تذهب إلى الأسواق للبيع 
والشراء فقد تكون معرضة للإغراء او الانحراف, ولهذا تجد 
عادة "غسل العار" موجودة في الريف وليس في البدو, 
ومعنى ذلك قتل. المرأة لأدنى شك أو اقل .سبت :فما يطعن 
في كرامة العائلة. 

ذأما] في المدن. فقد كان الحجاب شديدا على المرأة 
في الغهد العتمناتى: وتحتلف حال المحراة من قديتة إلى 
أخرى, ففي المدن الصغيرة التي لها علاقة بالقبائل 
المجاورة. نجد وضع المعزاة يشبه وضع المرأة الريفية, فهي 
تسفر عن وجههاء وتشارك الرجال في بعض أعمالهم, 
وتخالطهم وتتحدث إليهم, كما تفعل المرأة الريفية, ولديهم 
عادة غسل العار أيضا, وكلما كانت المدينة اكير واتسسعت 
أسواقهاء. وكثر الغرباء فيها أخذ الحياب ينتشر بين نسائها 
تدريجيا. فإذا صارت المدينة مز كير]| تجارياً كجهرا كما هو 
الحال في بغداد والموصل والبصرة, رأينا الحجاب يشتد 
فيهاء. وتهقذا اشتعاضوا بمنع المرأة من الخروج عن عادة 
غسل العار. 

ولكن مع الحضارة الحديثة التي انتتشرت في المدن, 
ظهر تيار جديد له اهمية اجتماعية بالغة,. ففي اللمدن 
الكبيرة غ)أخذت المرأة الحديثة تقفز قفزات سريعة من 
الحجاب الشديد إلى التبرج المفضوح, حيث أصبح التبرج 
نوعا من الموضة الحديثة. 

ومما زاد التبرج التعليم الحديث الذي أصبحت فيه 
الفتاة العراقية تشيه الإفرنج في زيها المدرسي ثم تلبس 
العباءة فوقه. ولكن اخذت كثير من الطالبات تضع العباءة 
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0 
قبل الوضول إلى المدرسة: تشيها بالأخانت: 

6 كان لبعض الفقهاء 00 نظن خاصدة» فقد حذر 
الثناء الألوسى. حيث ألف ٠‏ كتابا التجهاة (الإصابة في 
منع النساء من الكتابة) وهو مخط طط في مكتبة 
الأوقاف ‏ وقد عبر بذلك عن رأي الاتجاه المحافظ في 
العراق ‏ حيث قال: (وأما تعليم النساء القراءة والكتابة 
فأعوذ بالله منه, أن لأ ارى شتينا اضر هه بهن فإنهن لما 
كن مخدولات» على الفبدر. كان حصولون على هده الملكة 

فِن أعظم :وسائل الشر.والفساة: .وما الكتابة فأول. ها تقدر 
المرأة على تأليف كلام بهاء فإنه اسيكون رسالة إلى زيد. 
زوجته في حالة من الجهل والحين . فهو أصلح 7 وأنفع) 


#مظاهر التمدن منذ بداية العهد الملكي 
21 

بدأت مظاهر الحضارة تظهر في العراق شيئاً فشيئاً 
التمدن: 

 ')1‏ ردأ استتفمال الوسائلالكمالية: كالسيازات: 
وات عمال المجكوهراث: والاذوات الكهرنائية::والانناتك 
العصري, والراديو والتلفزيون, 6 

52 مشيد الفتادق العصرية: :وا فشاسن الظوان الو 

5 'ارردياة المداوسنع يذ قال السين والناح و ظليها: 

4) انتشار الجرائد, والازدياد المطرد في عدد قرائها, 
وكترة:ؤخول الفجلات: والكتب الأجنبية إلى العراق من 
الخارج, وخاصة المصرية, والسورية, وبدرجة اقل من 
الأوربية, والأمريكية. 


3 '(9) انظ رة وراسة: فئ خليعة التجتمع العراقئ: تفن الفصدر: ض 
2, نقلا عن تاريخ التعليم في العراق ص59. 
: (7)انظر: حضارة العراق ص15. 
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5 تأسيس النوادي الاجتماعية, والإقبال علميا فد 

6) بناء دور السينما والإقبال عليها. 

من مظاهر التفسخ في المدن1) 

كان من مظاهر التفسخ والانحلال في المدن العراقية 
عدمة امور: 

تعاطي الخمر: وقد كان مسرا في المدن وكانوا 
تسمه ( حليك السماء ١‏ وهدون. شوم من فلا هن الرعولة 
عكيدهم: وفك لدترة 0 
كانتشاره في يران لما كانوا , يرون من 18 ا يقلل 
الغيرة متضعف الركولة والعرافى تنافن تررجولقة وعلنته. 

الملاهي: كان في المدن العراقية نوع من اللهو يطلق 
عليه "الكسلة' وهو يحدث في أيام معينة من السنة حيث 
ساعات يتلهين فيها بشرب الشاي, أو تناول بعض الطعام. 
فياخندون يي والتبختر حول النساء, وتتم بينهم 
حركات مما لا يليق شرعا ولا عرفا. 
. وهناك نوع آخر من أنواع اللهو مجاله حفلات الأعراس 
أو الختان حيث يجتمع الرجال مساء في دار صاحب الحفلة 
فيغنون على دق الدفوف, وقد يقوم بعض الغلمان أو 
الرجال بالرقص, في الوقت الذي تجلس فيه النساء على 
الشرفات ليتفرجن. على الحفلة. فيحاول كل رجل أن يكون 
موضع الإعجاب, وقد تنتهي بمعارك عنيفة لييدي كل رجل 
بطولتة أمام النشاء: 


: (2)انظر: دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص260 وما بعدها 


2 (2) إيران: هي إحدى دول الشرق الأوسط: تقع شعمال الخليج العربي, 
وفي شمالها بحر قزوين, وهفي بلاد هضبة شاسعة قاحلة في الوسط, 
وقد كانت حتى عام 5م تسمى فارس, ومن أشجهر. مدن إيران: 
طهران, أصفهان, مشهد, قم, تبريزء بندر. عباس... انظر: معجم بلدان 
العالم ص167. 
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المقاهي: اشتهرت المدينة العراقية بأنها من أكثر 
المدن في عدد المقاهي بالنسبة إلى سكانها ختنى كان 
يقال "بين كل مقهى ومقهى يوجد مقهى". 

هنذا تنبل على متبعنن الجكوئناة الدنية:قي المتسدن 
العراقية, حتى تغلبت المقاهي على الدواوين في جذب 
الرجال إليها. 

وكان أو فغيى انسنين في يقداذ عام 1586م ) اتقرينا 
ثم تزايد عددها فع القيرون جحقى |أصبحت مباءة للتفسخ 
الخلفى: وله | كان علهاء الدين:الاولامي:والمخا فظون من 
أهل المدن يستنكفون عن الجلوس فيها. 

لكين الماهن اضصع: لها ها تعن مور فين انيناما 
القافى والخركة العلفية: حي د كر رجمال جبدر في كتابة 
(بغداد ملامح مدينة في ذاكرة الستينات) ويفا عن 
المقاهي في العهد الجديد فقال: 

سركت مقاهي فوا د ومتهانها المائلة علي الفياة 
الاجتماعية والسياسية والثقافية بعدفا غذت ملتقى الأدياء, 
والمفكرين ‏ واللستاشدين: واحيل كل فتها معالا غاضا بهنا: 
...) ثم تحدث عن مقهى بلقيس الذي سياتي ذكره في 
حياة العزاويء, فقال: 

(وفي مطلع الأربعينات, انتشرت المقاهي العصرية في 
شارع أبي نواس ولعل من أهمها مقهى بلقيس بطابقه 
العلوي المطل علق دجلة, وعكرف رواد المقهى الشاي 
بالخلبب على الظريقة الأؤرنية. ..) إلى أن#قال: 

(وكانت المقاهي قائحة عهد جود في :متنا ز الحركة 
الثقافية. حيث احتضنت اجواء الإبداع وشهدت حركات 
التجديد وغذت تقاليد الجدل)") 


ظهور المراقص“: ومع نهاية العهد العثماني ظهرت 
العراقص ملاوفة للمنافي: وكان يعض اضحاف المبراتي 


: (7)انظر: بغداد ملامح مدينة في ذاكرة الستينات. جمال حيدرء 
ط.1. (بيروت: المركز الثقافي العربي,. 2002م). ص 83-82. 
2 (7) وصفها العزاوي في تاريخ العراق بين احتلالين 8/203 ناته 
من أكبر الفساد الذي ظهر. 
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عصر العزاوي الباب الأول 
افجمل 

يجلبون غلماناً للرقصء بينما كانت أول امرأة جلبت لامتهان 

الرقص في (عام 8مم) في بغداد, فكان ذلك سحعنا 

لتهافت الرجال على تلك المقاهي. 

وعنذما امقد لفنت الكريت الغالفية 0 إلى العراق 
خكمدت فورة المراقص فيه, وانشغل النا بالكارثة. 

وقد حدث تضخم نقدي بعد الحري العالمية الأولى 
حيك يذه سنلطة الاختلال في العستراق لوال لتقدية 
جنودها, وبناء التكنات لهم, مما زاد من تداول النقد في 
البلاد, فعاد الترف عليهم بالصرر, حتن كان البعض يبحخسر 
حل ماله فى هده المراقص. 

**» مناشط اجتماعية حميدة: 
كا 0 50 جليلة 20 لأبناء مجتهف : 
مثل الجمعيبات وطفي اختيارية ولمنتعت إجباربة, وتمثل 
أنشطة اجتماعية, ومن هذه الجمعيات 

ه جمعية حماية الأطفال: تأسست (عام 1928م), 
لتقليل نسبة الوفيات بين الأطفال والسعي بكل الوسائل 
لتربيتهم بصورة صحيحة, ولتحسين النسل ومساعدة الأسر 
العقترة: 

0 جمعية الهلال الأحمر: تأسست (عام 1932م), 
تعبا عده الستاولين: :| سمال بفضههم. إلى المصتحات: 
وتوزية الإعانات على بعض المؤسسنات الخيرثة, وتخقي 
آلام المنكوبين بالفيضانات أو الأمطار. 


0 جمعية بيوت الأمة: نا سيق في بغداد (عام 
5غ ) وأنشأت ميتماً لإيواء البنات الفقيرات 
والمشردات, وتعليمهن الخياطة والتطريز. 

ه جمعية الطصيران العراقية: تأسست (عام 
3غ من أجل نقل البريد داخل العراق, وتتدريب 
الشبان على الطيران اكور زهيدة. 

0 جمعية الاتحاد النسائي العراقي: ناستة 
(عام 1944م), حيث اقتصر نشاطها على الأعمال الجليلة 
: (7)انظر: حضارة العراق 20-13/19. 


855 


عصر العزاوي الباب الأول 
ا 

في ميدان الخدمة الاجتماعية والإنسانية. 

0ه جمعية مكافحة السل: تأسست (عام 1944م), 
غايتها مكافحة السل بجميع الطرق الممكنة. 

*» العراق بعد الحرب العالمية الأولى: 

كان العراق يعيش في عزلة اجتماعية, لا يعرف عن 
الحضارة الحديثة وأحداث العالم الخارجي إلا القليل, ثم 
جاءت إليهم الحضارة إثر الحرب العالمية الأولى, فحدث 
للمجتمع هزة عنيفة وو قف من الحضارة موقفين 
متغايرين: 

موقف المحافظين الذين حرموا كل ما جاءت به 
الحضارة الحديثة لأنها جاءت من الانجليز, فأصبح دخول 
المدارس حراما, وقراءة الجرائد حراماء وتعلم اللغات 
الأوربية حرام واستعمال اق وسميلة: حضنازية جخديذة على 
المجتمع حراما 

وموقف المتسافين زرا هذه الحضارة الذين كانوا 
يرون تقليد الإفرنج في اي امر. 

وظل النزاع حول السفور والحجاب حتى حدثت ضجة 
كبرى حوله عام 1924م, وكانت النهاية ان جرفت 
ره الكثير من المحافظين إلى السفورء رغم قصر 

.0 

وآفا"النواون القن راد عددها اضعافا مخشاعقة منة 
(عام 1921م) إلى (عام 1964م) بشكل ملحوظ من 8 
آلاف مدرسة ابتدائية إلى 8 ألف مدرسة, فهذه القفزة 
تدل على سرعة انتشار الوعي التعليمي بين أبناء 0 
ففي السابق كان مبداهم "كل شيء قسمة ونصيب" 0 
اضبحخ متدوهم :"مد جد وكيد" ونيدا بتكترك المحدمة إلى 
التطور. ولكن يصبح كل فرد شديد الطموح والتكالب, لا 
برصيه شيء. 

وقد أصبحت المدارس سببا للإيمان غير المحدود ددا 
"من حد وجد' 7 ' واعتبرت الأجيال الجديدة هذه الحكمة 
مفتاح النجاح وسبيل التقدم في كل مجال. 
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عصر العزاوي الباب الأول 
ا 
وقد كان العراقيون في السابق لا يهمهم من أمر 
السياسة بحسي ولكن بعد الحرب الأولى بدأوا يهتميولن 
بأخبار السياسة, ل بعد العرث الناضة: اكنر تشعفا نهاء 
حتى في أثناء بيعهم وشرائهم. 
ومما شجعهم على ذلك كثرة الانقتسام والتباغض, 
وت الجدلية الموروثة فيهم, التي ظهرت في المجال 
ثم 3 هذه المرحلة كمجيونفة باخنداثك سياسية عنيفة 
كالانقلاباتٍ والانتفاضات 0 وكانت متتالية يتلو 


الأذهان نحو الساسة وتزيد من عدد المولعين ا 
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عصر العزاوي اس 


الآدا 


المبحث الرابع: الحالة الدينية: 


تفيل القطنر"العزافئ قفعذة الذيانانك والدذأهني :فيه فق 
القدم, ولعل ذلك راجع إلى قدم الحضارة فيه ووجود بقايا 
أديان فيه. 

وتمتل المسلعوت اكترستعب الغراق. ساك :روائط 
دينية قامت بين العراق وجيراته على أساس الدين؛ ويكاد 
العزاق. أن:يكون قسمة بين: السنة: والشبيغة: فالمنطفة 
الممتدة من يقداد سمالا - بعريها وكردها :من أهل السنة, 
أها العتفا نر العرسة حدوت ببقد اد وحتى نتفظ العرن: والخلية 
العري .فمعظهها شيفه على القدهب الانين عشيرى :مل 
شيعة إيران, وحيث أن الأكراد سنة ومعظم العرب من 
الشيعة, فقد ظهر نوع من الازمة بين الطرفين في عصر 
القوميات, فتداخل الأزمات الطائفية مع المشاكل العنصرية 
يعرّض العراق من وقت لآخر لهزات ت سياسية واجتماعية 
شديدة: خاصة وان إيران ورطت نفسها في هذه 
المشكلات العنصرية والطائفية غاضة النظر عن أثرها على 
تطور العراق. 

ومما زاد من حدة هذه الأزمات الطائفية والعنصرية أن 
قسماً من الأكراد السنة يعييش خارج العراق تحت الحكم 
الفارسي الشيعي, وأن قسماً من كرب الشيعة في جنوب 
العراق في منطقة رعربستان (خوزستان) يعيش تحت 
الحكم الفارسي أيضا: ممازاد من تعدد مجالات الاحتكاك 
بين فارس والعراق على مر العصور الأخيرة!" 

وبالإضافة إلى الأغلبية المسلمة في العراق, هناك 

فيضن الاقليات.من الأدياث الأخرى كاليهود والتصارق”"وهه 
على مذاهب شتى؛ حيث يوجد منهم النساطرة والكاثوليك 
والبعاقية: وكتانت الموصل من اهم الأساكن الديبيتواجة 
فيها التضحارى: اما التسحاظرة 'فيعينتحون على الححدوة 
الانرائقة الغرافية :في ساوج نولاق .وقي متناظق متقرفة 


-(9) اتخلوةقازية العزي المفاضو عبد العروو جوار: [ط. د ]ء (نيروت؛ 
دار التهضة الغربية: دءث ).ص7 2. 
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عصر العزاوي الباب الأول 
ابد 

جنوب العراق, وفي كردستان توجد مجتمعات صغيرة 
نصرانية حول دير من الأديرة, استطاعوا ان يحافظوا غلن 
كهنوتهم, أما اليزيديون فيعيشون في جبال سنجارء وكانوا 
دائما ! يقفون في 5-39 0-0 كت وسياتي العحديتة -- 
منتشرون في ار من عشرين قرية, وهم ممن لون 
في تقديس الإمام علي ([اء ويتكلمون بلغة غريبة هي مزيج 
من الفارسية والكردية والتركية والعربية. 

ويوجد أيضاً الكاكائية تت وسيفرد لهم فصل في الباب 
الثالث ‏ وهم أشحيره بطريقة صوفية, وهم طائفة خفية 
المعتقد والمذهب مبثوثة في 00 وأنحائها, ولذلك لم 
يذكر وجودهم أحدٌ من المؤرخين لأنهم يخفون رأيهم الديني, 
حيث يتظاهرون بالإسلام في موصع يكون فيه اكثر سكانه 
مسلمين, ويتظاهرون بالنصرانية في الموضع الذي يكثر فيه 
النصارى8) 

أما البهائية: 

فقد كان لهم نشاط في العراق؛ حيث كان من آثارهم 
ببغداد ما يعرف ب(الكعبة البهائية)؛ وهي الدار التي كان 
يسكنها بهاء الله بالكرخ, وقد أمر عبد البهاء عباس أففدي 
بتجديد بنائها (عام 1900م) مما جعل البهائيين يجمعون 
أموالهم الطائلة: وأعادوا بناءهاء فشعز المسلمون بالأهمية 
التي ستكتسبها الحركة البهائية, وقام نزاع بين البابية 
الصراع فأمر بتخلية الدار. وحفظ مفاتيحها لدى | 
لأسبات: أمنية ب وعجرة انضمام الغتراق إلى عضصية الم 
(عام 1932م) أغلق ملف قضية كعبة البهائية, إلا أن نشاط 
البهائيين كان مستمراً حتي (عام 1970م) حيث ألغيت 
المحافل البهائية بالعراق وفقاً للقانون الذي صدر بتحريم 


: (7)انظر: الدولة السعودية الأولى والدولة العثمانية, محمد 
سليمان الخضيريء [ط.د]. (الرياض: الدار الصولتية للتربية. 1420ه), 
ص بل 7221 بتصر قم 


659 


عصر العزاوي الباب الأول 
0 

الاعتقاد البابي والبهائي) 

وأما الصابئة2) 

وهم جماعة عرقية ودينية, تعايشت مع سكان المنطقة 
دوت العراقت ولعت دور .مهما :في الحياة الافتناد:. 
حيث اختصت بضناعة القوارب وإلات الحهياد والعتدادهة 
وصياقة المينا (النقش على الفطة): وتعامل فعها الاخترون 
بود يشوبه الحذر والترقب. 

اتخذ الصابئة من الصمت ومن لغتهم المندائية في 
مقارضه حلفوودهة بس ل للعفاظ على كيانهم الدنن 


ورغم عددهم الذي ا وردته الدراسات في العراق, 
والذي يعد كبيراً نسبيا, إلا 1( الدولة العثمانية "لم تعترف 
بهم كطائفة, ولوكرا فإنها قبلت من أفرادها الل 
العسكري, اسَبُوة بالعتمانيين ع المسلمين "50 

أما في ظل الاحتلال البريطاني فكانت ا 
الطائفة فئ التعامل الركيمئى: كاليرييةنينة:واعقيرت ايام 
أعيادهم كما حددها القانون عطلة رسمية للصابئة وذلك 
بالقانون 29 سنة 1937م. 


كان الضابكة مقالاً للوداعة والتشلام تون ستهم الصرت 
حتى لو كانت دقاعا عن النفس. لذلك كانوا مون على 


95 ا دوو فحن الناضة والتهانية فع نص 0 اقحس 
رشيد الخيون, ط.1, (ألمانيا: منشورات الجمل, 2003م), ص 90-88 
بتصرف . 

2 (7)الصابئة: الصبوة في مقابلة الحنفية وفي اللغة ضنا الرجل إذا مال 
وزاغ فبحكم ميل هؤلاء عن سنن الحق وزيغهم عن نهج الأنبياء قيل لهم 
الصايئة: وقد يقال:-صباأ الرجل إذا عشق وهوى وهم يفولؤن: الصبوة هي 
الاتحلال عق كيد الركان: دإنها منداز هدههم :على التعصب الروجائين, 
كما ان مدار مذهب الحنفاء هو التعصب للبشر الجسمانيين والصابئة 
تدفى: أن مد هبها هر الاكتديعاتي والختفاءتذعى أن مندهبها هو الفقظيرة: 
فدعوة الضابئة إلى الاكتساب. ودعوة الحتفاء إلى الفظرة. انظر: الملل 
والنحل. محمد عبد الكريم الشهرستاني, [ط.د]. تحقيق: محمد سيد 
كيلاني.. (بيروت: ذار المغرفة 1404ه).-2/5: 

: (7) الأديان والمذاهب بالعراق,.رشيد الخيون,ط.1 (ألمانيا:دار 
الحمل :2003م )::ض 36: 

٠‏ (7)المرجع السابق ص58. 

: (7) الصابئة المندائيون ص59. 
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عصر العزاوي الباب الأول 
ايام الشيطزة اليويطاتية: 

الصائبة المندائيون من بين الأديان الحية بالعراق 
ييبشكون من نقص في رجال دينهم وسبعدة أن المذابح 
والاضطهادات كانت تستهد ف كهنة الطائفة, وهناك يسبب 
آخر لقلة الكهنة وهو: صعوبة الوصول لهذه المرتبة؛ حيث 
حت إن بضل النها معنن بكديدين ستة آنا د بالإضافة 
إلى كثرة من مات في طاعون (1831ه)20) 


المسيحيون واليهود: 

هذه الأقليات كانت تضم في بداية تكون العراق 
الحديت أى من [1932-1914م) تضم حنوالي (80000 
مسيحي من مختلفٍ المذاهب, و(90000) يهودي,. وحوالي 
(60000) تركماني أو مسلم ناطق بالتركمانية. و(40000) 
يزيدي, و(4000) صابئي. 

وينفرد المسيحيونٍ واليهود بالاحتفاظ بمدا 
الخاصة وكان تعليههم افضل من عليم العون كراد 
وكانوا يشغلون .معظم مراكز الطبفة الوسطى في المتدن, 
وعلى الرغم من ان افندية المسيحيين واليهود يشكلون 
الغالبية المطلقة في الدوائر الحكومية والشركات, فإن 
عدد أفندية المسلمين بدأ 0 الاردياد. لكن اليهود بدأوا في 
التناقص في القرن العشرين'! 

_- ذكز بعض البساحتين د اليهود في العراق كما 


"في القرن العشرين أشارت الإحصائيات العراقية إلى 
. عددهم كالاتي: 

(1920م) -87/.488 نسمة, (1930م) 120000 
ننسمة . 

وقول بعد إسقاط الجنسية (عام 1950م) تضاءل 
عدد يهود العراق الكلي إلى (5000 نسمة) يقيم معظمهم 
: (7) الأديان والمذاهب بالعراق ص60 


: (7) العراق من الانتداب إلى الاستقلال (1932-1914م), 


اللووة لوية وولكران .-ترحفة : الدار«الغربية العوسوعات» ظبل. (كيروت: 
الدار العربية للموسوعات, 1423ه-2002م), ص210. 
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في بغداد. بقعا لها لم يبرق منهم غير 1 نسمة, ... وقد 

اخذ عددهم _بالتنازل بسبيب الهجرة ؛) المستمرة, بعد 3 

نضا قوت دا في (عامي 1951-1950م). وبين سنوات ( 

1977-5م)"00) 


وأما المسيهووة 

فقو ]فز فيعز الذولة الكمافة تمده التروتسكتانت 
رسميا (عام 1850م)ء وكانت البعثات التبشيرية إلى 
الغعراق هن أورنا لها:هدفان مختلفان بحسي مدهب كل 
جماعة تبشيربة, فالكاثوليك منهم. كان «هفدفهم عودمة 
النساطرة والارئوذكسن إلئ الكنيسة. الكاتوليكية: نيتمًا كان 
هدقف البرو نيمانت" تحورل عبن | لكتحييرة الىوررو ستنانت 
من خلال الكناسين الشرقية. 

ولذا وصلت إلى جنوب العراق إرساليات تبشيرية منذ 
(عام 1878م) وأقامت لها مراكز طبية, وبدأ بيغداد (عام 
0 بيع الكتاب المقدس وتوزيعه مجاناً. بينما بدأ 
التبشير بالموصل وجبال العراق (عام 1839م). أما 
00 فقد نجحوا في التبتثتير أكثر لأتهم ستقوا الآخرين 


مسار أنواف السمسكين قن العزاق قنا رن 

الكاتوليك الكلدان فى عاذ والموضك والتفيية 
والعمارة والكوت وزاخو ودهوك, والسريان الكاثوليك, 
والنساطرة, والأشوريونء ولم يذكر هؤلاء الدليل العراقي 
زعام 1936 ) تنيب القثال الذي دان ينهم وبين الحكومة. 
غنم اتسفاط الكسئعة العراقيه كن معطعهم وسيم يم 
بالاثوريين بعد مطالبتهم بحقوق قومية:, وتم الاستيلاء على 
كنا مهم وااكرتهم المي كانت بخاضة بالكيية التترقية 
قديما. 

*“أحوال المسلمين في العراق: 

وأما حال المسلمين في العراق فإنه لايخلو من مظاهر 
الشرك عند :طوائف السئة آى الشيعة على حد صمواء؛ 'فقد 
د (2) الأديان والمذاهب بالعراق ص144. 
- (7)الأديان والمذاهب بالعراق ص144 وما بعدها. 
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عصر العزاوي الباب الأول 
0 
كان في الموصل وبلاد الأكراد, ومايليهاء وفي بغداد 
العبجور ونتوجهنون إلنها بالتدعاء والاستغاثة وهم يبكون 
ويتضرعونء ويظهرون من التعظيم والخضوع أعظم مما 
ينوجهون , به إلى الله في الصلاة, وكدلك يفعلون عند املتتهيد 
مفاتيخ القت ولهذا نفو تون إن باصت ا 
حجة, ومثل ذلك يفعل عند مشهد الكاظم ومشهد 
الحسسي: 080 
ا الشيعي, ل السائد م البادية كان 
المذهب السنيء وقد لاحظ بعض الباحثين١‏ © أن كتير فر 
القبائل البدوية قد لتتضيجت في نهاية العهد العثماني, 6 
أسماء لتلك القبائل3) 


فعا يدكوفا ويج سدة البجيرية 1 '. في كتابه "مطالع 
التسعود يطيب أخبار التوالى ذاود" وككان :قد كنية زعام 
2 هه ). فيقول عن قبيلة زبيد: 
د (0) انظر: الدولة السعودية الأولى والدولة العثمانية ص69-68 


بتصرق . 1 

5 01 وهو الممية نراقم فط الععد رقفب الفط الف كنا زفنوان الك 
عام 21286 إبراهيم .بن قصيخ الحيدري: هو العلامة السيد إسراهيم بن 
فصيح بن صبغة الله الحيدري ينسب للإمام علي بن أبي طالب ل ولد 
سنة 1236ه وتوفي في 0ه من أسوة علمية دينية2 برع في 
مختلف: العلوم وله العدية من المؤلفنات .-منهنا: (عنوان: المجةفي ينان 
اخوال يعداد والبضرة ونج ). انظر؛ نظم الدرر فى رخال القوّن 
الرابع عشمره: يوسن السنافرائق» ظ 1: ' (لبننات: التدار الغربية 
للموسوعات, 1426ه-2006م), ص10-8. 

(7) دراسة في طبيعة المجتمع الغراقي ض189ثقلا عن: عنوان 
المجد, ص114-110. 

“:.(2) عثمان بن نه مون التوين: التكدي اللؤائلي اليضروف» 11801 
البصرةء وتوفي ببغداد, من كتبه: الغرر في وجوه القرن الثالث عشرء 
وفتظم) الجوهر في مدائج حمفير:: وشرع الجوفر القرية على الخيد 
وغيرها. انظر: الأعلام. خير الدين الزركلي, ط.15, (بيروت: دار العلم 
للملايين, 2002م), 4/206, معجم المؤلفين 6/256. 
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روافض, وذلك يسبيب أن الشيعة عندنا لهم دعاة وخطباء 
يدورون على قبائل العربان ويعظونهم ويدسون عليهم 
دسائس الرفض, والأعراب مغفلون .. وكان ينبغي للدولة 
العلية ان تجعل كواشت سه في البادية لمنع دردسائس 
الروافض, أو ترسل علماء من أهل السنة لتعليم فؤلاء 
الغوام: تمدهت أهل السنة:. 

وخلل بعك الناعتين ل 35 التحول إنما كان بسبب 
الدعاية القوية التي انبعثت من مراكز الشيعة في العراق 
كالحلة وكربلاء والنجف. وهذا الرأي لا يخلو من وجاهة؛ لأن 
المدارس الشيعية كانت تنتج الخطباء وترسلهم إلى القبائل 
الريفية, كما اث الشيعة قفد استخدموا من وسائل الدعاية 
لمذهبهم مما كان ينفع مع العوام في تلك العصور ‏ ما 
يلي: 

زيادة عدد المراقد المقدسة: حيث بذل الشيعة 
أموالا طائلة في تشييد مراقد أتمتهم: فطلوها بالذهب من 
منابر وقباب, وزخرفوها بزخرفة جذابة جدآا, مما بزيد انبهار 
الشخص بها وبشيع جواآ رمعاتا بداخله. 

المواكت الحسيفيف وفن القن قام' فى العسزة 
الأولى:من المخزم حيت: يحرحون: بالمواكت العظيمة إعياء 
لذكرى الحسين وتسير تلك المواكب بالطبول والأعلام 
والأبواق وتقرأ فيها القصائد الحزينة, وتلطم فيها الصدور, 
الى أن تحرف تمتيل واققة كتربلاء التي قثل. فيها الحشين 
مها نهية: العواطق. 

مجالس التعزية: حيث يقوم كل وجيه أو غني من 
الشيعة بإقامة مجلس يقرا فيه مقتل الحسين لمدة عشرة 
أيام,. خصوصا في شهر محرم وشهر صفر من كل عام. 
وقد تفنن خطباء الشيعة في إلقاء القصائد الحزينة ووصف 
الحنيين وفك نأضواك حزيتة مما كان جوت آثرا الغا 
في النفوس' 
: (7) دراسة في طبيعة المجتمع العراقي,. نفس المصدر. ص190, 


نقلا عن خطالع السعود: اختضاز امين الحلواين:. ض1703169: 
: (7)انظر: دراسة في طبيعة المجتمع العراقي ص199 بتصرف. 
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ولو تأملنا توزيع الطوائف السنية والشيعية في العراق, 
لوجدنا أنها كلما كانت المنطقة على اتصال بالبادية كانت 
على مذهب أهل السنة, وحينما نهبط قليلا نحو الجنوب نجد 
الناين :محافظيق علئ تستنهم: غيز 'أن التضواف: اخيذ تنتغلفل 
بينهم, وإذا وصلنا إلى وسط العراق نلاحظ أن التسنن يبدأ 
في الاختفاء ليحل التشيع مكانه. وربما وجدنا بعض القبائل 
يعتنق بعض أفرادها مذهب أهل السنة بينما يعتنق الآخرون 
التشيع؛ وأكتر :متاكل لتذلك محافظةةدبالي جح هشتقط راس 
العزاوي - حيث تجد في ديالي تعايشا سلميا بين أهلها 
فقد يشارك السنةٌ الشيعةَ في مواكبهم الحسينية, وقد 
تشاركها في تقديس. بعض مراقدها وأئمتها ولعلها سائرة 
إلى التشيع تدريجيا. 

وكلما دخلا فئ المتظقة الرسوبية وجذذنا التشيغ على 
أشده حيث مصدر نشأته وفيها تتركز الدعاية الشيعية 
الشديدة. 

ؤكلفا اتجونا حتونا وحتبدنا بعضن السعسييج فى :مدينة 
الزبير والناصرية وأبي الخصيب مثلاء إلا أنهم يشاركون 
الشيعة في مواكبهم ويحضرون مجالسهم. 

وهنا مشيالة “عا العوامل التئ تحمل ائمة التشيع 
لهم قابلية ودعايتهم مؤثرة رغم قيام العلماء 
السنيين بفريضة الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر؟ 

ونجد تعليلات يقدمها د. علي الوردي في كتابه (دراسة 
في طبيعة المجتمع العراقي) فيقول: 
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الآدا 


اعتقد.ان:العؤامل لتقي زان الفجدحوة سق التشتنة 
والتسنن هو مورد الرزق الذي يعيش عليه رجال الدين في 
كلها بو فرحل اتحيى السحيين يعسو :فى ووقه لت 
نظرة كل منهما للحياة عن نظرة الأآخرء حيث تغلب على 
أهل السنة نزعة الطاعة للحكومة واحترام أوامرها لأنها من 
طاعة اولي الام ينها الشيصة يتظروة: إلى الحكمقة تجاديرة 
إليها. 

تفكن القنبول نان الشحيفة تخلضسوا .من 'زبفة الحكومة 
فوقعوا في ربقة العامة, فرجال الدين منهم يعيشون على 
ما يردهم من الزكاة والخمس وما يوصي لهم الأموات: مما 
هو غير ثابت. وهذا أمر له جانية الحسين وجانية الست 

الجانب الحسن أن فقهاء الشيعة يحرصون على التقلايف 
الدائم ويحرصون على الزهد لأن الناس لا تعطي مالها إلا 
لعن ننق تعلمة وتقواة: فاضبيح كل فقيه يكين :واتقما نات 


مصدوة | لمغا شدى :وا لاحتها عي سندظ تميلة #تخرة في العلم 
وزهدة: في الندنا, فكل نواحة تامل أن ينال تعلمة وزهدهة 


رضا الناس. 
أما الخانت الفعن تيو ان الاكيد وري النسراة قي 
نزعة التفلسف وحرية التفقكقير إلا نهم أص بحو لا 


ن إعلان: فلسي هتوي على 0 لأن العامة 
لايؤمخون إلا بالكرافة وستدعوة طفوفا “وعفائد جدييدة. 
حسب مقتصيات ظروفهم الاجتماعية والنفسية, والملاحظ 
أن فقهاء الشيعة | كم يخافون: العاقة ولا يحييون 
معارضتهم إلا قليلاء ٠‏ وبقيت فلسفاتهم بين المتخصصين 
منهم . 
أما التعليل الآخر الذي يقدمه الدكتور الوردي: 
فهق .اق العامة بميلون إلى ابتداع عفانة وطحوين ونية 
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ا 
خؤندة كلما واحهتهم: اخطار ومتشاكل:في خياتهم: تدليل أن 
الشيعة والسنة على حد سواء لديهم ابتداع طقوس, 
فالتصوف قدم لأهل السنة عقائد وطقوساً تسليهم وتبعث 
الطمأنينة والتفاؤل تجاه مشاكل الحياة وأخطارها. 


تقديس. السام الراك بهم وجو مراقد مقفدرسة 
والاحتفالات بالموالد وإقامة حلقات الذكر...الخ, وكلها تشبه 
مراسم عند الشعة: تف فصل إلى ةف زهي أن أكسر. 
الأقطار الإسلامية ينحو الناس فيها منحى التصوف أو 
المُظالم والمطابنات. وهم إدن في جاجة إلى ها الساعدهم 
على محاربتها أو تحملها... 

وتميل الباحثة إلى هد الراى لأنه يتظيق على العامة 
فالعامي سرع العلق بالا مر المادي» أما العنيذة الصحيحة 
فتريظه بالايمان الغيبي وهذا مالا يستوفية اكت العتوام: 
ولذا يحتاجون إلى إرشاد العلماء. وسيأتي معنا أن العزاوي 

عيرق أن قله رشان العلفاء للعوام كان شحنا :فى اشتتار 
التصوف الغالي. 

* وضع الشتميعة فى العاف منة أواخر العهود 

العثمادي 

يقول رشيد الخيون: "اتخذ تعجيم الشيعة ذريعة إلى 
التمييز الطائفي في العهد العثمانيء وما ورثه العراق من 
الس يظوة العتقانية هو تعيب ظائفة من أاكحهر العلوائف 
عدراً...«فحة الحبن الظائقي يتضاعه من على مناس كبار 
رجال الدولة حتى قال أحد رؤسائهم: "إن كل شيعي هو 
إيراني". 

وينقل عن عبد الرزاق الهلالي قوله: "لما كان 
العثمانيون سُنيين حنفيي المذهب فقد ساروا في عرد 
الرعاية المزهب الجعفري, الذي 0 أماعه جاتنا كيرا من 
الذه وله يوت ف :| الشريق «الر اله شي انا قد 


: (7)الأديان والمذاهب بالعراق ص284. 
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الل 

صفوف الأثمة, ومن ثم الاختلاف, في منابع الدراسة 
ومعاهدها من أبناء الطائفتين". 

ولم تفسح الدولة مجالات التقدم في أي ناحية من 
نواحي الحياة العامة لهذه الطائفة. ومثال ذلك عدم قبول 
التلاميذ الشيعة في المدرسة الحربية. 

خرك العيد العتفاين اتن الطائفن :فى داس الدولة 
الغراقية الجديدة: إلا أن علماءالشتعة وققوا ضد الاتجليز. 

لم فخف الخلافات الجادة بين الحكومة والتتحيعة الا بعد 
العشرينات: فالشهد .محمد الصدر يولي رئاسة الورراء 
لأكثر من مرة, وترأس عدة مرات هيئة حاكمة تحل محل 
الوصي على العرش عبد الإله في غيابه, والشيخ الأديب 
محمد رضا الشبيبي تفِيوا منصب وزير المعارف, ووزر 
الشيحخ علي الشرفي عدة مرات, وإن كان توزبيره بلا 
00 والدولة لم تندخل في شئؤون الحوزة العلمية 

نظامها التعليمي, واستمر إعفاء طلبتها من أداء الخدمة 
العسكرية الإلزامية, وظلت المعاملة هذه قائمة حتى (عام 
8)). 

كل هذا لم يخفف كثيرا من النزاع الطائفي الملموس 
من قبل سواد الناسء حيث كانت الطائفية وراء أحداث 
جسام بالعراق. وهي ام الخبائث, "وظلت الطائفية بالعراق 
الظاهرة الوحيدة المستترةء وفي بلد يفتفقر إلى التقاليد 
السياسية والدستورية كانت الطائفية تقليده الثابت, 
ودستوره الدائم, وقد أخذت معنى من القداسة لم يأخذه 
الدستور" 

يقول الخيون: حقق حكم عبد الكريم قاسم للمرجعية 
الدينية ما لم يتحقق في العهود السابقة ولا اللاحقة, فقد 
حخصل اعترافاين جامعة يغداد ركلية الفقه يبالبحك والتدي 
تأسست 1 8م كما تم تعبين خريجي الاين 
والاء.ة للح الجر ولد 

وبلغت نسبة الشيعة (عام 1919م) 9053, وبلغت في 
(عام 1932م) 9056, وفي إحصاء (عام 1947م) بلغ عدد 
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الآدا 


الشيعة من العرب مليونين وأربعمائة وستة عشر ألفا, 
ومن عير العرب اثنين وحمسين الفاء من مجموع السكان 
البالغ عددهم (4564000 نسمة). 
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المبحث الأول: حياته. ويشتمل على: 


أسمه ونتبعيةه: 
كناش بن محمد بن حامر بن فحمد ين عادر البايزيد 
العزاوي -1', نسبة إلى قبيلة العزة في العراق, قال حمد 
5 : "وهم الأعزة من سبيع ولكن العامة يسهلون 
جاء فى غنتنائر السيراق“ضحمن العتساتد الفتخظائية 
وفروعها: 
"وعشائر العزة من زبيد الأصغر 3) وطفي واسعة النطاق 
معروفة في ديالي في غالب مواطنه, ل 
لواء بغداد: واخرون في الؤية: الموصل!" وكركوك67 
والديلم والكوت والعفارة:.. وإن النشكت اصابهم ا 
جسام من اهمها الحروت المستمرة بين العراق وإيران 
ذلك ١‏ 
٠‏ مولده ونشأته: 
ولد عباس العزاوي - حوالي (عام 1309ه/ 


: (72)الأعلام 3/266. 

2 (27) حمد الجاسرء "الأستاذ عباس العزاوي". العرب, الرياض: ع (رجب 
عام 1391ه), ص68. 

(7) "وزبيد قبيلة من قبائل اليمن بطن من مذحج رهط عمرو بن معد 
يكرب الزبيدي". انظر: لسان العرب. ابن منظور. ط.1. (بيروت: دار 
صادرء د.ءت), 3/194. 

4 (7) الموصل: هي مدينة مشهورة عظيمة إحدى قواعد بلاد الإسلام وهي 
باب العراق ومفتاح خراسان, ومنها يقصد إلى اذربيجان, وهي مدينة 
قديمة على طرف دجلة:, ومقابلها من الجانب الشرقي نينوى: وهي 
معروفة بصحة هوائها وعذوبة مائها. انظر: معجم البلدان 52/023 

: (7) كركوك: هي مدينة كبرى من مدن العراقء وقد دخلها الإسلام في 
القرن الأو ل الهجري. وشهدت عصور ازدهار ممتدة إبان عهد ا 
العباسية, ويعيش في هذه المدينة حوالي ستمائة ألف نسمة . انظر: ألف 
مدينة ص 394. 

ء (7) عشاتر العراق 3/162. 
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13 :فى الا فين حواء فنعا لي من دي 
مضارب عشيرة العرزة, كه قتل والده محمد الثامر, ا 
مزال بعد طقلا ,ضغيرا © تطلقه نارية“طائقة فأخذته أمة 
مع ايم الضنكو علن عالب, وعاءت نهم الى يقد ارين 
عاشا في كنف عمهما الحاج أشكح, وعلى الرغم من نشأته 
الخطيرية الأأاث اخفاز النادية وراغاك العسسائر لمكن 
تغرب عن ذهن العزاوي. حيث كانت والدته التي أنافت 
على التسعين تروبها له باستمرار فكان و الأمر تأثيره 
(تاريخ العشائر العراقية) في أربعة أجزاء©). 
تحصيله العلمي: 


يقول 2. جواد غلى! 4 زت 7 )2 وكان صديقا 
له:"جيء بالعزاوي سنة (1311ه/ 1894م) إلى بغداد, 
الور في هذه المدينة ونشأ وترعرع وتئقف 51 


"فبعد أنفت قرا الفحران الكريم وفساةة الندين 
الحنيف في كتاتيب بغداد, ثم تدرج في طلب العلم وقرأ 
مبادئها على العالم الفاضل الشيخ عبد الرزاق الأعظمي6) 
المتوفى سنة 1326ه تقريبا"7) 


: (7) حمد الجاسر ص68.اعتمدت على هذا التاريخ لأنه الذي أثبته 
العزاوي ا كتب سيرته لمجلة العرب 

: (72) د.جواد عليء "العزاوي". الرسالة, القاهرة: ع651,. (محرم 
5هاديسمبر 1945م), ص1397. 

(9) د.ظارق اقم الحعداتي: "عياضن العزاوق»»تسيرقه انثارة: مهت 
التارئخي". المورخ العربىي: بقداددع: 56 (1418ه/ 61998). ض 
2 1. 

٠‏ (7) د. جواد علي: ولد في الكاظمية عام 1907, حصل على الدكتوراه 
من ألمانيا حول (المهدي وسفراؤه الأربعة عام 8))., توفي سنة 
7م من مؤلفاته: (تاريخ العرب قبل الإسلام) في 8مج. انظر: 
موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين 1/47. 

: (7) د. جواد علي ص139. 

: (7) عبد الرزاق الأعظمي: الملا عبد الرزاق عبد القادر العبييدي 
الأعظمي .ولد في الأعظمية: ونشأ فيها ودرسن على علماتها وقرائهاء 
وعسن فدرهما فى :عذوشة الفر إن بجبامع الاقسام الأعظم قبل كباج 
0ه بعلم عليه كتيزون: حوفي بسية 1303 ه. إنظن: مدرسئة 
الإمام أبو حنيفة ص116. 

:(7) مجالسن تعداد: إنراهنه: السامواتن.ظ :ةل (تعداد:مطيمة الإتضان” 
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1 دخلت المدرسة الإسرانية ثم الرشيدية في عهد 
0 وكادت علن الطلب في مد زليه مرجان, وكان 
وكيل مدرستها المرحوم عبد الرزاق الأعظميء, ثم 
المرحوم الحاج علي علاء الدين الألوسي (ت1340ه) 
ابن المرحوم نعمان خير الدين الألوسي) (ت1317ه) 
وهو المدرس الأصلي بعد وفاة المرحوم والده. وفي هذه 
الأثناء كنت أتردد على جامع الخلفاء. وكان مدرسها الشيخ 
عبد الله البوساي” ات أستاذا معروفا بالقراءات 
محمود كر 5 - إلى أيام الحرب 
الأولى العامة» والحاج علي علاء الدين الألوسي - 
وثابرت على الدرس عليهما وأعطاني الأخير 
إجازة علمية عامة.. . وبعد المشروطية وإعلان الدستورء 


5ه-1985), ص168. 

1 68 علي علاء الدين الألوسي: بيقصد ابن السيد نعمان بن محمود أب 
الثناء المفسر الألوسي البغدادي, ولد في 6/8/ 1277هء, توفي في 
0ه ودفن في مدرسة مرجان. أشهر مؤلفاته (الدر المنتثر في 
رخال الفِرن الثاني غبفيوالثالة عشر): بلقي تعليفه عن أب وعن ابن 
عمه الإمام .محمود شكري الألوسي, فلازمه حتى تفن العلوم النقلية 
والعقلية ثم :أخذ عن العلامة إسسماعيل الفوصلي: اشغل بالقضاء حتى 
عرف بالقاضي, تولى التدريس في مدرسة مرجان بعد أنكة: ٠‏ ومن ابرز 
تلاميذه محمد بهجة الأثري, والعزاوي. انظر: نظم الدرر في رجال 

- (7) نعمان 0 الدين الألوسي: ولد في 12/1/1252ه, وتوفي في 
محرم1317ه, ٠‏ ودفن في مدرسته بجانب قبر مرجان وهو ابن العالم 

محمود شكري الألوسي صاحب روح الاي وله مؤلفات عديدة 
ا 9 أعلام العراق ص60. 

: (7) عبد الله الموصلي: لم أقف عليه. 

4 و محمود تشكري الألوسي: ابن عبد الله بهاء 0 بن محمود 
الخطيب الألوسيء كنيته أبو المعالي, ؛ وهو فقيه, ولد سد 506 
معرفة أحوال العرب). انطر: أعلام العراق ص89, 112. 
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دخلت شعبة الاحتياطهء وتقابل السادس والسابع من 
الإعداديء ومنها دخلت كلية الحقوق, لم كسان أفلي. ان 
أذهب لإكمال التحصيل إلى استانبول'2. وفي هذه الأثناء 
اشتغلت. الحزي العامة قضاع أمل الذهاب..وفي خلال 
التحضيل من (13 تفوز شمعة 1908م) رراولت مهنة التغليم, 
ودمت فيها إلى آخر يوم الاحتلال (11آذار سنة 1917م), 
وبعد الاحتلال (سنة 9) فتحت كلية الحقوق وتخرجدت 
فيها (سنة 060 وتعاطيت المحاماة قباس ولازلت 
مثابرا عليها"2). مارس مهنة المحاماة طيلة حياته”ةا 
يقول د.خسواد على "وقد أجارة المرحوم الجاء علي 
الألوسي بالإجانزة العلمية في (6 جمياد الأولي سنة 
8ه/ 0 م), ونتصل إجازة الأسرة الألوسية 
بإجازات علماء الشام”". وعلى ذلك اتصلت ارده 
الفبرجم له بسلسلة إجازات علماء الشام 
بثبت العزاوي - تلك الإجازة عند حديثه عن 
الأستاذ 3 الثناء الألوسي - بقوله: "وكان الأستاذ رحمه 
الله تعالى من رجال سندناء أخذنا عنه بواسطة حفيده 
المرحوم الأستاذ الحاج علي علاء الدين. ارس المتوفى 
في (8 جماد الأولى 1341ه) عن والده السيد نعمان خير 
الدين الألوسي ع المتوفى في (7 محرم 77ها) عن 
الأستاذ أبي الثبناء: وعن الفركوف الأسثاذ السحيد محفود 
شكري الألوسي المتوفى في (4 شوال سنة 1342ه) 


(2) استاتبيول::«ويفتالاصطنول: , وشي مدينة كبرى بالغة التحصيق : تق 
مضيق البسفور في تركياء وتشغل جا كر 
مرومحرة : . وكانت واحدة من انسور الجراكر الساره في العالم, ٠‏ ومنذ 
سقوط القسطنطينية على يد السلطان محمد الفاتح عام857ه أصبح 
ا اسطنبول. انظر: ألف مدينة إسلامية ص46. 
2 (02) حمد الجاسر ص 68. 
: (7) أعلام المجمع العلمي العراقي من 1947م-2004م ص43. 
1 68 الشام: قيل في اضل هذه الكلمة أقوالٌ كثيرة وهي اررض واسعة 
حذها من الغدرات إلى:العريس المماحم للدياز المصرية واما عرضها 
فمن؛ خبلي:طة من تحو القبلة إلى بخ رالروم .وما يشامة ذلك من البلاد: 
ودره تحير مذتها خلن: حمض مشة. .الب المفتخوس» قمن ارطع 
مباركة كما نجاء في التصوصض: معجم التلدان:2 3/331 
: (7) د.جواد علي ص1398. 
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عن. أبيه السيد عبد الله بهاء الدين. الألوسي”) المتوفى في 
(3 شعبان 1ه) عن والذة اس" التناء المتوقى١‏ ( سحنة 
0 )"2 
يقول ااهيف الاساف انه : "لازم في قراءة المطولات 
ودراسة المفصلات العلامة علي علاء الدين الألوسي 
والعلامة محمود شكري. الألوسي وقد واصل الدراسة على 
هذين العالمين حتى أجازه السيد علي علاء الدين أفندي 
إجازة مطلقة في جميع العلوم العقلية والنقلية, ورتل. 
القرآن وجوده على العالم الفاضل عبد الله مخلص 
الموصلي المعروف بالوسواسي 
* أثر تعلمه على حياته العلمية والعملية: 
بما أن العزاوي - قد درس العلوم الشرعية: ثم 
درس الحقوق واشتغل بمهنة المحاماة, فإننا نجد أن 
مستلكة العلمئى قوسا عدم :على حل كنيز :فنن المتتاكل 
التون تسركن' لها حهنة المحافاة: 
يقول د. جواد علي: "فكان يغفرف من معين الفقه 
الاسلامي ليستفيد منه في الفقه العراقي الحديث. وبرز 
فى الفقهين وافتاز على الأخض في التواعنى. التئ يلتقئ 
فيها الفقه بالقانون. وتتبع نقاط الخلاف فيما بين الفقهاء 
ودرس مذاهب القدماء وآراءهم في الجدل الفقيب ل 
آواة اننا من فعلى: ا لفعيه الكممن واد تعرهة. ‏ اينهفا دتفة 
: (7) عبد الله بهاء الدين الألوسي وهو أكبر أولاد محمود أفندي 
الألوسي ووالد (أبي المعالي) محمود الألوسيء, ولد سنة 1248ه, توفي 
سنة 1291ه, كان كثير الأمراض, مها اتر علي بحخصضيلة وففللة: انظ ء : 
2 7 ذكرى أبي الثناء الألوسي, انين العراوت [ط.د]ء (بغداد: 
شركة التجارة والطباعة, 7هام 8 00 
الأعلام: عبد الله مخلص م ل م لك 1 
فإن قصد وفاته فلعله المقصود ‏ والله أعلم ‏ . انظر: الأعلام 4/136. 


106 


حياة العزاوي وشخصيته 


هذه الدراسة الفقهية كثير|"17) 

وعن أثر مهنة المحاماة على حياة العزاوي - العلمية 

الباغتبارة محاميا براجة المحاكم ابثما كانت: اضطظر الى 
زيارة أكثر الألوية الغراقية وعلى التعرف إلى مختلف 
ظطيقفاتك الفاسة وعلى حكة: ميعتلك: المتتاكل' القئ: تتصل 
بالفقط:والقائونة::فكان قهز .هذه الفرضة ليرضطى. نها صيوله 
العلمية. وكان يغزو الأسواق ليشتري منها النسخ الخطية 
وتكسسن على اسضسبعاتيه المك تائيه لش سر ف غلن 
المخطوطات النادرة التي لا يقدرها أصحابها فيبادر هو إليها 
لتكون في مكتبته الأمينة. وفي بيت يحافظ على هذه 
الودائم"2) 
العراق وخارجها): 

في (عام 1908م) عين مدرس] في بعض المدارس 

في بغداد. لكنه واظب على الدراسة. ثم نقل بعد ذلك 
فعلما أول في كربلاء. وكان جنديا كاتبة خلال الحرب 
العامة, ثم عين في (1917م) كاتباً في المحكمة الشرعية, 
وعند تخرجه من مدرسة الحقوق عام '(1921م) انصرف 
إلى المحامياة وتولى التدريس إلى أمد غير طويل في 
المدارس الأهلية, وكان محاميا معروفاً وعضوار في المجمع 
العلمي د 0 0 115م) .وعضوا عاملاً في 
: (7) د. جواد علي ص1398. 
- (7) د. جواد علي ص1398. 
: (7) دمشق: هي البلاد المشهورة بالشام, قيل سميت بذلك لأنهم 


دَمُسشقوا أي سفوا - في بنائها,ء وطي مديتة جميلة:سفيت” بجنة الأرضص: 
وهي الآن تقع في سوريا. انظر: معجم البلدان 2/463. 
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اللغة التركية, وَعَضُوا مراسلا في مجمع القاهرة, وعضوا 
في تحقفرة الدراساث النارنهية المصرية: وعضدوا في كقابة 
المحامين العراقية, وقد رأس لجنة التأليف والترجمة 
والنشر ببغداد 0 107 كما انه:عصو فى تحادى 
العلم العراقي وهو ناد أدبي برأسه الأوسفان الكصرر محمد 
رضا الشبيبي © (ت 30001965 


لكن العزاوي - اتجه إلى 5 التاريخة معتمدا على 
نفسه, يدفعه في ذلك هدفه ‏ الذي كرره في مقدمات كتبه 
بصيغ متعددة ‏ وهو الرغبة في خدمة المجتمع والعلم, 
فيقول: "ولما كانت الجياة أنفاسا معدودة فخيرها ما 
يصرف فيما ينفع, وقد رأيت في التاريخ ما يفيد فوجهت 
جهودي إليه. .. ولاعتقادي أن الكتب التاريخية ذات علاقة 
بالمجتمع وكلها لا تخلو من توجيه"!4) 

"وكان العزاوي - يرى أن الأمة في حاجة دائمة إلى 
إقعارة 'تاريخية تبذكن بالماضي الريت والبغيد في يحياتها 
السياسية والثقافية... وذهب العزاوي - إلى أبعد من 
دلك جينها أجد دعو إلى انخجاة التارية.قتيرا للوفظ 
والإرشاداتا) 


وفن: آخَلَ هذه الغاية بدّل العراوف -: جهرا متميرا بين 
علفاء. عكضرة: فى البحك والتثفيث ع الفضادر قستافر 
إلى الشام, والآستانة, ومصره وبروسيه فالنمسا ليستنسخ 
أو ليأمر بأخذ صورة فوتوغرافية لبعض النسخ الخطية 
النادرة المحتكرة في خزانات تلك البلاد. فتجمعت على 


: (7)انظر: أعلام المجمع العلمي العراقي ص43؛ أعلام الأدب 
في العراق الحديث 1/288. 

: (7) محمد رضا الشبيبي: هو محمد رضا بن محمد جواد بن محمد 
الشبيبي, ولد في النجف, سنة 9 م, وتوفي سنة 05 م, اشترك 
في محاربة الإنكليز, وهو من دعاة الحرية والاستقلال: له مؤلفات عديدة 
منها: المناظرة والفلسفة والتشريع. انظر: موسوركة أعلام العراق 
في القرن العشرين 1/189. 

: (7) د. جواد علي ص1399. 

4 (*) حمد الجاسر 2 
الشبكة العنكبوتية: 

اطاط . 11248 1111.2 ااا 
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مررور الأيام في بيت الأإستاذ أوابد الكتب ومختلف 
المخطوطات: ثم أضاف إلى :هذا القديم شيتا من الحديت 
الغض الذي يخرجه المستشرقون في الغرب وأبناء العالم 
الإسلامي في بلاد العروبة وفي بلاد الشاه"2) 

ويعلق د.جواد علي قائلا: "والكتاب المحبوب إليه هو 
كتاب التاريخ, وأحب كتب التاريخ إليه هي كتب التاريخ 
النادرة ولاسيما الكتب التي تبحث عن الفترة المظلمة 
السوداء وهي فترة العراق بين احتلالين©... وإذا ما حدثك 
العزاوي عن هذه الفترة وسرد لك حوارت الدويلات 
التركية وأسماء الأمراء الذين حكموا العراق في هذه المدة 
العلويلة مين :فول وانراك واي انعين فمعالبك فانا عل 
يقين من أنك ستخرج وتقول: ما هذه الطلاسم والتعاويذ, 
ولايد لك من الالنيتعان بقاموسس اف عفناة يخل لك مور 
هذه الشفرة .المعقذة التي لا دعر فها إلذا الفليل :من أضحات 
هذا العله!3) 

ب/ مكانته العلمية داخل العراق: 

"وكحاق :له :مجلس يختلف إليه أهل الفكر والفضل 
والأدب ومن له هواية في معرفة أتقيسات القبائل فقد كان 
ارم ال سات والقبائل العرية: محيظا شارية تدا 
إبان الحكم العثماني 
ررد اه ك0 1 م لتخطتته 
من البعض فيما يكتب, يشهد لذلك ما قاله أحمد الصرا ف" 
زن1985م) عن العراوى > عيدما تفل الاخيو نضا من 


: (7) د. جواد علي ص1399. 

- (7)الفترة من 656ه-1335ه وهي من احتلال المغول بعد سقوط 
بغداد إلى احتلال بريطانيا للعراق بعد سقوط الدولة العثمانية. 

: (7) د. جواد علي ص7 139. 

(7) مجالس بغداد ص17/0. 

: (72) أحمد حامد الصراف ولد في كربلاء. وتعلم في المدارس العثمانية 
ورحل إلى بغداد وتخشرح من كلية الحقوق, تولى مناصب منها: رئاسة 
المحكمة الكبرى. وعضو المجمع العلمي العراقي, وكان يتقن عدة لغات 
فارسية وتركية (1985-1900م). انظر: موسوعة اعلام العراق في 
القرن العشرين 1/11. 
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كتاب "كلشن خلفا"'' فقال الصراف: (وهل يعرف ظ 
العزاوي - اللغة التركية القديمة العويصة لنعتمد على 
ترجمته لما جاء في كلشن خلفا؟. 


فقال العزاوي -: وهل راى الصراف مخطوطة 
كادي لذ" سطع الحم عابرما كا توانوما بول 

ج/ وأما عن مكانته العلمية خارج العراق: 

فمن ظطيفوت: إضلاء الكريت كن هنا ضيه القن تقلذها: 
واناء الدعوه الموجهة إليه للاتضهام إلى جمعية سما عليه 
في الهند كما سياتي تن الحيديد عن عقيدته ‏ ونظراً 
ل ل اس إلى الاتصال بهء حيث 
تمت مراسلات.ء المستشرق الفرنسي لويس ماسينيون!3) 
(ت1962م) معة باهل أن يحصل علي معلومات محددة 

من الغراوق -- عن الحلا كما بساني كذلك: مرا سئلات 
المستشرة ه. وبة ةا (ت1971م) معه, إذ استفاد هذا 


٠‏ (7) كتاب كلشن خلفا: هو لمرتضى أفندي آل نظمي لقو عام 
ملوك المغول, وأطنف” في وقعة كاد ونقل عن تواريخ متعددة: فهو 
مهم من ناحية نقوله ووقائعه المطردة. وكُتب باللغة التركية. انظر: 

خ العراق بين احتلالين 1/36. 

: 7 أعلام الأدب في العراق الحديث ص289. 

د (02) لويس ما سينيون: هو مستشرق فرنسي, . امتاز بنفوذ النظرة 
وعكمق الااستبطان والقدرة على استنباط التيارات المستورة وراء 
المداهي'الظاهرة والأفكار السطحعية: عترف بدراناته في التصضصوف 
الإسلامي عامة: وقى الخلاخ بخاضة: اهثم بكل المبشاكل العضرية فئ 
البلاد الإشلامية. كما اهم بدراسة النتسيفة بكل تطوراتها وفروعها: 
وخضصو صا المغالية منها كالفرامطة والتضيرية والإسها عيلية, .ولد سنية 
3م - باريس, نوكي سنة 2م وهو كاثوليكي المعتقد. انظر: 
موسو قين, عبد الرحمن بدوي, ط.3ت (بيروت: دار 
العلم للملايين, 3م ), ص 529. 

4 (7) هيلمت ريتر: هو ممتسترق الفانئى )| فتعهن تتحفيقاته لمخطوطات 
عربية وفارسية, تلميذ رزو كلفان. ويلد. كه .من المخطوطات التي حفقها 
(معالات الإمسلاميين) للاسهري» وز الؤوافي الوفيات) للضفدع)) و(فترق 
الشيعة) للنوبخكتي, وغيرهاء ولد سنة 02م وتوفي سنة 1مم. 
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المستشرق وغيره من مؤلفات العزاوي )2‏ كما سيأتي 
في الباب الثالث ‏ ولا يفوتنا أن 00 أن المستشرق 
البروفيسور (جيب)2) (ت1971م) كان قد أرسل رسالة 
إلى العزاوي -. أبدى فيها امتنانه له. لإرساله الجزء 
الخامس: :من كثات تاريخ الغراق ين اختلالينه واقتق على 
جهوده في مجال البحث ن التاريخي, ووصفه بائة :"المرجع 
الذي يستند إليه الباحث في تاريخ الشعب العربي 
السياسي والاجتماعي"3) 


وقد تكون ندرة اد مما ميزه عن غيره في طرحه 
لكثير من الموضوعات التي لم يخض فيها غيره ويشهد 
لذلك كول الاسصاد ابو عبد الرحمن بن عقل الظاهرى: 
"لعل زهد المعاصرين في مثل هذه المساحث ‏ يقصد 
تسجيل الحروب والوقائع في جزيرة العرب خلال عصور 
العامية - بلسيب لخدكم في مصادرها وهي الماثور العامي 


والمواية الشفهية", ثم عدد «د الذين تناولوا عادات البدو وهم 


٠‏ (7) فاضل عباس العزاوي. " مخابرات ومراجعات علمية في التصوف 
العزاوي", المورد: لسراو العدد الأول(1389ه/ 1978م). ص53 


2 0 هاملتون جيب هو مستشرق إنجليزي ولد عام 5 م ٠‏ وتوفي 
عام 1م في أكسفورد, وكانت له شهرة علمية واسعة وإنتاجه يتوزع 
بين ثلاثة ميادين: الأردب العربي, والتاريخ الإسلامي, والأفكار السياسية 
الدينية في 5 من أهم 00 الدب الإسلامي ب والغرب. 


4ك (2)بى 00 احيرا ص122. 

5 :4) اين ععيل الظناهرت ,"مم قضكبوطن المزاوف في الك رت 
والسلم". الدارة: ا ا ا 
3م ), ص 43. 
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في* عقيدته: - 


كان العغرلوي. 2 سلفي العقسدفه وذلك أنه :دوس 
العلوم الشتوعية على 'الألوفيون الأستاذ.محقود شكري 
علي غلاء التحيوه حبيه كد عنهما وكان: الأخين هنهما 
مرشده ودليلي يقول د.جواد علي: "وكان > يشير عليه 
قعل أمللكه يان مكسها أجبارا في إخيان الندهب اندي 
ديد نقد واكاء الطريقة التي دون قيها صلا حهم قلي 
اصجاب للمناهب. وملا خلفوم ياسل_وقد وجد أن طريقة 
الشطلف في أقربة الظتورف اليو فسة :ماحتها فإجنارها 
طبيقا ل "30 
ومما يبرز لتجلهه للس لفي. قوله في كتابه تاريخ 
مه “قللوا مذهبب. للسلف. أسلم ومذهب للخلف. 
أحكم وهنا غير صحيح؛ فإنء العقيدة للمأخوذة عن. للقران. 
هي الأسلم الأحكم"2؛ وقال في موضع آخر:"للوهلبية أو 
عقيدة السلف. وهذمه العقيدة قديمة في للعراق منذ ظهور 


الشحويود ١‏ رونا ميف كيي! كوي الماكتوي بيويد 12 فح ول 
تختلف عنها في آمو 8 


ومما يظهر قوة تمسكه بعقيدته ما يرويه مير بصري "ا 


1 68 د. جواد علي ص 1398. وكان معروفاً بكرهه للشيعة؛ أحدثني 
الشية زقير الشاويسش هاتقياً ثقلا عن د..ضيحي السافزائي فى شسعيان 
8ه أن العراوى كان لا يحت النتتيفة: واكد ذلك الذكتور امن 
العاني في ذي القعدة عام 8ه هاتفياً أيضاً. كما أكد لي أحد الشيعة 
وهو أ. كامل الخطي أن العزاوي كان لا يحب الشيعة بدليل إغفاله 
الحالة بين السنة والشيعة لم تكن باس ال ف لدان لان المراوة 
كان معروفاً بكرهه لهم. والله أعلم. 

- (2) مخطوطة " تاريخ العقيدة الإسلامية في العراق من 656ه- 
5ه" عباس العراوق: تازه سد عادى, (ديت ). الرياصض: مكقة 
جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية, 7 نسخة مصورة:؛ ورقة 
[25]. 

: (7) عباس العزاوي ص167. 

4 (7) صير بصري: أستاذ اقتصاد يهودي في العراق. سكرتيد غرفة تجارة 
بغداد شابعاء.ومن أعبان التجار فيهناء بعد أدينا من الأدباء: أهم مولفانه: 
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(ت2006م) عنه: 

"عندما نشر العزاوي كتاب (سمط الحقائق في عقائد 
الإسماعيلية) 5 الذي سياتي ذكره لاحقا جاءته دعوة من 
أحذ المفسسمز فين المقيمين. في خبددراباة يجندعوة إلئى 
الانتماء إلى الجمعية الإاسسماعييلية, وهي جمعية تصم 
المؤرخين والعلماء المهتمين بتاريخ الإسماعيلية وعقائدهم, 
فرفض العزاوي وقال: يريدونني أن أصبح إسماعيلياً, 
فقال له مير بصري: إنها جمعية لا شأن لها بالعقيدة, ولما 
أعضائهاء فهز رأسه قائلاً: كلاء من ذا يصدق أن العزاوي 
قد اضية من أعضياء الجفعية الاسيفاعيلية: وهو لايؤمن 
بالفكرة؟. 

ولما 5 لويس ما سينيون (رت1962م) كعادته ‏ 
أخبار الحلاج في مجلس الأب أنستانس الكرملي" (ت194 
7م). وأخذ يتكلم عن الحلاج ومأساته. وسأل هل عُثر على 
آثاره أو مخطوطات جديدة له؟ فقال العزاوي -: "ما 
قيمة الحلاج وأية مأساة حلت به؟ لقد كان كافرا زنديقا 
فكفره علماء المسلمين واستحلوا دمهء وأنا كفقيه إسلامي 
معاصر, لو جيء مهت إليُ الآن 0 ألف عام لأفتيت 
بتكفيره وقتله عوداً على بدء"2 

* صفاته وأخلاقه: 


مباحث في الاقتصاد العراقي, كتاب رجال وظلالء أغاني الحب والخلود. 

انظر: البغداديون أخبارهم ومجالسهم ص211. 

(7) اسحمة الحنيقي: يطرين. ميخائيل يوشف ما رصقي يعكنرزف 

بالكرملي+ ولد في بغداة 1866م من أت لبنانئ الأصل: وأم تغداذية, 

درس في مدرسة الآباء الكرمليين, وعين مدرسا فيهاء ثم انتمى إلى 

الرهبانية الكرملية, وكان اسمه قبل ترهبه"بطرس ميخائيل الماريني 

ثم رسكم قسيننا باسم انستانس ماري الكرملي, كان ولوعا باللغة 

العربية محبا لها حتى أصبح علما من أعلامهاء وعرف مجلسه في بغداد, 

الذي يجمع فئات المجتمع المثقفة, وتوفي عام 7م. انظر: الأب 

أنستانس الكرملي حياته وعولفاه. كسوركيس عواد, طّ 1 

أعلام العراق فى الفرن العترين 222 

(72)أعلام الأدب في العراق الحديث, مير بصريء ط.1, (لندن: دار 
الحكمة. 1415ه/ 1994م), 1/290. 
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المتتيع لحياة العزاوي - ولمؤلفاته يعترف بأنه رجل 
مجدٌّ كل الجد, لا يضبع أوقاته فيما لا فائدة فيه. ويكفي 
قوله ‏ رغم كثرة تأليفه _: "العمل ضيئل والأمة في 
حاجة 2 الاشتغال كثير, والعمر قصيرء أرجو أن 
0 نتناعغاتة وان تصرف لخير المجتمع... وخير 

ويتحدث الدكتور جواد علي عن تواضع العزاوي - 
فيقول: "والعزاوي من ابعد الناس عن التبجح والظهور 
فهو لا يعاشر إلا بطانة معروفة من الأدباء هي حاشيته 
وخاصته وجماعته وهي تعد ولا يرافق إلا أبنه "فاضل" من 
مكتبته إلى مقهى " بلقيس " علف شارع اي نواس حيث 
بجلنتن: ساعة ثم بغود مغ ابلك إلى البنيت27. 

وعن قضاء وقته في المقهى يقول مير بصري: 

"كان كعادته يجلس في غرفة المحامين أو المقهى أو 
أحد المكاتب ويسأل أول قاذم أن يتشساعدة فى تصحيه 
مسودات الطبع"(3) 

وقد وصفه ا الكثتاب بالبخل كما يذكر ذلك حمد 
الجاسر ‏ فرد العزاوي - عليه بمقالة في مجلة المكتبة 
الأردنية!4 1 '. وبرأه الجاسر من هذه الوصمة !"ا 


ولعل وضكة بالتخل امن حرضه علئ كتسم :فهو لا 
يعطي كتبه لكل شخصء كما يدل على ذلك لقاؤه الأول مع 
حمد الجاسر حيث يقول الأخير: "علمت أن نسخة السيد 
محمود شكري الألوسي من كتاب "بلاد العرب" للغدة 
الاخداني قر كم وأحب الإطلاع عليها فأجابني: نعم, 
ولكني لا أطلع عليها أحداء فقلت له: إن لدي نسخة قد 
تسيتفيؤون هنها اكسهفا استفيد::فقال: إذا كنت ضادقا 
فميعادك الليلة الساعة الثامنة في قهوة بلقيس في شارع 


(7) د. إبراهيم العلاف, "المؤرخ عباس العزاوي" (الانترنت). 
2( د. جواد علي ص7 139. 

(7) أعلام الأدب في العراق الحديث ص290. 

(7) لم أعثر على تلك المقالة. 

(7) حمد الجاسر ص69. 


بم نم سس 5 لك 
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انئ ُ نواس, 100 وبعد ذلك حدث بينهما تعاون وتبادل في 
الكتب, كما أكد أذ سامي العاني عميد كلية الآداب 
بالجامعة المستنصرية سابقا أ العزاوي كان خريضا جداً 
ولم يكن يبذل كتبه إلا لمن وثق منه أنه أهل لذلك, وكان 
العزاوي قد قدم نسخة من مخطوطة (دمية القصر وعصرة 
أهل العصر) للدكتور سامي العانيء وذلك د كيرف 
الغراوم انها :موضوع رشالة علمية يحقعقها العاني 

ا ل ا 
مختلفون في الطباع.: ومنهم المستهتر الذي لا يعطي 
الأمور قدرهاء فلعل العزاوي كان يبخل على مثل هؤلاء 
يكتبيه: وإلاافقة كنرف عنه أنه كان تفدىت اخياناا ب يعض 
كتبه لمن يرى أنه أهل لها وبدون مقابل حيث يقول منير 
القاضي١‏ وووايد انهلا بووار طاي لمبلغ زهيد 
أو كبير"4 

كان حريصاً كل الحرص على كتبه ‏ محباً لها كل الحب 
حيث حاولت جامعة بغداد شراء مكتبة العزاوي - 
وفاوضته على السعر وقدرته بمئة ألف دينار له. فرفض. 

وعرض عليه وفد مصري أن يبيع كتبه إلى الجامعة أو 


: (7) حمد الجاسر 0 
00007 عن دبي وفحال. ان ا :اتن قنافت الي ابي عند 
العراوي كان:هو الأسنتاذ فؤاد سركين: فلما اظمأن الغزاوف أعارني 
سحة مو هذه المخطوطة لأقابلها على نقية النسنة. وكنان المخط وخا 
فى ترجمة :شعراء القن الخامس الهجرى الناطقين باللعة العربية: وهو 
للباخررف (غ467ه / 51075) مرجم فيف لل 30 وشاغر فلن شعراء 
عصره الباحثة ‏ 

:(7) وجو مدر حصي القاهني الناض الشديين بالتمفافق اعد | ف 
المجمع العلمي عام 1948م, ولد سنة 1892م وتوفي سنة 1969م 
انظر: أعلام المجمع العلمي العراقي ص28. 

(7)أعلام الأدب في العراق الحديث ص291. 
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الحكوئة:قوفق: وؤقال؟ اقم لسن :فلن" استعداذ لنيغها مهما 
كان الثمرة: 

"وكان سريع الغضب, إلا أن أصحابه يعرفون حسن 
ظوقة "فلا باكتحتذوق يتتنة فد ما عذ الح وللولك. تسهى 
المناقشات بينهم بنوع من الملاطفات والمداعبات"(0 
وكان ذلك ما يفعله بعض الأدباء معه مثل قول أحدهم: 
"إنك لا تحسن الأدب ولا تعرف كتابة التاريخء ولكن لديك 
مضَاوق من التازة تاؤزة:ى فاعونا طائفة من هذه المراعة 
لنفيد منها وندوّن جوانب من تاريخ العراق وأدبه في 
عضون الاتخطاط "::فغضبي العراوئ + وقال> "إندنى 
حضلت:عليها بالجهد الجهيفة: ونذلت: فى ستبيلها النفسن 
والنفيسء وسعيت أجمعها آناء الليل وأطراف النهار: ولم 
تاكن مفو[ بولاقيانها لي الذولة أزنابة مو سسة: فعاف 
فلمتاذ| اشم فاعسةوق متف افكسنوقف تعممحوق على الندرهم 
والنذائق بالتواعذ ونريوون الى علة حدل ولا جيه ؟::: 
الخ" 

وهذا للنص. يفسر لأيضا سبب بخله بللكتب بالإضافة 
للى سرعة غضبى فلما مات العياوي - آلت مكتبته لملى 
خزلنة دار الآثايء فلين. للنين حلموا بتقليب صفحلتها؟!2 

ولكن هذه الحدة في طبعه لم تظهر في مقالاته وكتبه, 


إلا في سنواته الأخيرة_ ولعل لعامل السن دورا في ذلك 
حيث كان نقده لاذعآ للدكتور عبد الله الجبوري! 3 الذي 


: (2) د. طارق الحمداني ص122. 

- (72)أعلام الأدب في العراق الحديث ص291. 

: (7) د.عبد الله الجبوري: شاعر وباحث, ولد في بغداد عام(1939م), 
دكتوراه في اللغة العربية, وحاليا أستاذ العربية في كلية آداب 
العستصرية: وقو عضو فى اتحاد الأدباء: وعضو رابطه الأدب الحديت 
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حقق كتاب (الدر المنتثر في رجال القرن الثاني عشر 
والثالث عشدراء فقد استخدم في نقده للجبوري ما لم 
بالمعفق واتهمه بالسرقة العلمية, وتلفظ بألفاظ تنقص من 
قدر المحقق. فما كان من الدكتور الجبوري إلا أن رد 
عليه بمقالة اخرى في نفس المجلة واستخدم نفس تلوت 
العزاوي -. وعبّره بكتابه التكايا والطرق. فى الخران 
الذي لم تنشره له وزارة الإعلام!2) 

والحقيقة أن العزاوي لا يلاجضا عليه في كتاباته الباقية 
إلا كل التقدير والاحترام عند حديثه عن الأشخاص, وهو 
يقي كتبة عاده بالشكن والنجاء لمن قنام مغة يمر اجعتها أو 
أدلى بفكرة غابت عنه. 

العزاوي في آخر حياته: 

لعل السبب في زيادة حدة العزاوي - ما لقيه في 
أعوامه الأخيرة من معارضة واضطهاد 3 وزارة 00 
وتسحب مسوداته, ومجالييج بلسانر 0 فمنعوا تشر 
مقالاته في مجلاتهم, وحالوا دون انتخابه عضوا في ا 
العلمي. مما اضطره لنشر مقالاته في المجمع الكرديء أو 
في المجلات السعودية, وظل متألما لذلك. فإذا كانت سنه 
الثفانين جين كتب مفالة عن الجبورى: فقة يجد القتارئ !اله 
عذرا. 

٠‏ وفاته: 

توفي العزاوي - فجر يوم السبت 23 جماد الأولى 

سنة 1391ه (17/7/ 1971ه)31) 


في القاهرة انظرة موستوعة أعلام الغراق في القرن العشرين 
4. 

: 7) انظر: عباس العزاوي, " الدر المنتثر في رجال القرن الثاني عشر 
والثالت.عشر". العرب: الرياض.ع (شوال: 1388ه/ 1969م), ص 
2. 

(9) انظرة عبد الله الجبوزي؟" الدر المتغر في رخال الفرن القاني عشر 
والثالث عشر". العرب: الرياض, ع (ربيع الأول, 1389ه/ 1969م). ص 
4 . 

: (7#) حمد الجاسر ص68. 
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ولا يععرف غلك وجه التحديد عدد أولاد العزاوي ب 
ولكن من خلال المقالات عرف اثنان من الأولاد 59 
فاضل ارد . إلا أن فاضلاً هو المعروف في الأوساط 
العلمية” فهو الذع احنوخ وحفق كتيوا من مقنالات أبية د 
وفاته, 0 عاء :ذكرة فى مقنال» 0 غلى و لم سق 

وله رقت مو واف لل راتحه الدني ظون اندها في 
إحدى المقالات!2. 
ا الآلاف من الكتب اط ا وتقهقدر 
مخطوطاته ب3739 مخطوطاً* آلت كلها إلى المؤسسة 
العامة للآثار والتراث (عام 1972م)"وما أن آلت إليها حتى 
تزايد عدد الباحثين والمحققين للمؤسسة لمعرفة مأ فيها 
لغرض الاستفادة منهاء حيث كانت محتوياتها عير معروفة, 
وكان كل باحث يتصور أنه سيجد ضالته فيها ومنها 
المعروف الذي تتبع 0 الباجنون وعرفوا 0 كلم تزه 
يعلم عن وجوده"!15 

بعص ما كتنب كنهه 
في داخل العراق: 
1 . طارق نافع الحمداني كتب مقالاً بعنوان: عباس 


العراوى - : سيرته واثارة: ومنهجه التاريخي:(1891- 
1م ). وقد تقدم الاقتباس منه. 


2 عبد القادر البراك "كيف تعرفت على مؤرخ العراق 


4 («افنين العضون ضر 5 

- (7) د. جواد علي ص7 139. 

8 ١(7)انظر‏ عطاس العراوى "التق السشزاعة فالخل الغروية: 
إخراج: راجحة عباس العزاوي, المورد. بغداد, ع2 (السنة 1396ه/ 
6م , ص 197.وذكر الدكتور سامي العاني أنها كانت سيدة فاضلة 

0 المخطوطات الإسلامية في العالم ؛ مجموعة باحثين 

4 01 أسافة الستستدى وطسياء عباس "مخخلوطات عباس لسراو 
الموود: تغذاد: ع1982(4م): ص3 11: 
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الكبير الأستاذ المحامي عباس العزاوي". جريدة 
الجمهورية/ العدد 8104, في 30 كانون الثاني 1992م, 
والعدد 8110في 6 شباط 1992. 

3 إبراهيم الجبوري" المؤرخ عباس العزاوي خمسون 
عاما من العطاء تقابل بالجحود والنسيان" جريدة الثورة/ 
العدد8123, في 13 كانون ثاني 1993. 

4. مصطفى الواعظ؛ ذكره في كتاب "الروض الأزهر 
في تراجم ال السيد جعفر".حيث كان المؤلف صديقا 
للعزاوي, (نقلاً عن مقال د. طارق الحمداني). 

5.عبد الرزاق أحمد النصيري, ذكره في رسالة دكتوراه 
غير منشورة في التار بيخ الحديث مقدمة إلى كلية الآداب, 
جامعة بغداد, أيلول 1000 ص 15. 

6. مير بصري. في أعلام اليقظة الفكرية في 
العراق الحديث وقد تقدم. 

7:أسامة التقشصتدى وظميناء:عبداسن: كتنا لله 
مقالات عن: مخطوطات عباس العزاويء, نشرتها مجلة 
المورد في عدة أعداد 0 00 
كنا انا ومفهحة فى كتابة تاريخ العراق", 
وهفي رسالة ماجستير عام 4 1[ م, وقد تقدم ذكرها في 
مقدمة البحث. 

*» في خارج العراق: 

1. كتب عنه حمد الجاسر في مجلة العرب وقد تقدم 

2. كتب عنه د. جواد علي في مجلة الرسالة, القاهرة 
وقد تقد م 

3. كتب عنه د. إبراهيم العلاف في موقع على الشبكة 
العنكبوتية وقد تقعدم- 

4 . كتب عنه المؤرخ الهندي ويتولد راأجوسكي في 
مجلة العالم الإسلامي, حيث نوه نان هذا الور 
يستحق الإنصاف أكثر مما ناله. ومقالته هي: 

,5101131 11301 2ت ,اآتاكت5727-ل4 1535م 
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7 .2 .32.1953[ 27 ,1170110 16لطة 1151 . 


”نلو :ريطا رق الحمدواتن "قينا سن العيزاوف ‏ عشيرنة واتره ومنهحةه 
التازيحى" ض 125-121 نتضرقق: 


121 


.: >>>» ١ 
- | جك‎ 

2 89 

الجيشن وض 

وح | 

. 0 

ب 

| 

ي 

3 

ب 


ه22 


60 
0 
6 


25201111 1 | 


1 


122 


1 


0 
3 /. ْ 
كارج/ 2 
|الدبيع 
وبا 
ب 
ْ ب 
ب 
3 
3 
2 
جر 
ليه 
م 
| 2 
اجام 
206 
لجس يي لعشا 
يي 
سس حيونة 
كم | تددد 
١ 022-2252<‏ 


إنتاجه العلمي 


إنتاجه العلمي) 
مجان 
المحت الأول ضتتروية حمين إسماج العمزادف: 


العلمي وأسبابها. 
المبحث الثاني: نبذة عن بعض كتبه المطبوعة. 


'(2) انظر الملحق في آخر الرسالة. 
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المبحث الأول: صعوبة حصر إنقاج العزاوي 
العلمى وافتانها: 


3 أو ل عدقها | 0 0 0 لأسبيا 

أولها: أ الرجل قد تعرض لمعارضة وامسهانا: من 
قبل وزارة الإعلام في بلاده. حستى منعت نشر كتبه في 
جيانة فلم بكرن ظباغة الموجوز: كما أنه رقض سن كقه 
المعدة للطبع. 

ثانيها: أن العراق بعد وفاة العزاوي - قد تعرض 
5-6 وفتن مما قلل انتشار كتبه في بعض الأقطار 

ثتالنها: أن العزاوي - نفسه كان يشير في نهاية كل 

كنات إلى الكتب الفطبوعة:'والكتب: الفعدة للطبع :7" 

رابعها: أن مخطوطات وكتب العزاوي - قد آلت 
كما يقول مير بصري وكيره إلى مكتبة المتحف العراقي, 
ومع الأحداث الأخيرة2) تم تدمير ذلك المتحف مما جعل 
التنقيب عن كتبه كالتنقيب عن الكبريت الأحمر. 

خامسها: ماذكره أ. محمد علي الفجره داغي في 
مقوفة تعتيقه لككان تور زور المكليماية!! للعراوف :هن 
آثار مخطوطة للعزاوي. والتي قام القرة داغي بإحصاتها, 
للاثار. ثم ختم القرة داغي مقدمة تحقيقه بقوله: 

حين ندون هذه المؤلفات للمرحوم العزاوي نجزم بان 
: (7) لم تجد الباحثة من يثبت مآل الكتب المعدة للطبع. هل طبعت بعد 

وفاته أو بقيت المسودات لم تبيض» ٠‏ وبالذات بعد ظطهور بعص الكتب 


ممنؤخرا والقن طبعث فى ارس عنام 2009م فى مخطوطة ثازية 
الفيلية. 

: (2) انظروصف ذلك في: قدمير التراث الحضاري العراقي ‏ 
فصول الكارثة. خالد الناشف؛: ط.1, (بيروت: دار الحمراء للطباعة 
والنشر. 2004م). 

5 (7) والمطبوع عام 2002م في بغداد. 
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ما ورد هنا ليس كل ما جاد به قلم وفكر العزاويء, بل هناك 

ما فقد من مؤلفاته وجهوده, أ لا يزال عدا عن متناول 
الباحثين. فنجد أن العزاوي يذكر كتاباً عنوانه (الخط العربي 
م ع عد فرك ند يد 00 
نقارن قائمة كتب العزاوي المعدة للطبع في نهاية المجلد 
العزاوى 2 هنا هناء ولكن ا بحث كن ل وال 
مراكز البحث العلمي في العملكة وغيرها'"' ومقارنات بين 
ما كتب.عن غدد كتبه تستطيع الباحثة القول. بآن: 

أ/ الكتب المطبوعة التي قام العزاوي بتأليفها 
هي 2): 

1.تاريخ الأدب العربي في العراق من (سنة 656ه- 
5ه ) رقع فى مخلددين. طبع فى قد اهام 3961 
2م. 

د كارية الحعوانن الفرافية من صعدر الاشلة الخد 
العهد العثماني.(بغداد 1959م). 

3.تاريخ العراق بين احتلالين (1335-656ه) ويقع في 
#مفجلدات استهر تاليفه:من (1956561935ه): 

4. تاريخ علم الفلك في العراق, وعلاقاته بالأقطار 
الإسلامية والعربية. ويقع في مجلدين طبع في دمشق ( 
3---55مم). 

5.تاريخ علم الفلك في العراق وعلاقته بالأقطار 
الإسلامية والعربية في العصور التالية لأيام العباسيين من 

سنة (656ه-1335ه) (بغداد 1958م). 
6. تاريخ النقود العراقية لما بعد العهود العباسية من 
(سنة 656ه إلى 1335ه) طبع في بغداد (1958م). 
: (7) مكتبة الملك فهد الوطنية. ومركز الملك فيصل للبحوث والدراسات, 
والمكتبات العامة. ومكتبات الجامعات العربية, ومركز جمعة الماجد 
ومكتبة الكونجرس. 

2 (7) معجم المؤلفين العراقيين في القرنين 20-19. كوركيس 
عواد. [ط.د]ء (بغداد: مطبعة الإرشاد,. 1969م), 2/197, حيث اشترط 
في المقدمة عدم ذكر المخطوط من الكتب. 
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.تاريخ اليزيدية!) وأصل عقيدتهم. (بغداد 1958م). 

8 التحولات الحديثة في النظم الاجتماعية ووسائل 
تظيق العشاتر: 

9 التعريف بالمؤرخين في عهد المغول والتركمان ( 
941-1ه ). وهو جزء واحد طبع في بغداد (سنة 


7م). 
0. ذكرى أبي الثناء الألوسي. بغداد (1937- 
6م). 
1. عشاتر العراق. في 4أجزاء (بغداد 1937- 
6) 


2. الكاكائية في التاريخ” (بغداد 1949م) 

3. من مساجد بغداد القديمة, جامع الخلفاء.(بغداد) 

ل 'المؤسيفي العرانية فى عهذ المقول والثر كمنان: 
من (سنة 656ه إلى 941ه) (بغداد1951م) 

5. النخل في تاريخ العراق.(بغداد 1962م). 

6. خط المصحف الشريف والخطاط الشاه محمود 
النيسابوري ا 7م ). 

- بتحقيقها فهي: 

7. منتخب المختار في تاريخ علماء بغداد للتقي 
الفاسي [تحقيق ] (بغداد 1938م) 

8 . تفضيل الأتراك على سائر الأجناد: لابن حسول. 
[تحقيق ]| ( انقوة 0 ). 

9 . النبراس في تاريخ خلفاء بني العباس: لابن دحية 
الكلبي. [تحقيق]. (بغداد1946م). 

0. مجموعة عبد الغفار الأخرس في شعر عبد الغني 
جميل وما قاله الأخرس فيه. [تحقيق] ‏ (بغداد 1949م). 

1. سمط الحقائق في عقائد الإسماعيلية: لعلي ين 


: (7) وهو موضوع الدراسة 
2 (7) وهو موضوع الدراسة. 
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حنظلة الوداعي. [تحقيق] (دمشق- بيروت 1953م). 

ج/ وأما الكتب المطبوعة التي قام العزاوي - 
بترجمتها إلى العربية فهي: 

2. رحلة المنشيء البغدادي: نقلها عن الفارسية 
وطبعت (عام 1948م) 

3. فيلسوف العرب الكندي: تأليف إسماعيل حقي 
الأزميري.[ترجمة] (بغداد 1963م) نقلها عن التركية. 

د/ وأما الكتب التي ظلت مخطوطة في حياة 
العزاوي فهي ما أوردها - حين ترجم لنفسهة) 


وهي : 

1. تاريخ العقيدة الإسلامية2) 

2. الشبك والقزلباش 

3. عقائد الشيعة. 

5. تاريخ الأدب الفارسي في العراق. 

6. النقد الأدبي ومصادره. 

7. المساجد والمدارين في بغداد. في مجلدين. 

8. تاريخ لا 

9.الخط العربي في بغداد, أو بغداد عاصمة الخط 
العريئ: 


0. الخط العربي في إيران. 
1 . علماء الرياضيات والفلك في العهد العباسي. 
2. مذهب السلف في العراق. 
3. خواطر في المجتمع الإسلامي. 
4. تاريخ عقيدة الكشفية والشيخية في العراق. 
5 . تاريخ الأدب التركي في العراق. 

: (7)انظر: حمد الجاسر ص71. 

- (4) وهو موضوع الدراسة. 


١‏ (7) وقد طيع الكتاب مؤخراً تحفيق اتفحمة على القوة :داعي عنام 
1. 
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٠‏ الشعر العراقي الحديث. 

3 بغداد برج الأولياء: يبحث في التكايا والطرق. 
قهة الكحاته الحدى مره العسورف تفرم ستكوة رغم أن 
العزاوي اقتبس منه في بعض كتبه. 

8 . تاريخ شهرزور ‏ السليمانية!1) 


9 . الطباعة والمطبوعات في بغداد 

0. الخط العربي في تركيا. 

1. الخط العربي في الأقطار العربية. 

ه/ كما جاء في نهايات بعض كتبه أيضا الكتب 
المعدة للطبيع وذكر منها: 

2. تاريخ المعاهد الخيرية. 

3. تاريخ العمراني. 

وله يحوت موكووة:فقئ ماكر البخث الغلفىي::ولة؟ ايضا 

بحوث مفقودة, فقد جاء في ختام كتاب النخل في العراق 
إشارات إلى البحوث التي أعدها 0 نيوان 
(البحوث المقدمة لمهرجان بغداد ‏ الكندي)2) 

1.الإمام الغزالي في بغداد. 

2 الحلاج في بغداد. 

3.الفيلسوف الكندي في بغداد. 

4. أبو البركات البغدادي في بغداد. 

5.حوادث الغرق في بغداد. 

6.عبد الكريم الجيلي في بغداد. 

7 الطباعة والمطبوعات في بغداد. 


1 (7) وقد طبع الكتاب مؤخراً بتحقيق أ. محمد علي القرة داغي سنة 
4622و السليفانية: مدينة من أقضىئ شتمال العراق علئ بعد جوالن 
0 كم جنوب شرق الموصل, وعلى مسافة حوالي 0م شمال 
شرق بغداد العاصمة, دخلت الإسلام في القرن الأول الهجري. وشهدت 
عصور ازدهار ممتدة في العصر الدولة العباسية. انظر: ألف مدينة ص 
5. 


(7)انظر: النخل في تاريخ العراق. عباس العزاوي, [ط.د]. (بغداد: 
مطبعة أسعد. 1382ه/ 1962م). ص151. 
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8 الخطيب البغدادي مؤرخ بغداد. 
مقالاته: 
وله العديد .من المقالات في شتى المواضيع في عدم 
مجلات عربية أكثرها حول التاريخ العراقي ومنها ما يختص 
بالنسب, ومنها ما هو في اللغة والأدب واللهجات, ومنها: 
في مجلة المورد: 
1. الصاحب بهاء الدين الأربلي. المورد. عددة3. ( 
9ه/ 1979م), ص 134. 
2 السقن. الشراغية في الخلية العريئ: إخراع: راجعة 
العزاوي. المورد. عدد2, (1396ه/ 1976م), ص197. 


3 صوص فى إعارات الخطناظطين ‏ المورد: :نك 
2ه 002) 


المسورد 0 صل 0 الع راو (1398ه/ 
8م ). ص 62-53. 
* في مجلة سومر: 

ف «متاهة الخط العحروىء«قئ :تركنا؟ نعو سن 101 
0م ), ص334. 

6. علماء الرياضيات والفلك في العراق. سومر. (2-1- 
72م )), ص201. 

7 العظ العريافن ابيز ان محومن (1969:122م )1 
هن 77 1 

في مجلة الرسالة الإسلامية: 

8 الشية خالة الفشسةدئيين اهحازه.وففسوفة: 
الرسالة الإسلامية, (1388-5-4ه). ص48. 

9. الشيخ خالد النقشبندي بين أنصاره وخصومه., 
الرسالة الإسلامية. (2 ربيع الأول 1388). ص78-69. 
0 المؤرخون من المحدتين: الرشسالة الإتعلامية: عدذ 
3 (ربيع ثاني 1398ه/ إبريل 1978م). ص73. 

* في مجلة المجلة: 
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1. ابن الشاطر الدمشقي رياضي وفلكي, المجلة. مصر 
(27/8/1378ه). ص1 5. 
2 “وين اللدين الستهر قتذىق: الستحلة: :صر 6-25 
8ه ). ص65. 

* في مجلة لغة العرب: 
تل نظطظمي وذووه: لغة العرب, عام 1 م, (عدة 
أعداد) ‏ 
4. بيت الشاويء لغة العرب, العراق, عام 1930م, 
(عدة أعداد) 
كل حول مفان العرسة فقسا |القننا نت دما نلقها من 
الألفاظ اليافثية في العربية, لغة العرب, (7يوليو1930م), 
ص 531. 
لغة العرب, 0 0 6 
17 نف غراقى قديد: عن ال الشاوف:::(5ها8:1930): 
(عدة مقالات). 
نك قرا فى قروم : فافكة من فاووة اسن تنراق الغة 
العرب, عام 1930م, (عدة مقالات). 

* في مجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة: 
8 لا محال القاضة: فخلة مجمغ اللغة العويية 
بالقاهرة, العدد 21, (عام1386ه). ص31. 
0. +ممحاذز الليعتحات الخد وكلة مكية: اللعة 
العربية بالقاهرة, العدد20, (عام 1966م). 
1 محسمادر اللفكيات العقيمة: مجلة مخضغ اللقة 
العربية بالقاهرة. (عام 1966م). 
2 تكزوين اللمخحات:.مخلة مخية اللغة العونية 
بالقاهرة, (عام 1966م). 
3. مفردات اللهعجات, مجلة مجمع اللغة العربية 
بالقاهرة, (عام 1966م). 


تطسون االويكعابع مخلة: محصغ: اتلعة العوسة 
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بالقاهرة. (عام 1966م). 
5 “تائير اللهجات تغضهها علئ يغصض:.مجلة: مجمع اللغة 
العربية بالقاهرة. 
6. لهجات العشائرء مجلة مجمع اللغة العربية 
بالقاهرة. (عام 1966م). 
7. اللهج ات العربية. مجلة مجمع اللغة العربية 
بالقاهرة, (عام 1966م). 
8. الخطاط قوسي البغداديء مجلة مجمع اللغة 
العربية بالقاهرة. 19 رجب 1385ه/ نوفمبر 1965م, 
ص 84-81. 

* في مجلة المجمع العلمي العربي: 
9. أرجوزة علي بن الجهم: مجلة المجمع العلمي 
العربي, العدد4. محرم 1371ه. 

في مجلة الهداية: 
0. كتب السيرة ولزوم إحيائها,. عباس العزاوي, 
الهداية. (10/3-9/ 1366ه). ص 155. 

*» في مجلة المأثورات الشعبية: 
1. الغناء عند العرب: أصوله وروافده, المأثورات 
الشعبية, (7 ذو القعدة 1407ه/يوليو 1987م). 

*» في مجلة الدارة: 
2. النفحة المسكية في الرحلة المكية. إعداد: عباس 
العزاوي, إخراج: فاضل عباس العزاوي. مجلة الدارة., 
(2محرم1405ه/ سبتمبر 4 م ))., ص 88. 

**» بحوث مقدمة للمعهد الفرنسي 
3. ابن سينا وأثره في التصوف, بحث مقدم إلى المعهد 
ارك بدمشق. بهناستية الاحتفال بالألفية: وسياتى ذكره 
في الباب الثالث. 

٠‏ بحث مقدم في المهرجان المقام بمناسبة الذكرى 
المئوية الثامنة لميلاد ابن عربيء. حيث شارك العزاوي 
بمقال فيه, وسياتي تفصيله في الباب الثالث. 
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المبحث الثاني: نبذة عن بعض كتبه المطبوعة: 


بما أن العزاوي مغمور ذكره بين المثقفين. فإن من 
العناسي أن سح جل دم عون كه الفطبوعة المي 
استطاعت الباحثة جمعها وهي: 

#موسوعة كارت العراق نين اجتلالين:» عحاشض 
العزاوي: 

مع فى 8 مكل ]كو مين الكخلع المتوسخط تسر اوس هزه 
ممفحات. كل: فحلد نين 700400 متمحة تخاول الحتؤييك 
فنها: عن جاريخ: العكراق رمن تلسفوظ كراد زعام 25656 / 
8 )على يذ المغول إلى اجتلالها على به الإتكليز :في 
(عام 1335ه/ 1917م)., ويعتبر هذا الكتاب هو الأصل أو 
المادة الخام الذي فرّع العزاوي عنها باقي كتبه. 
م 0" الحوادث التي وقعت في تلك الم ا 
كانت حكومات. أو حروبا, أو غزوات, أو تعيبينات, و ظطهور 
عقائد, أو ظهور نقود أو مسكوكات, او توقيع معاهدات.. 
الخ, جتننا بوي هن ذلك العام جهن من فيد وجني ها 
فيه, ثم يبدأ بالذي يليه وهكذا. 

وتحدزف فى الفهلد الأول سمهو ككوينة التسول من 

(غام 738-656ه). 

وفي المجلد الثاني عن حكومة الجلايرية من (عام 
38--14ق8ه):, 

وفي التحالعضق الحكوميحانع التركمانية مين ماه 
930-13 شح ) وستمل حكومة قرا قوينلق وحكومنة آق 
قوينلو والدولة الصفوية, 

وخصخصض المعلة الزات العدديف عن العوذ الكفمافن 
الأول من (عام 914ه-1049ه). وتناول الوقائع التاريخية, 
والصلات بين الأقطار, والتشكيلات الإدارية, والثقافة 
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العامة. 

وأما المجلد الخامس فتحدث فيه عن العهد العثماني 
الثاني من (عام 1048ه-1163ه) وتناول فيه الحوادث 
التاريخية والصلات بين الأقطارء والتشكيلات الإدارية, 
والثقافة العامة, والحالات الاجتماعية. 

وكذلك المجلد السادس الذي تناول فيه الحديث عن 
حكومة المماليك من (1162ه-1247ه). 

وأما المجلدان الأخيران فالسايع خصصه للحديث عن 
العهد العثنماني الثالث من (عام 1247ه-1289ه)., 
ويتضمن الشطر الأول من تاريخ العراق الحديث من بدء 
وزارة علي رضا باشا اللار إلى آخر أيام مدحت باشاء وفيه 
وقائع تاريخية, وسياسية داخلية, وصلات خارجية, وأحوال 
ثقافية 


الله انا ون سعضة الس كن العف لما 
الأكير من (عام :1335-1298 ه ).؛ :وفضهمن خنواذية:نها 
بعد مدحت بانثناء والوقائع المهمة. كاعلان الدستور والخرب 
العالمية الأولى حتى احتلال بغداد. 

وشمره الخراوف فود انف كل محلة الغرا جم يفي 
تستعتمد تعليها لتلك الفترة بالدات: مالم يكن موجودا عند 
ا 
3 سنة, ويعتبر كتايه مرج أساسياً الا هذه ه الفترة. 
العزاوى, 1 .د]ء [بغداد: شركة التجارة والطباعة: 
6ه 1957م]: 

يرى العزاوي أن الأمة في حاجة ذائمة إلى إثارة 

تاريجية تدك بالماضى القويت. والبعية من حياتها النسا نقيندة 
والثقافية. وإن إدراك الحوادث التاريخية به إذا كان صنعا كلا 
رنب أن تؤجيه الوضابع :وتنظيفها صعب فكان من اللازة 
تعيين المراجع خصوصا في فترة أذهلت العراق في نكباتها 
وكوارتها فعانى أشد القضائت واعظم الأرزاء. وكادت تغيو 
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خوادثه معالة الأسلام لولاً انتياة: المستلمين وبقطتهم الذى 
جعل الفتة الفقولن فى صالع الاسثلام بثببيي الجهسود 
المبذولة لإدخالهم في حظيرة المسلمين فكان النضال 
والجهاد كبيرين. 

والإثارة التاريخية لا تفيد ما لم نتعرف إلى الونائق 

ونمحصها ن :تافعة لتندوين ما جترى. دون أن تغهير 

المجرى وإلا أضعنا الصواب... 

بقول العزاوي: "ذلك فعا ال ان تحكقق عن 


حالتنا هذه ولأ تمل النقد ولا نترك التمحيص... 

ولا يهمنا من خالفناء .ولا يضرنا من ناوأنا, فليس المراد 
اذ شما شى:ولا لا أن تفغ اهل الزيغ :والفسحناة فى الفقحول أو 
الرد. وهنا نقتصر على العهد من تاريخ ظهور المغول ( 
6 ها إلى سنة (941ه /1534م) تاريخ ظهور 
الدولة العثمانية في العراق إلا ان 0 بين ظهور المغول 
واحتلال بغداد جعلناه توطئة للبحث في اصل الموضوع. 

وقد عرض في كتابه للمؤلفين حسب التسلسل 
الأبجدي في كل دولة, فبدأ بدولة المغول ثم عهد الجلايرية 
ثم عهد الجغتائية ثم عهد التركمان ثم عهد آق قوينلو ثم 
مجموعة التركمان ثم ختم كتابه بخاتمة فسجل فيها اهم 

1 55 لنا مقدار اهتمام العصور التالية للعهد العباسي 
0 التاريخ. وتدوين وقائعها بحيث لم يبق خفاء وزال كل 
إبهام. 

2. عرفنا الاتجاهات السياسية والاجتماعية والثقافية, 
وزال الغموضء وصار التاريخ واضحا جدا. 

3 وض اهلف يدوعت المحؤركية وانها الفؤلفنات 
الباقية. 

4.أن مؤرخي العراق سجلوا الحوادث عن العراق ولم 
يستخدم أهلوه التاريخ للدعاية أو ذكر المناقب وإنما فعل 
ذلك المتزلفون للمغول. 
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5. أن العراق يعتبر القدوة في تسجيل التاريخ لأنه سار 
على منهجه الشام والحجاز ومصر. 
6.أن الخزانة التاريخية غغير وافية فلا شك أن في 
المؤلفات الإيرانية أو ما كتب بهذ اللغة وباللغة التركية 
7 أننا كنا نظن أن الإيرانيين سبقونا في التاريخ ولكن 
0 ريا اللا قم الاسلافنة. هم في ان مغ كير نهم 
لتقوية الثقافة التاريخية. 
مخ العظغ المنوسظل. 


مارت التقوة العرافية لمانعه الفهسود 
الغباسنية: عباش العراوى من 'ستة 25656 إلى 
5هء ط1[بغداد: شركة التجارة للطباعة 
والنشرء 1377ه, 1958م]: 

التاريخة في مختلف العصور صفحاته غير مقصورة على 
حادث بعينه : أذ ما هو من نوع بخصوصه وإنما يتناول نواحي 
لا تحصى في الدول, والاقطار, والافق والاشخاص والثقافة 
والعقائد والصنعة. 

ولما كان التاريخ شأنه شأن سائر العلوم والمعارف, 
فائه لا يمكن أن يدرين كعلم مستقل بذائف يل لابلا للسؤرخ 
من معرفة بالعلوم الأخرى, وهذه العلوم المساعدة تختلف 
باختلاف العصر واختلاف الناحية المراد دراستها. 

ورف السورة فيانن العراوف: 2 أن الكوة من افد 
شارات الدولة وعنوان مجدها ونتصل باقتصاديات المملكة 
وسياستها وتشريعها وسائر أوضاعها من أمور تجارية 
ومعاملات. مالية. وعلاقات بمجاورين. 

ويرى أنه من خلال دراسة النقود بانت لنا أمور كثيرة 
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فكرة صحيحة. 

ومن خلال دراسة النقود تتجلى ظطواهر الدولة فنعلم 
الخالة. الشعافة والمعناملات المدنية نوالعلاقفات الششرعة 
والأوزان المعتاذة والخطوط وتظوراتها الغذيدة ولو بطريق 
الاستنتاج, والانتقال الفكري. 

ولكن الغتهرة الى دريينسوا السدزرة الغهرا وف قل 
التدوين فيها بسبب ندرة المراجع 

فيقول: (لم يمنعنا من الخوض في هذا الموضوع قلة 
الجراحه دل ص العبدوات المنوالية والبحنوت الفط روة 

وخطتنا مكبسروة إلى أن العمل وآن كان ضئيلا فمن 
والضرورة تدعو ملاحقة الجطالت: وما وضل إلينا من خيرة 
وقد قيل قديما "كل مجتهد مصيب") 

وبقع الكتاب في ص246 صفحة من القطع المتوسط 

تناول فيه الحديث عن: 

الدينار والدرهم,؛ والنقود العباسية في العراق والوزن 
والسنجات والعيار ونقود المغول والباش والجاد والدناكش 
والتومان والنقود في إيران وما جاورها والنقود في عهد 
المغول. 

* تاريخ الضرائب العراقية من صدر الإسلام إلى 
آخر العهد العثماني (12ه-1335ه ) بقلم 
المجامن عباس العراوى: [ظوناء ‏ بعداذ: شركة 
التجارة والطباعة. 1958م]: 

بخدرية فن مهدا الكما ب عن أل عزانت وانها 
معروفة قبل الإسلام, ثم جاء الإسلام وفرض الزكاة 
وأوجب مقدارا محددا إيقافا للتحكمات التي كانت جارية 

كانت الزكاة كافية بمصاريف المجتمع ونفقاته وسد 
خاكات أهلةه ولذلك ما يوعد من أهل الدمة من خراة وجرية 
ها بعد من التكاليف السرعية فهده كلها ذاخلة في مقرزات 
الإسلام. 


1014 


جهود الغزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


ا انه مي جل راف اله كن 9 و 
والعياسي وما ا من ازمنة وما نادت من دول حتى 
وكانت الدول #ستمد في ذلك على عتصيرين» مهمين: رجال 
الدولة من اقتصاديين وسياسيين, وأكابر الفقهاء ممن 
بدركون المصلحة ومقتضياتها والضرورات ومكانتها. ‏ . 

وتعرض العزاوي - في كتابه إلى الأسباب التي أدت 
إلى تنوع الضرائب: حتن :عاذت وبالا على المجتقع وعلى 
اقتصاحيات المملكة. 
الراشدي د د العناقى - لوي 5 2 5 
العباسي الأخير ‏ عهد المغول ‏ الأيلخانية ‏ الجلايرية ‏ 
التركمان ‏ العهد العثماني ‏ عهد التنظيمات الخيرية 

وتحدث في كل عهد عن أنواع الضرائب فيه وما 
استحدثت من مصطلحات جحديد 6 

يقع الكتاب في132 صفحة. 

٠‏ النخل في تاريخ العراقء بقلم المحامي 
عباس العزاوي: [ط .ب [آه [بغداد: مطبعة اتشسغيد: 
2ه-1962م]: 

لما كان لنحل بمن اشح كييراف الخراق» زلية لك سمي 
الغراق (بلاد.السواد) من كثرة نخله حقى أن التناظر يتجلى 
له مجموعة سواد من هذه الكثرة ولعل هذه الثمرة قامت 
ههمة اجتماعية اقتصادية: فلريما سد التفر مجاعاتة وازال 
خطرا:محدقا: وقل أن يلي الحراق يفحظ مع توالق فوانيم 
زراعاته وتنوعاته إلا مدة بسي ر 6 

تقول فيه ؛"فياخت: التخل كتيرة: غرهتنا فنها هنا التوجية 
وبينها ما يختص بالنخلة وتربتع 00 وأنواع النخل 


الاي والعمال: ل والتمر واتقان قط 
وتصد بره والجمعيات وتوحيد عملهاء 9و الاحتكار وما بترتب 
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عليه وأسواق التمور ومتاجرها وما تدعو إليه من وجوه 
الاستفادة والانتفاع من النخل والتمور. وهكذا النصوص 
القديمة ودرجة الاهتمام بها..." 

. يقع الكتاب في 135 صفحة تطرق فيه إلى حياة النخلة 
وعقودها والتمور وما يعمل فيها وتجارة التمور وضرائب 
النخيل وأقوال المؤرخين ثم تطرق إلى أدب النخل أي ما 
جاء فيه من ايات وأحاديث وشعر ونثر وافخال عامية:, ثم 
النخل في العهود القديمة. 

٠‏ تاريخ الأدب العربي من سنة 656ه/1335ه, 
المخامي عباس العزاويء [طدد]ء [بغداد: مطبعة 
المجمع العلمي العراقي, 1382ه/م1962م]: 

أراد العزاوي - من خلال تأليفه لهذا الكتاب والذي 
بقع في مجلدين من القطع المتوسط كل مجلد حوالي 
المقولن ورعة الأسرار اللاحقة ببغداد إلا أن هؤلاء المغول 
لم يقضوا على الثقافة:.وان هتذة الثعافة ليست كما تقل 
عن بعض المؤرخين أن المغول قد قضوا عليها. 

بل يرى العزاوي - أن المغول كسدت عندهم 0 
الأدبية: والدتة:في اناف وتستهم: إلا انهم لمر تتعرضوا لسير 
المدارس ولا غصبوا مستغلاتها فاستعادت قوتها ونشاطها 
وقويت فيها العلوم والآداب, واحة بإسلام محمود غازان 
سلطان المغول دخل القوم في الدين أفواجاء. فنالت 
المدسشات عتانة كتير 6ورفاية :رايدة وناشصت المحدادس 

ومن هنا انتقد العزاوي - ابن خلدون الذي يبرى ان 
العلم انتقل من العراق إلى عراق العجم بخراسان”! وما 
وراء التهر من الشزرق ثم إلى القاهزة وما لبها من الغرب» 

بيرى ابن ل ان معالم بغداد اندرست مع اندرا 
الخلافة. وانتقلت العلوم فتها إلى .قصر. 
: (7) خراسان: بلاد واسعة, أول حدودها مما يلي العراق: أزاذوار. وآخر 
حدودها مما يلي الهند طخارستان وسجستان وكرمان, ومن الو مدنها 
نيسابورء ٠‏ مروء.ء سرخس. .. وقد كانت بدايات فتح خراسان في عهد 
عثمان . انظر: معجم البلدان 2/301 
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فيقول: "'وهذا عير صحيح لا في العلوم والآداب ولا في 
الخط والكتابة فإن الأدب العربي في العراق لم يكن كما 
توهمه المتوهمون, فالآثار كثيرة لا تحصى, والتاريخ العلمي 
والأدبي يبين لنا الجهود المبذولة... والظاهر أن ابن خلدون 
تأثر بالرأي العام في التزويد على المغولء ... أو أنهم رأوا 
من منافر إلى القطلى الممجرف ملا من العلمياء اسن وا 
ثقافة واسعة النطاق وكل هذه لم تحد من ازدياد العلم 
وطفوح كيله في العراق" 

وقد-قيشم الككاب. حسب: العنوة أو الأدوان البنيا ييه 
وطي. 

عهد المغول (738-656ه) ‏ عهد الجلايرية (738- 
 ) 4‏ عهد التركمان (941-814ه) العهد العثماني 
الأول (1062-941ه) ‏ عهد المماليك (1247-1162ه) ‏ 
العهد العثماني الأخير (1235-1247ه). 

وفي كل عهد تكلم عن ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: اللغة وعلماؤها 

القسسط: الثائق: المنتور المتظوم.: 

القسم الثالث: النقد الأدبي ومصادره. 

وأما الأدب التركي, والأدب الفارسي فقد أفردهما 

بمؤلفات خاصة, كذلك (التاريخ العلمي) وإلا فالعلوم الأولى 
ا نالآادات: ارتناظا ‏ متننا. 

٠‏ ذكرى أبي الثناء الألوسي, عصره؛» ومجتمعه, 
وحياته العلمية والأدبية والتاريخية: والسياسيةء 
عباس العزاوي: ط1: [بغداد: سنة 1377ه/ 
8م]: 

سبب تأليفه للكتاب أنه أراد إبراز عظمة هذا الأستاذ 
الذي لم يبلغ أحد من رجال عصره مبلغه., وقد تكلم فيه 
عن: عصر الألوسيء حياته, والإجازات, ثم حالة العلوم 
والعقائد والتصوف والفلك ثم تحدث عن الأدب العربي 
والحركة الأدبية: ثم الأدب الشيانسنى والتارية والمجتمععة: ثم 
مؤلفات الألوسي. 


العللموم العربية 
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وأخيرا ما قدم فيه من رثاء, ثم أشرة الألوسي. 

ويقع الكتاب في 100 صفحة. 

» تاريخ الفيلية. عباس العزاوي» تحقيق حسين 
أحمد علي الجاف, ط1:» [بغداد: مطبعة المجمع 
العلمي,. 1423ه/2003م]: 


ظل كتاب تارية: القيلية مخطوظا من :ضهن نتخظطوظات 
القورة عباس العزاوف جتن قام بتحفيقه حشسين احمد 
علي الجاف مؤخرا. فظهر في 5 3 مم. 

يقول المحقق: "ومخطوطة الفيلية هذه واحدة من 0 
العزاوي - الكبيرة والمهمة التي تسلط الضوء على 
قبائل كردية تنفكن,منظقة مون لورتتان والضن كانت 
تابعة للعراق إلى نحو 700 للهجرة وكانت مصيفا لخلفاء 
بني العباس وفيها مدافن بعض أمرائهم ومنها قبر الخيزران 
أ الخليفة هارون الرشيد. وكان امراء لورستان يعينون 
مباشرة من قبل الخليفة كما وأن خراج أراضيها الزراعية 
الخصبة كانت واردا رئيسا لخزانة دار الخلافة ببغداد. 

وإن اللور الكرد قاطبة كانوا من أتباع المذهب الشافعي 
إلى حين دخول سنابك خيل الشاه إسماعيل الصفوي ترى 
لورستان. .. وبهذا تكون تاريخيا وواقعيا صمن النفوذ الفعلي 

والرسمي للخلفاء العبانتيين وظطلت كذلك حتتى إلى ما يعد 

احتلال بغداد بأبدىع المغوليين الغزاة عام 656ه بنحو 100 
سنة كما يقول ابن بطوطة الرحالة العربي المسلم 
الشتهيز يان الأنايك الشتهير "نصر الندين: أحمذ :ين. بوسف 
شاه" اص لورستان وطفي موطن الكرد الفيليين. 

كان يزور العراق كل عام لتجديد ولائه لحكامها وكذلك 
لتقديم الهدايا وخراء :قتطفته إلى حزانة الخلافتة. مما يؤكد 
الاستحقاقات التاريخية العراقية فيها 

وقد تحدث العزاوي - فيها عن: 

وضَفتة الكزدمبازى الأحارهه العتزاضن حكومة :اللز ولاة 
: (7) ابن بطوطة: محمد بن عبد الله بن محمد بن إبراهيم اللواتي 

الطنجي شمس الدين عبد الله المغربي اريت بابن بطوطة ولد سنة 


3ه وتوفي سنة 779هء له من التصانيف: (تحفة الأنظار في غرائب 
الأمصار وعجائب الأسفار في الرحلة), انظر: هدية العارفين 6/168. 
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الفيلية, قبائلهم, أشهر المراقد والمقامات, قطر اللرء اللر 
الكبرى, الأمراء والأتابك على لورستان, عشائر الأكراد في 
لورستانء اصل 0 من وجهة نظر الفرس, اللور 
الصغير, عشيرة قرة اولوس, مقتطفات من سفرنامة 
خوزستان. 
بقع الكتاك :235 سفحة فق الفظة الحتوسفظ: 
٠‏ عشاتر العراق. عباس العزاويء [ط.د]ء 
(لندن: مكتبة الصفا والمروة: د.ءت): 
يرى العزاوي - أن النفرة بين الأقوام في الجاهلية 
كانت قائهة على قدق وساق.و كانت الغضيبات ينهم تؤدى 
إلى التفرق والاقتتال. 
تمجناء: الإسلام واصحلخ "اللبيث واركاته ثم قدري نين 
القباتل ومع ها يضوالفتها كالتتتابر بالألقنات ودكر 
المعايب. فمشى الكل على مرسوم الإسلام بإخلاص في 
مراعاة سياسة موحدةء مبدؤهم الأخوة, ورفع الحواجز 
الرديئة من نعرة جاهلية وعصبية قبلية ثم إن هذه الروح 
(روح الأخوة) سرت مدة في الناس و لم تستمر 
طويلاً. وانها ران مور وسادت إلى ارماك السسائي 
وتظهر اكثر بين العشائر وبشكل واضح. 
والاوضاع بين هذه القبائل هي صفحة من حياة العرب 
في إدارتهم 0 واجتماعهم, ٠‏ فمن الضصروري دراسة 
أوضاع قبائل العرب قبل دخول الإسلام وبعده وبهذا نقف 
على احوالها ونتحصل على فكرة نامل ان تكون صحيحة. 
ويخض العزاوي - بدراسة قبائلَ العراق وعشائرها 
فقط. ويعتبر ان هذه الدراسة من أعوص المواضيع 
الإجتماعية عندهم, وهي أحق بالاهتمام لا من ) أجل المعرفة 
يا وان كانت من لوازم البحث ولكن لتسيير الجماعة 
وتوجيه تامو . مما يحتاج إلى قدرة علمية, وخبرة كاملة 
سليمة واداب صالحة, مما يحب أن يراعيه الاجتماعي أو 
سول عماس العسراوف م "النعة الفمادة الفا خة 
ا أو العويئن فتسال انتسكنا بعد أن يتم العلم 
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ونقينى الفننا عكديفولناء [وا كانت العمائر نيذه الروضة 
وتلك البمرعة.وعلى هذا النفط.من: العياة الاجتماغية 
والأدبية.. . فما الذي يحب أو يراعيه في صلاحها ووحدتها أو 
تب يوراها وماهي النواقض الطارئة وماالعمل المثمر 
للوصول إلى الإصلاح؟ ثم تبدأ وظيفة الاجتماعي أو المربي 
فتستدعي حله أ تسترعية نظره... 5 
وبقعع كتابه في أربعة أجزاء, دك العزاوي نج آم هذه 
تجرية لأول مزة فلابد فيها من الخظأ لأنهةقاتم على نظرتة 
الفردية,. ولكنها بذرة للمتتبعين. 
» سمط الحقائق في عقائد الإسماعيلية: تأليف 
داعي الدعاة القاضي علي بن حنظلة بن سالم 
الوداعي ت626ه/1229م: [ط.د]ء حققه وعلق 
عليه المحامي عباس العزاوي [دمشق:1953: 
المعهد الفرنسي بدمشق للدراسات العربية]: 
هدف المحامي العزاوي - من تحقيق هذا الكتاب كما 
تقول كان تفظطع :يان أضصحات كتت الفيرق ‏ والمورخين لد 
يتقولو| على الإسماعيلية ول يكتبوا في الغالب"إلا الموبوق 
وذ لان الرسها غيلية كما تقول: يتكتفون لا تغررفك عنهم إلا 
القليل, وفي مختلف الأقطار نشرت بعض كتبهم وذكرت 
خضارتهم فى :تسن إلا أننا لم نحد من المتسدورات:فى 
عقا ندع ال 0 سعلى الونية اتيت أن طلرية نرقو 
فتل المخالسن: المستتصرية.. 
حقق العزاوي - الكتاب بإضافة تعليقات خفيفة توضح 
مهماته بقدر الحاجة. 
وكتب في مقدمته نبذة عن (البهرة) من الاسماعيلية 
ون تصويب انصهةة لبصل القتارت إلى المغرفة مولت 
الكتاب فهو الداعي السادس في دور السترء وقد كان 
م واحدا وحمسين داعيا. 
بين العزاوي - كتب البهرة المطبوعة, وكتب 
ليدم ابه الأصلية, وذكر منها العربية والفارسية. ثم كتب 
العرازية: القرفة والفارسية المطيوعة 
بول العتدراوف: " بتندلفت الخو قينا الصيتهه: ولا 
اتينتقتي عن تننيه الأفاضل إذ لم اتمكن :من الحصضبول على 


1014 


جهود الغزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


نسخة أخرى لشدة تكتمهم فذهبت المحاولات سدى" 

"ولا شك أن عقائدهم عين عقائد الإثشراقيين أو 
المتصوفة, وفيها بلغة لمن يتطلع إلى هذه النحلة, أو 
الاتضال: بهاء: فجاءت. ضريحه فى عالت ثييانها على لشتان 
ذاعن اللدعاة فى أوائل السيرن: اليا : ويوضتعها بها فى 
رتمائل إععوات الضفاءبوفى كتن القتحضوفة وكعف قن 
إجمالها كتاب (دعائم الإسلام) في مبحث (الولاية والإمامة) 
وكتب الإسماعيلية الأخرى وكتاب (الإشارات والعقول 
العشرة ع( عند الفلاسفة:, ورسائل حىي بن يقظطان, وجاءت 
المنظومة كفيلة بالغرض دفعا من الو قوع في الغلط أو 
الوهم. 

وفي هذه الأيام نشرت كتب الإسماعيلية بكثرة ولعل 
دور الستر قريب الزوال فلم يبق إشكال في طبع كتبهم إلا 
انه لا تزال خفايا عديدة غير معلومة, ولم ينشر كل ما 
عندهم بل بقي الكثير منها غير مطبوع. 

ويقع الكتاب في 45 صفحة فقط. 

٠»‏ تا ربح علماء بمغداد المسمى منتخب المختارهء 
تأليف أني المعالى محمد بن راقع السلامق, هلد 
صححةه وعلق عليه: عباس العزاوي: اعروت: الدار 

يقول العزاوي -: 
المنوفى سنة (774ه/ 1372م) ورد العراق وأخذ عن 
علمائه, وأكايو أساتذته تعقفب فيه احوال هؤلاء وشيوخهم 
الك ان وصل اليبرجال ابن الجبار يمراجخعات بتسفية 
ومجامع الشيوخ أو مجاميع مدونة وتوارية مكتوبة. بلغ ثلاثة 
صفنات العلماء 0 الأسائدهة ومن أخذوا عنهم 0 
سسمكو[ متهم هماو .سؤلقة (المكان المديل به علي نارية 
اين النخار) (ذيلفارية يفعداذ للخطيب) ولم ثبق الاسام إلا 
متخنا منه فيل لهال هيجي المحتارا نذو خلاصة. بل :ضفوة: 
من تراجم كان يؤسف لانطماس ذكرها, فكانت بمنزلة اثر 
ميشمي أو هابا طلول: هى احب علننا من جهر العم 
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انتخبه التقي محمد بن أحمد الفاسي[مؤرخ الحجاز]. 
ويظهر العزاوي - لنا هذا الكتاب من مخطوطة (سنة 

0ه ) في دار كتب الأوققاف العامة ببغداد من كتب 
المرحوم السيد تعمان خير التدين الالوسى خط |حمد بح 
علي المقري اليماني الحميري (ت863ه). 

ولما كانت الغاية من تسجيل التاريخ التعرف إلى وقائع 
القطر, وتدوين ما امكن للكشف عن مبهماته والتحري عن 
حوادثه والإحاطة بالأوضاع الماضية الساءة السابقة. كان 
في هذ الأثر ما يحقق بعض تلك الغاية على ما فيه من 
اختصار. ولذلك عني بتحقيقه 

وعن دوره في التحقيق يقول: 

"وغالب اعلامه غير منقوطة, بعضها مخروم, وقد قضى 
ما عليه من بلغ جهده. وعلى كل لا يستغنى عنه في امر 
التوسع في تاريخ العلماء مما يؤدي حتما إلى تصحيح كثير". 

وقد قام العزاوي - في تصحيح هذا الكتاب برد كل 
ترجمة إلى المراجع المتوفرة فيهاء والتحقق من صحة 
الأسماء الواردة. 

يقع الكتاب في 200 صفحة ويحتوي على 201 ترجمة. 

ء رحلة المنشي البغدادي: وهو السيد محمد 
بن السيد احمد الحسينيء ونقلها عن الفارسية 
عباس العزاوي المحامي. ط1: [بغداد: شركة 
التجارة والطباعة المحدودة. سنة 1367ه/ 
98م ]: 


المنشي البغدادي رجل إيراني, قام برحلة أيام داود 
باشاء سمى نفسه محمد أحمد الحسيني 50 البغدادي, 
(شنة 01 وعرف بالسيد (محمد أغا لسري إلا أنه 
سمي فيه قن أولرجلتة يها كر : 

وهي رحلة كتبها مؤلفها باللغة الإيرانية (سنة 1237ه/ 
1) ) في أحوال الكرد والعراق وما فيها من قبائل: كما 
أن صاحبها ووصف بغداد والمواقع الأئرية وبين علا"قات 
الإنكليز يوالق بغداد انئذ:.:فكسيفت: عن :'صنفحات مهمة فى 
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البلدان والقبائل والعقائد والنحل والطرق والآثار, 

وكان عمل العزاوف 2 فيها كما حتف "نقلتها الى 
اللغة العربية, وعلقت ما استطعت على مباحث عديدة بها 
إلا أني لم أتجاوز حدود اختصارها كثيراء وإنما أوضحت 
مراجع الحقيم :البريطاني:انثد وهو العست رع مع :ما بلحق 
بذلك من أشخاص بأمل الإفادة اه تنال الرغبة وتكتسب 

وعن أهمية هذا الكتاب يقول العزاوي -: 

"ويعد هذا المقيم ‏ المستر رح اول من انصرف 
لمعرفة القطر لما قام به من تجولات وما دون من 
مذكرات, و ومن جهة جهة اخرى عهد إلى:صناحب هذة الرحلة 
ققام بالمهمة أو أنه كتيها بالؤجة المرغوت :فيه لدق وولتية 

© الى قولة؟وفن افقرت للتعريقت بالقطو التظر الاحننن 
فكت موانقة اليراةر وإدا كنا في جاحة إلى المفردة 
المورسعة, كا نقف غلى اكتثر م هذا فقد حاولت 
الاستعاضة بالحواشي والتعليقات لاستدراك هذا النقص 
فيما تدعو إليه الحاجة وإلا خرجت على الأصل وتجاوزت 
الأوضاع المر وده" 

ويجد القارئ لهذ ه الرحلة أن المؤرخ المحامي 
العزاوي - قد ترجم وحقق هذا الكتاب بالتعليق على 
اا الأشخاص والأماكن والقبائلء ثم وضع فهارس في 
جره 

عدد صفحاته 127 صفحة. 

ء فيلسوف العرب يعقوب بن إسحاق الكنديء: 
تأليف إسماعيل الأزميريء نقله من التركية إلى 
العربية, عباس العزاوي - عضو المجمع العلمي 
العراقي: ط1ء [بغداد: مطبعة أسعد.ء 1382ه/ 
3 ].: 

يعتبر العزاوي - أن أعظم حادثين من حوادث العراق 
في القرون: الاولى يها نناة يعضاد وطيسور الفولشسوت 
الكندي؛ لما لهما من أثر عميق في نفوس العراقيين وسائر 
الأقوام من مسلمين وغير مسلمين. 
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روأعظم هذه الحوادث الثقافة, فقد كانت هدأت الفتن 
نوعاً فانصرف العرب عن العلوم الأدبية الإسلامية فصارت 
في الندرة ومالوا إلى ما هو جديد من لدوم دخيلة فنقلوها 
إلى لغتهم. 

تهافت القوم على هذه العلوم وكانهم عادوا لا 00 
0 الكتدى الذي اتخترق للاشتغال العلمي انصرافا بلا 
هوادة وثابر مثابرة ليس وراءها مثابرة حتى نال كتيل 
منزلة.عند الخليفة. المامون والخليقة المغتصضم وابنة: أحمد: 

وحياته حافلة بالوقائع العلمية المهمة والمصنفات 
الجمة ولها أعظم الأثر في تاريخ العلوم ار الفلسفة ما 
بقيت آثاره العلمية والفلسفية خالدة. 

بقيت مؤلفاته إلى عصرنا الحاضر, وكان حظ مؤلفاته 
في الأمم اللاتينية كين لذا قام البروفيسور إسماعيل حقي 
الأزميري العالم التركي وعميد كلية الإلهيات في 0 
استنبول سابقاً. فكتب عن فيلسوف العرب والمسلمين 
الكندي الذي نال بحق لقب فيلسوف العرب في فجر 
النهضة.» وكيرف في الأوساط العلمية والفلسحفيد ورد 
البراهين ودفع التهم الموجهة على العرب بلا بلا وجه حق. 

والسبب في نقل العزاوي - لهذا الكتاب إلى العربية 
ما يقوله في مقدمته: 

رأيت أن أنقل كتاب الأستاذ الموما إليه في الكندي من 
اللغة التركية إلى اللغة العربية لدقة بحثه وسس دي رايه 
وفصل قوله" 

وأما عن منهج العزاوي - في الترجمة لهذا الكتاب 
فيقول: 

"قمنت بهذةالمهضة مغ سلاحظلة تقورسة من اريف الأمة 

العربية ونصوصها المسطورة في مجلداتها دون إخلال: كما 
اتنى: وحندتتى مضطرا إلى التعليق تما يضح أن يوضة ها 
في الكتاب ويبقى بما هنالك من مراجع, . فجمعت جهودي 


وضممتها إلى مهوده ليكون جامع الحسنيين, وأشحورت إلى 
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كم 
1 | 7>>»>>>>>>: 


الا 


الفصل الأول: العقيدة الإسلامية من عهد 
الرس ول | إلى نهاية العهد 
المبحث الأول: عقيدة السلف. 

المبحث الثاني: عقيدة الخلف (المتكلمين). 

الفصل الثاني: العقيدة الإسلامية من عهد 
المغول إلى نهاية عهد التركمان ( 
المبحث الأول: العقيدة الإسلامية في عهد المغول 
التركمان. 

المبحث الثاني: الحالة العلمية وأهم العلماء 
الفصل الثالث: العقيدة الإسلامية في 
العراق في العهد العثماني ( 
1ه-1335ه) وينقسم إلى 


م مبحثين : م 
م ءِِ أ م 
5 المبحث الأول: الصرع السياسي وأثره على || 
م ابم 
1 | 


6. 
رتل كارتا م 
5 [المبحث الثاني: مؤلفات العقيدة في العهد العثمانوية !8 
ل شك ل ا 1 1 0 1 اح 1 
كحك + >> ةم 7 52222222 <<<:: | 


1014 


جحو 


222222 | 


2-0 الفرع الثالث : غلاة التصوف وعقائدهم. 5 
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0 250 


يشتمل على أربعة مطالب: 


المعتزلة). 


ؤلفاتها. 


|..>>>>>>»»::. :.د<<<<<<<::: | 


ب 


آي 
2 


0 


>: 


الا 


العقيدة الإسلامية من عهد الرسول ‏ إلى نهاية 
العهد العباسي (656ه) 


وتحته مبحثان: 
لمبحث الأول: عقيدة السلفء, ويشتمل على ثلاثة 
لب: 

المطلب الأول: التعريف بالسلف. 

المطلب الثاتى: أضول.مذهت الستلف: 

المطلب الثالث: أهم المؤلفات في العقيدة السلفية. 
المبحث الثاني: عقيدة الخلف (المتكلمين) 


المطلب الأول: تعريف علم الكلام. 
المطلب الثاني: عوامل ظهور علم الكلام. 
المطلب الثالث: أهم الفرق الكلامية المبكرة (ال 
المطلب الرايع: اتجافات المتكلمين بعد المعتزلة 
الففقرع الأول : الأثششعرية, علماؤها وأ 


الفرع الثاني : الماثريدية. نشأتها وأ 


اجدددددد :| 
| 


0 
: !وج 
إ د 206000( <02222252 ١‏ 
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الميبحث الأول 
قيدة الساة 


ويشتمل على ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: التعريف بالسلف. 
الفظلي: التانئ: اضول ذهب السلفن: 
المطلب الثالث: أهم المؤلفات في العقيدة السلفية. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


المبحث الأول: عقيدة السلف: 


ابنتدأ العزاوي - الحديث في كتابه (تاريخ العقيدة 
الإسلامية لما بعد العهود الإسلامية) بتمهيد عن حال العقيدة 
من. عضر الرسول: ١‏ الى تهانة العضر العناشني: وتقاولفي 
ذلك التمهيد الحديث عن عقيدة السلف, ومنهجهم: ثم 
عقيدة الحلف [المتكلمين)ء'واغتان هنهم العهمية والمعيزلة 
ففط: تم :كسم مذ اهيب المتكلفين 0 
غلاة التصوف, والفلاسفة من اهل الكلام, وركز في جميع 
ذلك على المؤلقات الفقدية واهم علماء كل قرقة. 

المطلب الأول: التعريف السلف: 

لم تعذكن العراوق.:ك هريفا. اللشلقة :وله كان 
(السلف) وصفقاً تنازعته كل الطوائف, كان لابد لنا من 
تحديد المعنى الذي أراده العزاوي -. 

فالسلف لغة: 

سلف الإننسان من تقدمه بالموت من آبائه وذوي 
قرابته, ولهذا وى الصصدر الاول>من التسنابعين: التسلى 
الصالح7) 

وقيل: (السين واللام والفاء أصل يدل على تقدم 
وسبق, ومن ذلك السلف الذين مضوا. والقوم السُلاف: 
المتقدمون)21) 
1 وقييل: (هو اسم لكل من معاد مذهبه في الدين, واتبع 
أثره كأبي حنيفة وأصحابه, 0 سلف لناء والصحابة 
المجتهدين) 


© (2) النهابة فى غربي الخنديت والاتس: المبارك ن محمد ابن الأنيو الجزري 
1 الذين ات 606ه )! [طن]. (ديروت؟ الدكرة العلقيد 219790-51399: 
2/000 

(2) معخم مفاييسن اللغة: انن:فناورس القزوكي المالكىن (ت 395 سن رظن 
تحفيق: غبدالتسلام هارون: زقم: دار الكتب العلمية: [د.ت]) 1/567 .ولستان 
العرب, محمد بن مكرم ابن منظور ت (711ه), ط.1 (بيروت: دار صادرء دءت), 
عزطافاك 

ف رار 7 كشاف ١‏ اصطلاحات العلوم والفنون, ٠‏ محمد بن علي التهانوي (كان حا قبل 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


السلف اصطلاحا: 

اختلف العلماء في تحديد الزمن المراد به زمن 
السلف, فقيل: السلف الصالح هم رجال الصدر الأول 
الراسخون في العلم, المهتدون بهدي الرسول ا الحافظون 
لسنته, اختارهم الله تعالى لصحبة نبيه, وانتخبهم لإقامة 
دثنة: ورطييهم انج السلفة. 

وجاء في (إلجام العوام)7': السلف أعني الصحابة 
والتابعين. 

وعرفهم صاحب (شرح الجوهرة» . *! بقوله: 3 خير 
0 لاسن وتابعيهم. خصوصاً الأئمة الأ ربعة)!3) 

وعرفه السفاريني: مذهب السلف بأنه: (ماكان له 
الصحابة الكرام رضوان الله تعالى عليهم, وأعيان التابعين 
بالامامة وفوف فيظم شأنه في اللدين: وتلقى الناس 
كلامه خلفاً عر مكلك دول هن روي بيد رةه اذ اتير 


والسلق مسيلااة ظهيرحينة ان التمواع مين العدرق 
الكلامية حول أضول: العدين:-ومحاولة الحمع الانتسيات: إلى 
السلف الصالح, فكان ينبغي ظهور قواعد تميزهم. 


8م ). 1/968. 

: (72)انظر: إلجام العوام عن علم الكلام, أبي حامد الغزاليء [ط.د], 
(القاهرة: المكتبة الأزهرية للتراث, 1418ه/ 1998م). ص4. 

: (7) وهو كتاب شرح الجوهرة لإبراهيم اللقاني. 
المغزادي, ظ. 1 (المذينة: دار طببة 51405)؛ 13-11 

3 68 السفاريني: محمد بن أحمد بن سالم بن سليمان السفاريني 
النالييون الختيلى: (أبوا الخون:شفسن الدين): محترت. بففية: أضنولى, 
صوفيء مؤرخ؛ مشارك في بعض العلوم, ولد بسفارين من قرى نابلس 
سنة 1114ه, وننتناً بها, ثم رحل إلى دمشق, وتوفي بمدينة نابلس سنة 
8 ه«٠.‏ انظر: هدية العارفين 2/304؛ معجم المؤلفين 8/262. 

(7)-' لوافع الأحواز البهية وت واطع الأيترار الأثرية: محمد 
الستقاريتي (ت1118ها), ظ.3:. ععليق:عبة اللة-ين عبد اللمرحمق 
أنايظطيق: وسلها ين ستجمانة (نيزوت: المكتبع الإمناد من 1ه م 
1م ) 1/22. 
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العقيدة السلا مياه من عهد الرسول ا إلى نهاية 
العهد العبا : 


501 ا لاد ال 0 والتراشين 0 

وفذ در العسزاوف - القن الى فين مسحت 0ك 
(عقيدة السلف), لكن ذكره لهم كان بشكل مجمل بما 
التالي. 


(7) قواعد المنهج السلفي في الفكر الإسلامي. مصطفى 12111111 
ط. 2, (الاسكندرية: دار الدعوة للنشر. 1405ه). ص87. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


المطلب الثاني: أصول مذهب السلف: 

من خلال قراءتنا لكتاب تاريخ العقيدة, يمكن استنباط 

01 التسليم بتنصو رص الشرع وتوم رد شسيء 
منها أو تأويلها: 

نرى العراوف.نك (أن: الأفغ كانت تومن +القران: الكريم 
اانا ضادفاء وبال خافيت: الصحوخة العتمول عن الرسول ١‏ 
ولم تجد نفسها محل شك أو ارتياب لتلتمس دليلا , أو 
تتطلب برهانا عقلياً. فعقيدتها منهما)'" 


و فى ذلك قوله تعالى: 000001 0001900001هة 00 001200هن 000لا ( 
سه تان امه 1ن تمه 10 ته لمعم اققلة اسن اا 
00010110 000000000000 000100007[ النساء: 10]. 

وقوله تعالى: 0001 00001000011 00000000001 000000000 01000100000 [] 
00000000000 00000001 000010 0000000000 0000 000000010010 [الأنفال: ١‏ ], وقوله 
نا: ال 00 
نسنتي 09 مني) 

وقد تضافر كلام 0 على لزوم الكتاب والسنة, 
وعدم تجا وزهما وأنكروا على من لم را جد يوهماء فهذا 
الشافعي ١‏ أنآه رخل يساله. عن مسالة فقال: قضى رسول 
الله (ا كذا وكذاء. فقال الرجل للشافعي ]: ما تقول أنت؟ 
فقال: سبحان الله توائق في كنيسة! تراني في بيعة!3)! 
تراني على وسطي نار 4! أقول: 'قضى رسول الله ١‏ كذا 
وكذاء وانت تقول 0 ما 00 أنت؟! 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [9]. 
النكاح. 2/1020. 

((0) بالكمم مكية النضيت ارق انظكينة للد حا اتسنا عل بن كناد 
الجوهرى زب 393ه): ططلزد. محنيق: احير قد العفور عظار ١‏ ختروف: 
دار العلم للملايين, 1402ه). 3/1189. 

* (7) الزّتار: حزام يشده النصراني على وسطه. انظر: الصحاح, 2/672 

5ة (7) كلامه روي بعدة ألفاظ, رواه 8 نعيم الأضصبهانئ (ت 0ه) في 
الحلية. ط.4., (بيروت: دار الكتاب العربي. 1405ه), 9/106؛ وأورده 
اتن الفيخ (ت751 اقفن مختصضر الصواعق المرسلة [ط .نا 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وجاء في شرح الطحاوية: (فالواجب كمال التسليم 
للرسول 1 والانقياد لأهزة: وتلقي خيبره بالقبول والتصديق 
دون أن يعارضه. بخيال باطلٍ بلسرميهةه معقولا, أو يحمله 
شيهة: | شك اء ايوم عليه آراء الرجال, وزبالة أذهانهم, 
فيوحده بالتحكيم والتسليم والانقياد والإذعان)'"', وكلامه 
يوافق ماجاء عن شيخ الإسلام ابن تيمية --: (ؤو فالسيلف 
رحمهم الله يجعلون كلام الله., وكلام رسوله هو الأصل 
الذي يعتمد عليه, وإليه يرد ما تنازع الناس فيه:, فما وافقه 
كان حقا, وما خالفه كان باطلا)(2) 

2) حصرهم مصادر تلقي الاعتقاد في الكتاب 
والسنة واتباع سبيل المؤمنين: 

ويبستنبط ذلك من "قول العر اوي 0 (ولم ينفك 
العا عن عفيدتهم استرشاداً بالكتاب, وبما كان عليه 

سول [] واصححابةه متبعين. قوله تعالى: 0001010 00001000 00000 0 

1ْ 11111111 0 1110 000 000000 0101000 0000000 0001010 001010117 010010101010100 1ل 


عمران:80]: وقوله تعالى: “الالالال الالالال الالال الالانا لالألالالالانا لالالالالانا لألألالالالالالالالا لا 
نا لالالالالالالانا لالالالالالالالالانا لا لالالالالالالانا لالالالالالالالالالانا لالالالالالالانا تالالا لالالالالالالالالانا [ النساء ,]١1١0:‏ 

وعطل المومنين هو يتفهل الرمكول وهف الشفيل النذى 
7 الله باتباعه, ويلخص بالإيمان والعمل الصالح؛ وعلى 
هذا كان سلف الأمة)3) 


والأصل في ذلك إضافة إلى ماذكره من الآيات. قول 
الرسول: ((ألا وإني أوتيت القرآن ومثله معه))) 


اختصار: محمد الموصليء (الرباض: مكتبة الرباض الحديثة, د.ت), 
0. 

: (7) شرح العقيدة الطحاوية, علي بن محمد بن أبي العز الأذرعي 
الدمشقي (ت 792ه)., ط.1, تحقيق: عبد الله التركي وشعيب الأرناؤط, 
(بيروت: مؤسسة الرسالة, 1408ه): 1/228. 

- (7) درء تعارض العقل والنقلء. شيخ الإسلام ابن تيمية (ت 728/ه), 
ط.1,. تحقيق: محمد رشاد سالم, (الرياض: مطابع جامعة الإمام محمد 
بن سعود الإسلامية, 1401ه)؛ 1/277. 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [12]. 

؛ (؟) سنن أبي دأود, سليمان السجستانيء, كتاب السنة .باب في قتل 
0 . 4/ 241ح 4758 ومسند الزمام احمد, احمد بن حنبل 
الألباني في صحيح ح الجامع الصغير, 2 ارت المكتب الإسلامي, 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وقوله: ((..- من فارق الجماعة قيد فقد 
ربقة الإسلام من عنقه إلا أن برجع)) 7 الحديث. 

وقد صارت مصادر التلقي هذه شعاراً لأهل السنة, 
والإعراض عنها سمة لأهل البدع والأهواء. قال أبو المظفر 
السمعاني2) -: (إنا أمرنا بالاتباع وندبنا إليه, ونهينا عن 
الاقذاغذورجز را عه وثيعار اهلا النتة؛ اناعهم للسيئلف 
الصالح, وتركهم كل ما هو محدث مبتدع)!2 

وَفَوَرعلماء السلفت أنة"من السنة “روم الجفاعنة: فهن 
رغب عن الجماعة وفارقها فقد خلع ربقة الإسسملم من 
عنقه. وكان ضالا مضلاً4) 

3) الأخذ بظواهر النصوص ممالامجال للعقل 

فيه: 

والستلفه يعتقندون أن الله خاطبنا بها تفهم: واراد مثا 
اعتقاد .ظاهز التضخوض» كنضوض الضفاتة.وهحذا مافررهة 


9ه/ 19798م), 1/516. 

د (9) برواة أحهذ في مسنده 4/130, 5/344؛ محمد بن عيسى الترمذي 
في سننهء كتاب الأدب ,«بابماجاء في مثل الصلاة والصيام والصدقة , 
2/8" 0 محمد بن عبدالله الحاكم النسابوري في 


دار الكتب العلمية, 00 0م ) 1/117, 118, وصححه الجاكم 
والترمذي. 


:-. (7) أبق المعظلفن؟ نتصضون بن :محمد بن عبن الحناز التفيمق السمعانى 
المروزي الشافعي الإمام, مفتي خراسان, شيخ الشافعية, من مصنفاته 
(الانتتصار لأهل الحديث). ت (489ه). انظر ترجمته في: سير أعلام 
النبلاء 19/114؛ طبقات الشافعية الكبرى 5/335. 

د (7) صو المنصطق والكلام عن فني المنطق والكلام, جلال 
الدين السيوطي (ت911ه).: [ط.د]ء تحقيق: علي سامي النشار وسعاد 
علي عبد الرزاق: (بيروت: المكتبة العصرية, د.ت). ص 210 نقلاً عن 
الانتصار لأهل الحديث للسمعاني (ت489ه). 

* (7) شرح السنةء: الحسن بن علي بن خلف البربهاري (ت 329ه): ط. 
1 (الرياض: دار المنهاج. 1426ه), 0 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


العرزاو :عد يقولهة: (مْرُواباياثك الضفات كمااوزذك) 0 
وهذاافاتنة عن اتمة' العلف» فقو ووى عن أبن حتيقة 
:قولةهة الاستفن لاجد أن نتطق :فى ذات الله يشتنئء بل 


اللهوت العالمين) !6 

وأحرع رار قغرين اوها الذلد ين مسعلة 
تشالت الأوزاعى .ومالك و ١‏ لق وسفيان الثورى 0 بن 
سعد عن هذه الأحاديث التق فيها الرقه وخر ذلك فعبالوا: 
(أاعضها يلا كيقه ) :وهنا ء درل إلى .مالك بن أنسن: ( فقال: 
آنا د الله رالترعمن على القريي اسكو ف سانا 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [23]. 

: (2) شرح الطحاوية 2/427. 
الحافظ الشهيو اح 8 0 سنة 306ه, قال الحاكم 0 
الدار قطني أوجد عصره في الحفظ والفهم والورع, وقال الخطيب: 
سععت القاضي. آنا الظيب الطبوفئ: يقول: الداز قطنى امسن المؤفنين: ف 
الحزييان توفي في ذي العيدة سنة 0ه عن 9 سسينة توفي ببغداد. 
ام شهبة, 1 0 مت ف : عبد العليم ان (جسووية: دار الكتب 
العلمية, 1407ه), 1/161“ تذكرة الحفاظ. شمس الدين الذهبي. ط. 
1 (بيروت: دارالكتب العلمية, د.ت), 3/991؛ طبقات المدلسين, 
(عمان: 0 المنار, 3ه 3)), 2. 

4* (2) الوليد بن مسلم: أبو العباس, القرشي مولاهم, (194-119ه) 
قال فيه الحافظ ابن حجر: ثقة لكنه كثير التدليس والتسوية, أخرج له 
الجماعة انظر؛ الجرج والتغدذيل::عبد الرجمن بن.ابي جاتم الترارف: 
ظيك: (بيروت: ذار إخياء التراث العرين: 21371): :9/16 -تهذيت 
الكمال:.يوسف.ين الركي المرى: جل ل تحخفيق: يشان عواة معرووف: 
(بيروت: مؤسسة الرسالة, 1400ه/ 1980م), 31/86. 

: (7)أخرجهالدار قطني (ت385ه) في الصفات, علي بن عمر 
الدارقطني,. ط.1,. تحقيق: عبد الله الغنيمان, (المدينة المنورة: مكتبة 
الدار. 1402ه)., ص44. واللفظ له؛ كما أخرجه أبو بكر الآجري (ت 
0ه) في كتابه الشريعة, ط.2, تحقيق: عبد الله الدميجيء, (الرياض: 
دارالوطن, 1420ه)., 3/1146؛ وورد في الاعتقاد والهداية إلى 
سبيل الرشاد, أحمد بن الحسين البيهقي (ت 458ه), ط.1. تحقيق: 
أحمد عام الكاتب, » (بيروت: لادان الجديدةء 1401ه). 1/118 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


اك به 0 والسؤال عنه بدكة 0 أخاف أن 
تكون ضالا, وأمر به فأخرج7) 

وقال الإمام الشافعي ا: نثبت هذه الصفات التي جاء 
بها القران,. ووردت بها السنة, وننفي عنه التشبيه: كما نفى 
ذلك عن نفسه فقال: 0 ممما 10010110111 000001 ا [الشورى:2!(]11 
وقال الإمام أحمد : م الأخبارّ كما جاءت)(3). 

وجاء في كتاب الخطط: (ومن امعن النظر ' في دواوين 
الحديث النبوي. ووقف على الآثار السلفية علم أنه لم يرد 

قط من طريق صحيح ولا سقيم عن أحد من الصحابة ا 
على اختلاف طبقاتهم, وكثرة عددهم انهم 0-06 رسول 
الله لا عن معنى_شيء مما وصف الرب سبحانه به نفسه 
الكريمة في القرآن الكريم. وعلى لقناق تمي من الموتال 
الاعتقادية الغيبية, سل يم فهموا معنى ذلك,. وسكتوا عن 
الكلام في الصفات)4) 

لآن الست لف 5526 بمحدودية العقلء ومحدودية 
إدراكه., فلا يخوضون به وحده في المسائل الاعتقادية 

4) عدم مجادلة أهل البدع: 

والنهي عن الجدال أصل عظيم عند أهل السنة, يقول 
العزاوي -: 

(ومذهب السلف منع علمائه من الجدال والخصومة في 
الدين, وإيراد أدلة لم ترد في الكتاب, واستدلوا بالآية: 0010 


: (7) شرح أصول اعتقاد أهل السنة, هبة الله اللالكائي. (ت 418ه) 
2008 ودكر عل هك الانراين جورت 06 في الفتح, 12/06 
عن أم سلمة. 

- (7) الرسمالة, محمد بن إدريس الشافعي (ت 204ه).: [ط.د], 
(القاهرة: مطبعة الحلبي. 1358ه/ 1939م). ص8-7. 

د (7) طبقات الحنابلة. محمد بن أبي يعلى, [ط.د]. (بيروت: دار 
المعرفة, [د.ت]), 1/56. 

* (7) المواعظ والاعتبار المعروف بالخطط المقريزية. أحمد بن 
علي بن عبد القادر المقربيزي (ت845ه ). [ط.د] (القاهرة: مكتبة 
الآداب, د.ءت), 4/180. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


ا لالالالالالاللانا لالالالالانا لالالانا لالالآنا 0 لالالالانانا لالالانا 5 لألالالانانانانانا وهذا مادعا ان 


بي مريم”, 9 اعم 0 العلماء, 0 بخاملء 
لانهم أورذوا أدلة ليست في الكتاب, وان مقاتل أوردها قلى 


جهم بن صفوان وأتباعه؛ ولم يقفوا عند هذا الحد, بل كان 
من العلماء من أباح دم مقاتل مثل مكي بن إبراهيم!" 
البخاري, وعيره 00 


الجدل: هو شدة الخصومة:, وهو مقابلة الحجة بالحجة, 
والمحاذلة::هنئ المناظرة والتخاضهة: وفى'الحذبت :ها اودى 


: (7) مقاتل بن سليمان الأزدي الخراساني أبو الحسن البلخي, نزيل 
مرو كذبوه وهجروه» ورمي بالتجسيم, مات سنة 150ه. انظر: ترجمته 
في تقريب التهذيب, ابن حجرالعسقلاني, ط.ل: تحقيق: محمد عوامة, 
(سوريا: دار الرشيدء 1406ه/ 1986م), 1/545؛ وبرأه شيخ الإسلام 
ابن تيمية, من تهمة التجسيم حيث قال: ونا مجائل «الله أكا جقرية 
على مقاتل ين لجان انظر: منهاج السنة 2/618 

: (7) فوح بن أبي مريم : أبو عصمة المروزي القرشيء مولاهم, 
مشهور بكنيته, ٠‏ ويعرف بالجامع لجمعه العلوم لكن كذبوه في الحديثء 
وقال ابن المبارك: كان يضع الحديثء وكان شديدا على الجهمية. مات 
سنة 173ه. انظطر: تقريب التهذيب 1/567؛ وتهذيب الكمال 
6.- والجروع والتعديل: عبد الرحمن الزازي.ظ:1:. (بيرون: 
دارإحياء التراث العربي, 1371ه/ 1952م), 8/484. 

.(0). مك بن إنراهيم أبو السكوا السطلي: البلخن: العافيظ: كي 
عن 7 1تابعياء :مات ببلخ سبتة 2315ه. ولم أقف على هذا القول .لبة.. انظر 
ترجقته فى .طيفقات الحفاظه خلال الدين السموطي: ط 1 (نفروك: 
دار الكتب العلمية. 1403ه). 1/164: وقتاريخ بغداد, الخطيب 
المتمادي (ت463ه).: [ط.د]. (بيروت: دار الكتب العلمية, د.ءت) 13/11 


4 3 نقل العزاوي كر اع د لو عن الحافظ ابن رجب الحنبلي 
في كتابه فضل علم السلف على علم الخلف,. الحافظ ابن رجب 
الحنبلي (ت795ه).: ط.2,. تحقيق: محمد ناصر العجمي, (بيروت: دار 
البشائر الإسلامية. 1424ه/ 2003م), ص55, وجاء في تاريخ بغداد, 
خدنا محمد ين علي بن إسفاعيل: السكرزي فال سهعت العصل: بن عبد 
الجبار قال سمعت ابا معاذ النحوي يقول سمعت خارجة بن مصعب 
يقول كان جهم ومقاتل بن سليمان عندنا فاسقين فاجرين قال وسمعت 
خارجة يقول لم استحل دم يهودي ولا ذمي ولو قدرت على مقاتل بن 
سليمان في موضع لا يراني احد لقتلته. انظر: تاريخ بغداد. 13/164. 

5ة (7) تاريخ العقيدة ورقة [23]. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


الجدل قوم إلا ضلوا. فالجدل هنا هو الجدل على الباطل17) 


والشدال#عنازة عن مخراء شعلى تإظونار المعنذانهت 
متقربيفا"! وبكون الغترض من هذا الغرزاء الرّاف الخضمة: 
والتغلب عليه في مقام الاستدلال. 

وأما المناظرة: فالغرض منها الوصول إلى الصواب في 
الموضوع المختلف فيه بين المتناقشينء لكن المكابرة 
الغوضن هنها اعقاز المحلس . والشهرة: اومظلق اللجاجة اه 
غيوذلك ضر الأغراض التى لاتفدى:في الحق نثنا. 

وهنا يلاحظ أمران: أن الجدل يطلق في اللغة على 
لا لالالالالالالانا لالالانا لالالالالالالالانا لالالالالالالالالالالانا (ا[[النحل: 125 ٠١]‏ 

وقد تطلق المتاظرة:وثزاذ متها :الحدل 5١‏ المكائرة لغة: 
والأمر الثاني: أن المناقشة الواحدة قد تشتمل على كل 
هذه الأنواع, فيبتدىء المتناقشان متناظرين, ثم تتحول 
المناقشة إلى :حول تم إلى مكابرةاة6 
. ولعل الشارع قد نهى عن الجدل المؤدي إلى المكايرة, 
أو نهى عن الجدال إن كان في ذلك استدلال بغير الأدلة 
الشرعية, كالاعتماد على العقل أو الظن أو الذوق أو 
الفلسفات أو الاعتماد على الروايات الضعيفة, ومالا أصل 


له. 

ويرى العزاوي - أن الجدال المنهي عنه ما 
أدى إلى المكابرة فيقول: (ولا شك أن القرآن 
جعل حدوداً للجدال لايتجاوزها إلى العناد 


: (7) لسان العرب. 11/105. 

- (7) التعريفات. علي بن محمد الجرجاني ت (816ه)., ط.1. تحقيق: 
إبراهيم الابياري, (بيروت: دار الكتاب العربي,. 1405ه): ص101. 

د (7)انظر: تاريخ الجدلء محمد أبوزهرة, [ط.د] .(بيروت: دار الفكر 
العربي,. د.دت). ص 6-5 بتصرف. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


والمماراة إلا أنه مااعتذارك عن قول إذا قيلا2))90) 
وأورد شواهد من كلام السلف الذين نهوا عن الجدال 
كقولهم: (إن الخصومات تشغل القلب. وتورث النفاق)3) 
وقولهم: (ما خاصمت قط)'" ' 
والنهي عن ال لحجدال أصل عظيم عند أهل 
السنة, ولذلك تتابع أئمتهم على إدراجه في مصنفاتهم 
الخاصة بشرح الاعتقاد بأبواب مستقلة, ومن ذلك: (باب 
الحث على التمسك بكتات اللةتغالق: وشنة: رسنول الله 1 


وسنة أصحابه رضوان الله عليهم, وترك البدع, وترك النظر 


ؤايات ده" الحذاله والحهيوعات نف الذون ةا 

و(باب ذم المراء والخصومات في الدين والتحذير من 
أهل الجدال والكلام)!8) 

ونان عاررو هو فى اف التوى عن عقاطرة 
أهل البدع, وجدالهم, والمكالمة معهم. والاستتماع إلى 
أقوالهم المحدثة وآرائهم الخبيثة)© 

فمها وود عور انف السحتلف :قي النهى بقن العسصتدال 
والخضومات ‏ في الدين: 


1 ا كك د ل ا 
قد قيل ماقيل إن حقا وإن كذبا فما عارك كزع امن 1ل 1 
مجمع الأمثال. أحمد بن محمد الميذداني, [علدد ]: (بيروت: دار 
المعرقة: د ت), 2/493 

- (7) تاريخ العقيدة ورقة [25]. 

: (7) شرح أصول اعتقاد أهل السنة, هبة الله اللالكائي 0 00 
1/29 “رةه عنبسة الحتعسن م 

* (72)انظر: سير أعلام النبلاء 7/71 و73. عن حجاج بن أرطاة؛ ونسب 

هذا القول للإمام الشافعي. انظر: سير أعلام النبلاء 10/30, وأسند 

هذا الول ابن بر حت الحبيلن. إلى انرافية] التحكى. ادن بينان فض 

علم السلف على علم الخلف ص61. 

(7) تاريخ العقيدة ورقة [25]. 

(7) الشريعة 1/398. 

(7) المرجع السابق, 1/429. 

(7) الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق 

تحقيق: رضا'نعسان معطي. (الرياض: دار الراية, 1409ه), 2/483. 

.1/114 شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة‎ )7( ٠ 


ب لكت ل 6 
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العقيدة 2-1 من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


فتع لاس الطريق إلى الكلام فيما ل بتفعهم من الكلام) 


وقول الإمام مالك لما جاءه أهل الأهواء: (أما إني 
على بينة من ربي ودينيء, واماانت فشاك فاذهب إلى 
شاك فخاصمه)!© 

وجاء عن الإمام أحمد ] قوله: (عليكم بالسنة م 
وينفعكم الله به؛ وإياكم والخوض والجدال والمراء فإنه لا 
ملعن أعب العامة 

5) النهي عن الخوض في القدر وسره: 

ومما ذكره العزاوي - من منهج السلف النهي عن 
الخوض في القدر وسره” 

والأصل_في ذلك ما رواه عبد الله بن عمعوو ا أن نفرآ 
كأنوا جلوما نات المي لاافقال تيم الم بقل اللمهز 
وجل هذا قال فسمة: ذللتة وتشول الله ١‏ فجفيرج كا نما فقن + 
في وجهه حب الرفان ا 
هذاء ا 0 ا و را , اتطلر وا الذئ 
أمرتم مهه ا مت كه وانظطروا الذي نهبيتم كنه 
د (72) أصول الدين عند أبي حنيفة, د.محمد عبد الرحمن الخميس, 
ط.1. (الرياض: دار الصميعي. 1416ه). ص193., نقلاً عن ذم الكلام 
0 الأولياء وطبقات الأصفياء 6/324. 
(7) الإبانة 2/539 
(*) تاريخ العقيدة ورقة [23]. 
(7) الحديث ورد بعدة ألفاظ حيث أخرجه الترمذي في سننه. كتاب 
القدر 53 والطبراني في المعجم الأوسط,. سليمان الطبراني, 
[ط.د]. تحقيق: طارق بن عوض الله وعبد المحسن الحسينيء, (القاهرة: 
دان الجرمس: 0 5 وفي كنز العمالء, علاء الدين علي 
المتقي الهندي. ط.1. تحقيق: محمود الدمياطي, (بيروت: دار الكتب 
العلمية,. 1419ه/ 1998م), 1/197,: باب الاعتصام بالكتاب والسنة, 


كما أخرجه في كتاب السنة, عبد اللة بن الإمام. احمد: ط.4. تحقيق 
محمد سعيد القحطاني, (الدمام: رمادي للنشرء 1416ه).: 1/134: 


نم سس م آلا 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وقد ورد عن السلف النهي عن الخوض في القدر. ومن 
ذلك ماروي عن الإمام أبي حنيفة أنه قال لرجل يجادل في 
القدر: (أما علمت ان الياظر في القدر كالناظر في عين 
الشمسن: كلما ازداذ نظرا ازداد تحير [)0 

وقال الإمام أحمد لا عندما سأله ا عبد الله - عن 
الصلاة خلفي القتارى فقال: (إن كان يخاصم فيه وبدعو 
إليه فلا تصلّ خلقه)27) 

6) حقيقة الإيمان ومسماه عند السلف: 

يرى العزاوي - (أن الإيمان عند أكثر أهل السنة هو 
إقرار باللسان وتصديق بالقلب, وفريق يري انق الإيمان 
العمل بالجوارح لأن الإيماإن اقترن دائماً بالعملء؛ وعد 
ملازما له و صار يعتقد بأن العمل من أركان الإيمان, أو 
مفارقة, والكل يعتقد بفرضية الصلاة ل فالاختلاف 
لفظطي في أن العمل عبادة لا عقيدة 3 أنه عقيدة؟! والأمر 
الآخر هو: هل الإيمان ثابت أو بزيد وينقص ! ؟ ولا يختلف هذا 
في لفظيته عن ذاك لأن الإيمان الأصلي لا يتزلزلء ويزيد 
بالعمل اليم ويقوى ى وهل قد من لجان 

0000030 00000000000 00000001001 0000010000 001000100 0000000 0 [[الأنفال: ], 
اي تثبيتا. وقوله تعالى: 0 0000001 0000000000000 00000000 0[البقرة: ]75١‏ ) 
)3 


ومما يدل على اختلاف أهل السنة في مسمى الإيمان 
وزيادته ونقصه تعريف اقيم له, ٠‏ قيرىق الإمام أبنو صيفة 0 
د الإيمان هو: (الإقرار فالتصتديق )9 .وقول (والإيسان 
لايزيد ولا ينقص)". وقال الإمام مالك -: (الإيمان قول 


واللفظ له.وقال: إسناده صحيح. 
(7) أصول الدين ضص521. 

(7) السنة, عبد الله بن الإمام أحمد 1/384. 

(7) تاريخ العقيدة ورقة [11]. 

(7) شرح الفقه الأكبر, الملا علي القاري (ت 1014ه), ط.1, 
طيفلة: محفؤظة من العلماء: زنيوت :دار الكني العلفية, 1404 
4م ). ص 304. 

5 )0( شرح وصية أبي حنيفة ملا حسن بن الاسكندرء [ط .دا 


ثم نم سس ١‏ 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وعمل يزيد وينقص)" وقال الإمام الشافعي - : (الإيمان 
فول وعمل. بركةمو تقض )!2 وقال الإمنام ا عمةكه: (الريمنان 
00 وعمل يزيد وينقص, إذا زنى وشرب الخمر نقص 

وه النزاع اللفظي الذي بين الأئمة الثلاثة وأبي حنيفة 
٠ 5‏ فهو نزاع حول ما يشمله مسمى الإيمان, لأن الكل 
متفقون غلئى أن مرتكب الكبيرة لا يخرح من دائرة الإيمان, 
بل هو في مشيئة الله إن شاء عذبه؛ء وإن شاء غفر له, 
كما أنهم متفقون على أن الله أراق هنا القول:. اى التصديق 
بالقلب والإقرار باللسان ‏ والعميلء ولكن هل الإيمان 
المطلوب من العباد يشمل الأمرين, أم الإيمان أحدهماء إذا 
أطلق على العمل عند الانفراد كان مجار ا ؟ :فين انهه وجل 
النزاع الذي قصده العزاوي -! 


(حيدراباد: دائرة المعارف العثمانية,. [د.ءت]). ص3 . 

: (2) الانتقاء في فضائل الثلاثة الخلفاءء ابن عبد البر (ت463ه), 
[ظ.ه]» (برروت: دار الكشه العلفيف [دءت]) ص34 

(7) منافب الشنافعي: أبوبكن احموين الحسين' الننيفي '(ت 21587 
ط. 1, تحقيق: : أحمد صقر, (مصر: دار التراث,. 1391ه).: 1/387. 

: (9) السينة عبد الله بن احمد 1/307. 

5 (0) انظر مسألة الإيمان وزيادته في: كسرع الطحاوية 20406 50 
الور ا وا در (الكويت: مكتبة أهل الأثر. 1426ه/ 
5م ) ص35؛ عقائد الثلاث والسبعين فرقة, أبي محمد اليمني 
من علماة الفرن المنادس:<ط :1 ... تحقيق “ححمة عبد الله الغامدي: 
(المدينة المنورة: مكتبة العلوم والحكم, 1414ه), 2/306. 
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العقيدة - من عهد الرسول ل إلى نهاية 
العهد العبا : 


المطلب الثالث: بعض المؤلفات في العقيدة 
السلفية حتى نهاية الدولة العباسية (ت656ه) 


10ل 


أتم العزاوي - حديثه عن السسلف بذكر بعض 
مؤلفاتهم دون استيعاب لهاء ولم يتفيد بلسرد مؤلفات 
العراقيين فقطء بل عدد بعض المؤلفات لعلماء من أقطار 
أخرى, مع ذكر نبذة عن بعض تلك المؤلفات, والحكم على 
بعضها فقال: 

1-الفقه الأكبر: وهو من أقدم المتون في العقائد. 
وقد ا ننسبته إلى ا حنيفة 1ت 7 م) انق 


المنتهى”" نقلاً عن الإمام الفخر البزدوي© من أكابر:رجال 


: (7)انظر: تاريخ العقيدة ورقة [23-15] باختصار. 

- (7) الفقه الأكبي للإمام أو حنيفة نعمان بن ثابت الكوفي (ت 
0). انظر: كشف الظنون. 2/1387, والفقه الأكبر يطلق على 
كتابين أحدهما للإمام أبي حنيفة برواية حماد ابنه, وهو عبارة عن رسالة 
تشتمل على امول الدين كمسائل الصفات والإيمان والكلام والقدر 
والنبوة والمعاد بعبارة وجيزةء وما الآخر فهورسالة يجيب فيها الإمام 
ابوحئيفة على أسئلة لميده ان مطيع البلخيء وهذه الرسالة مغايرة 
تماماً للأولىء وتعرفء عند متأخري الحنفية باسم الفقه الأبسطء ولكن 
الفتاوى 038 0 في اجتماع الجيوش. الإسلامية, والذهبي في العلو 
وسموه 0 لفقه الأكبر. ويرجحونن. أن هذه الرسالة من تأليف أبي 
مطيع البلخي وليست للإمام ابي حنيفة. انظر: اصول الدين عند ابي 
حنيفة ص123-115. فالعزاوي ذكر الفقه الأكبر ويقصد به رواية حماد 
بن أي حنيفة لأنه هو الذي شرحه المغنيساوي والقاري. 

5 (4) امف المنتهى هو أحمد بن محمد المغنيساوي (ت 1090ه), 
مقريء, حنفي. انظر: المؤلفين 2/159؛: وكشف الظنون 
7.. وقد شرح الفقه الأ . وطبع هذا الشرح عام 1931 م ثم ط. 
2 في (حيدر آباد الدكن: دائرة المعارف العثمانية,. 1946م). انظر: 
ذخائر التراث العربيء عبد الجبار عبد الرحمن, ط.1, (بيروت: [د.م]ء؛ 
1 ه) 1/289. , 

3 )0( علي بن محمد بن الحسين , بن. عبد للكريم لبو الحسنةء 
الت و ول ا البزدويه الحتفيد (482-400هم) فقيده 
اضولجيه من أكلبو الجنفية بما وراء اللنهرء كان حدمي بيضوت يه [لمتل: 
في حفظ الممذهبهء له تصلنيفء عدة منها: للمبسوطهء وكنز للوصول. 
في أصول. للفقه للذي يعرف بأضول البزدويء وغناء للفقهاء في الفقه 
وغيرها ‏ انظر: سير أعلام للنبلاى 15/602؛ الجواهر المضية في 
تياجم الحنفيقه عبد القادر بن محمد بن ني الوفاء القرشيء ط.2 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


الحنفية. وذلك في شرحه للفقه الأكبر وسماه علم التوحيد 
الهوى والبدعة والنمسك :يما كان علية. السحلف ممن اتقتدم 
أنا“حتيفة. وعقيدته عقيدة أهل السنة, ولا يختلف عن 
المحون الأخرى في العقيدة1! اناق شيوعًا وشرحه 
كثيرون''. ومنهم من نظمه”". ومنهم من اختصره. وترجمه 
إلى التركية حسين أفندي الغرابي وقدمه إلى والي بغداد 
|| 7 )5 


تحقيق. د. عبد الفتاج محمد الحلوىء (د-مد داد هجر للطباعة وللنشرون 
03ه) 2/997. 


: (7) طبعات الفقه الأكبر: طبع. طبع حجر في (لكناو: 1260ه/ 1844م). 
وفي (دهلي: 1289ه/ 1872م). وطيع في (القاهرة: 1323ه/ 
5م .. وطيع في (فينا: 1915م) مع ترجمة بالألمانية:؛ وطبع في 
(حماة: مكتبة الغرالي ؤابن الفارض: 1972م): وفئ (بيروت: ذار الكثب 
العلمية, 1976م). انظر: المعجم الشامل للتراث العربي 
المطبوعء محمد عيسى صالحية, ط.1. تصحيح: فيصل الحفيان, 
(القاهرة: معهد المخطوطات العربية, 1993م), 2/233. 

- (7) أهم شروح الفقه الأكبر: شرح الإمام أبي منصور المائثريدي (ت 
3). وشرح إلياس بن إبراهيم السينوبي (ت 891ه). كذلك شرح 
محيي الدين محمد بن بهاء الدين (ت 956ه) جمع فيه بين الكلام 
والتصوفء وسماه (القول الفصل). وشرح الحكيم إسحاق وسماه 
(الحكمة التنؤنة )ثم اختصرم فى (مختصر الحكمة النبوية ): 'وشروحه علن 
القاري (ت1014ه) في مجلد وسماه (منح الروض الأزهر). وشرحه 
الشيخ أكمل الدين وسماه (الإرشاد). انظر: كشف الظنون, 2/1387. 

: (#7) وممن نظمه إبراهيم بن حسام الكرمياني المعروف بشريفي (ت 
46 ) وأما شرح الملا قاري فمطبوع:, منه نسخة طبعت في (بيروت: 
دار الكتب العلمية, 1404ه/ 1984م): وطيع في (لكناو: طيبع حجر, 
0ه/1844م).: وفي (دهلي: 1289ه/1872م).: وفي (القاهرة: 
5مغ) وفينا عام 1915م مع ترجمة ألمانية. 

٠‏ (7) لم أقف عليه. 

: (7) جاء في ذخائر التراث شروح الفقه الأكبر المطبوعة: شرح أبي 
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العقيدة 2-1 من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وشرح الملا علي القاري! 
2-كثاتع الوضصية 0 الأعظم أبي حنيفة - أيضًا. 


اوضنىن قنها أضحاية جالترام فتدهت افل السففة وعليها 


شروح عديدة 


)2( 
3كتات الففتة للإفنام. احمذ بن حنبل - (ت241ه/ 


5م). وهو في عقيدة السلف. اجملها الإمام أحمد بن 
عبل >:متقولة و الكنافي والسنية: واعتفدها كتير من 


1 


منصور الماثريدي طبع في (حَيسْون اباذ: دائرة المعارف العثمانية, 
41ما)ثم في عام 1976م, وشرح عبد القادر السلهتي. طبع في 
(حيدر آباد: مجلس. دائرة المعارف العثمانية. مطبعة المجلس, 1298ه/ 
0م .. وشرح القاري الهروي (ت 1014ه) المسمى (منح الروض 
الأزهر) طبع في (دهلي: 1890 م) طبع حج روفي (القاهرة: مطبعة 
التقدم,. 1323ه/ 1905م)., وفي (القاهرة: المطبعة الميمنية. 1327ه/ 
89 وطيغ فى خيدر آناة الذكةن: الهنة-منة تمه حنمن مجموعه 
الرسائل السبعة في العقائد (الهند: دائرة المعارف العثمانية. 1400ه/ 
0ن ض49-1: وشرح أبى المنتهى ‏ اخمد بن -مخمة المعنيساوىق 
في (دمشق: عام 1279ه). وطيع في (حيدر آباد: دائرة المعارف 
العثمانية. مطبعة الدائرةء 1321ه/ 1946م).وشرح الحسن بن أحمد 
الصفاني (ت1221ه) المسمى (الروض الناضر) طيبع في القاهرة, د.دت 
. انظر: ذخائر التراث 1/290؛ المعجم الشامل للتراث العربي 
المطبوع 234-2/233, وذكر الأخير أن اسم كتاب القاري الهروي 
(الروض النضير). وأنه طبع في القاهرة ولم يذكر تاريخ النشرء ولم يذكر 
شر الضحفانئ: وأما 3.الخميسن فقتال؛ وشتروة الفقة الأكقبز كلها 
مخطوطة, ماعدا شرح القاري والمغنيساوي فهما مطبوعانء ولعله يعني 
بذلك أن الشروح الأخرى أصبحت طبعاتها قديمة كقدم المخطوطات أو 
لعله لم يطلع عليهاء والله أعلم. انظر: أصول الدين عند أبي حنيفة 


ص116. 
(؟) علي بن سلطان محمهد: نور الدينء الملا الهروي القاري. (ت 
4ه ) فقيه حنفي, من صدور العلم في عصره., ا صنف كتبا كثيرةء 


منها: (شرج مشكاة المصابيحج), و(منح الروض الأزهر في شرج الفقه 
الأكبر). و(رسالة في الرد على ابن العربي في كتابه القصوص. وعلى 
القائلين بالحلول والاتحاد وغيرها. انظر: الأعلام 5/12. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


علماء الحنابلة فوسعها من جاء بعده. طبعت على الحجر 
جاع بتشتيحة ارون لوا تبان ولا اخلد ٠‏ ون جزمت اهل 
السنة بوجه قبل أن يظهر علم الكلام, ولا تأوبل فيهال" 


4- عقيدة الطحاوي2) : وههذه العقيدة! 3 تمثل عقيدة 


السلف وهي منتزعكة من عقائد الإامام 5 حنيفة, ولم 


تخرج عليها بوجة.ظطبعها الأسعاذ المجوم راغت الطباء 


0 (سنة 4ها) وعليها شروح كلامية, ومن شراحها 


2 


5-000 00 خلاضة الأعدل 5 0" الأمير قزل 1 0 
الجراكسةء ولها شرح آخر مأخوذ من خلاصة الأصول ولها شرح أيضًا 
وهو المسمى بخلاصة الأصول ولعلي القاري (ت1014ه) شرح عليها 
خا انظر كشفه الظنون 2/2015. والوضية عبارة: عن رسالة 
ذكرها الإمام البياضي في إشارات المرام ص21, والزبيدي في إتحاف 
السادة المتقين. 2/13, 14. انظر: أصول الدين عند أبي حنيفة 
ص 138. ولها شرج لملا حسين بن إسكندر الحنفي اسمه (الجوهرة 
المنيفة في شرج وصية الإمام الأعظم). ضمن الرسائل السبعة كما 
تقندم. وأها :طبعاتها:فهئ::طبغت فى (الهتدء الذكن حيدر اناد: فدت): 
كما طبع في (الاسكتدرية: 1982م::دءن) انظبر: المعجم الشامل 
5 ؛ وذخائر التراث 1/291. 
(7) ذكر رسالة السنة للإمام أحمد ابن أبي يعلي في كتابه (طبقات 
الخنائلة) 1/241 . :ولم يتض علق-عنوان الرشالة: اتظدر: درء 
التعارضء شيخ الإسلام ابن تيميةقء ط.1,. تحقيق: محمد رشاد سالم, 
(الرياض: جامعة الإمام محمد بن سعود,. 1405ه). 5/297, وذكرها 
اللالكائي في (شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة) 
6 وطيع بتحقيدق :]جهو عام الففى فتن (مضيتي: القطعة 
السلفيةء 1349ه/ ,61930 انظر: ذخائر التراث 1/101؛ المعجم 
الشامل 1/226 5 ونسخة منه موجودة في الظاهرية بدرمشق نسخها 
الضية ناضر الدين الألباتئ لتفييية: .وحققها الاسقاد الوليد ين محمد ينية 
سيف التصرء وتشرتها مكتبة الصحابة:بالإمارات الشارقة غام ( 
6ه/ 1996م) ثم أعيد نشرها في سنة (1422ه/ 2003م), 
وحفقها ابخنا النسة أنه الداء مرين على المحمددى الذاعنيستادن 
وطبعتها في (دمشق: دار المشرق, 06ها) .وهطي رسالة عبدوس بن 
مالك العطار عن الإمام أحمد. 
الأردى الحجري لمر الا 7 الحنفي. كان : تق سبي فقيها 
مذقية وصار خنفي المذهب (ت:8321).: انظر: طيقات ا 
اعد اودى طيل. حقيق: نللتها نو الخصوعية (المنهورية فكقةه العلدوم 
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العقيدة ااة من عهد الرسول 1 إلى نهاية 


منكوبيرس!' الناصري, والقاضي أبو حمض عمر الغزنوي2, 
ومن اهم شروحها سرع أبن | بي العزلثا 

5-عقيدة الطبري*.وهذه لانختلف عن عقيدة الإمام 
أحمد. وهي عين عقيدة السلف, عندي نسخة مخطوطة 


دما والطيرية فورح وففية ومفشر أيضا: :310 هار 
2م)). 


6د رمق الم لكلاك: فى تبره ذقنت التيتنلقب كنات 


والحكم, 1417ه/ 1997م), 1/59؛ الجواهر المضية 2/247. 
: (7) ذكر هذه العقيدة في كشف الظنون, 2/1143 حيث قال: عقائد 
الطعاوي هو الإقام أعمد بن خغفر (:321-8ها)ء:وسفي كتابه بهذا '(بيكان 
أهل الشنة والجماعة): وطبعت عقيدة الطحاوي في (قازان: 1311ه/ 
13م ): وبلبها شرحها العمر ين اسحاق الهنرق ث (772 هش ): انظير: 
ذخائر التراث 2/660. 
0-3 جما الدين أنو متنجاغ مكو نرسسيو نا لفلة غة الله التشر كن 
المقرروت الفستطيرى الجمى .ضيف نقدمه الصلاة فى الققه وزالدور 
اللامع والبرهان الساطع) في شرح مختصر الطحاوي. وذكره الصاحب 
لقن أن القمة كان أولا مكو ين فسيين رن وكان خيرا 6 
ففيها فاملا خنين الطريفية :قال الدفياظي: كان حقدها على مقاليك 
المستعصف باللة: وكوفى يبغفذاذ سنة 652ه ودفن إلى حاتف شير أبي 
تيف : فى القية م بالرصافة. انظر ترجمته في: هدية الغارفين أسماء 
المؤلفين واثار المصنفين., إسماعيل باشا البغداديء [ط.د]ء (د.م: 
دار الفكر, 0 7 تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير 
والأعلام الدذهي: ط1: ععقيق : عمو التدمرى: ( مروت زان الككات 
العربي, 1407ه/ 1987م). 48/121. 
(9) القاصي أبنو .حفص ::عمرز بن | سحووين: أحفئة أو خقص درا 
الدين, الهنديء الغزنويء القاضي الحنفي, (773-704ه) كان عارفا 
بالأصلين والمتطق والتصضوف. :شهما مقداما فضيعا له حظوة عند 
الأمراء. ضيف التصانيق: المبسوطة منهنا: القدرة المتيقة: فى ترجيع 
مذهب عن حنيفة,. وشرح عقيدة الطحاوي, لوائح الأنوار في الرد على 
من أنكر على العارفين لطائف الأسرار. وغيرها. انظر: الدرر الكامنة, 
احير احج امس لش جلت احدي محمد عبد المعيد ضان» (حيدر 
آباد: مجلس دائرة المعارف العثمانية, 1392ه/ 1972م), 4/182 
التماد الحيك) 15 111 حشيى ف قو وعد القادن لوووط كو 
دار ابن كثير, 1406ه)., 6/228؛ طبقات المفسرين 1/295. 
:2 )العفيدة الطعاوي نتزوع .متها شرج تتجاع الدين هيد الله بن أكون تن 
مخلى الثر كسعاسن رت 33 )نويه رفها تخ الدين تككرس تن بلقل 
التركي [ت652ه) فن محل كببر وسنا” (الشور 0 والبرهان 
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العقيدة ا من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


«ذم الكلام» لأبي إسماعيل عبدالله بن محمد الأنصاري 
الهروي المعروف ب«شيخ الإسلام»/ المتوفى (سنة 
1ه). وانتقاها برهان الدين إبراهيم بن عمر البقاعىي!1) 


حين. سمع من ابن حجر العس قلاني. بالقاهرة في شهر 
رمضان. (سنة 846ه),. وسماه: «احسن الكلام»ء ومنتخبه 


الكبير والصغير كلاهما له, ذكرم ابن حجر في «المجمع». 
والملحوظ أن الأصل تداول تدريسه في العراق في 
عهد المغول وما بعدهء ذكره في «منتخب الأخبار».ء وأن 


الدمشقي الحنفي (ت7/792ها) وشرحها محمود بن أحمد بن مسعود 
القونوي الحنفي (ت770ه) وسماها (القلائد في شرح العقائد), 
والقاضي نشراج الدين مر بن إستحاق الهتدي (ت713هذاء وتجرجها 
المولى أبو عيد الله محمود بن محمد بن إس حاق الفقيه الحنفي 
القسطنطيني وأتمها عام 916ه. انظر: كشفٍ الظنون 2/1143, 
7,» وقد طبع شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز عدة طبعات 
متها طبعة: بتحقيق أحقد محمد شاكر فى (الرياض: الجافعة الإبتلامية: 
56ه/ 1976م) وطبع مختصر شرح العقيدة الطحاوية في (بغداد: 
دار التذير للظباعفة: 21969) يتحقيق دكثور. عند الرحمن عميره: طبع 
في (الرياض: مكتبة المعارف 1402ه/ 1982م) ومنه طبعة في 
(دمشق: المكتب الإسلامي, 1ه), ٠‏ ثم طبعة بتحقيق د . عبدالله 
اللنتركي وشغيب: الأرنناؤوط, :طيغ في:(جيروت: مؤوسشة الرسسالة 
8ه/ 1988م). وخرج أحاديثها محمد ناصرالدين الألباني. 

* (7) عقيدة الطبري اسمها (صريح السنة)., ذكرها اللالكائي في أصول 

الاعتقاد, وبروكلمان 32/530 من تاريخ الأردب العربي حيث ذكر للطبري 
كتاب صريح السنة.:انظر: العقيدة السلفية في مسيرتها 
التاريخية: محمد المعراوى, رسالة احفر مطبوفة بالالة الكانية, 
قسم العقيدة بالجامعة الإسلامية, ص 530. حيث قال: : نشر هذا الكتاب 
مغ مجموعة الشيخ ابن حميد: وحقق كرستالة علمية بالجامعة الإسشلامية, 
وطبعت عقيدة الطبري انا بتحقيق د .بدر المعتوق وطبع الكتاب في 
(الكويت: دار الخلفاء. 1406ه)., كما طبع بمراجعة: بدر البدر في 
(الكويت؟ مكتبة أهل 00 0 
ا ااه العلم كك اللصانيف العطيية 
والتفسير 0 مولده سنة 4ه توفي في شوالك (سنة 0ها) 
تذكرة الحفاظ 2/712) لمان الميزان 5/100؛ تاريخ بغداد 
2. 

5 (2) البقناعي؛ إبراهيم بن عمر' ين حسن الرباط: البفاعن: برفان 
الدين, الشافعي, (809 -685ه). المحدث المفسر العلامة المؤرخ, برع 
وتميز وناظر وانتقد حتى على شيوخه. وصنف تصانيف عديدة من | 
(المناسبات القرانية): و(عتوان الزمات تراجي الشيوة والاقران):.انظدي: 
شذرات الذهب 7/339؛ هدية العارفين 1/11. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


علماء السلف تداولوا إتدريسه وقراءته] 
7- - عقيدة البغوي!1) . عنديىي مخطوطتها, ٠‏ وهذه لاتقل 
مكانة عن سابقاتها. . تبصر بدوام الأمة على مذهب السلف. 


والإمام البغوي هو الإمام حسين بن مسعود الفراء البغوي 
الشافعي المتوفى (عام 516ه/ 1122م) كان من علماء 
الحديث واتمة الشاففية: 


8-عقيدة الكلواذاني”'. وهذه منظومة مختصرة تقرب 
الحفظ بلفظ موجزء وناظمها ابو الخطاب الكلواذاني (ت 
0ه 5)), . وهو حنبلي بغدادي, سماها (قصيدة في 
السنة), ٠‏ وهي أنه بعقيدة الإمام أحمد بن حنبل -, طبعها 
بدمشق الأستاذ جميل الشطي أواخر شعبان 6ه في 
مطبعة روضة الشام,. وطبعت في مجموعة الرد الوافر. 

9ذكتنان التوهيو "لايق :مسوم وهو أنواعية الله رمحمة 


3 إ(9)باليعفث عن همده المقئنةة قن كنب البببليوغرافيياء :وفههنا رين 
المخطوطات .في الفكتتات: الجامعية.: والتركيز على فهارس مكتبات 
العراق لم يذكر هذه العقيدة أحد, ٠‏ ثم بسؤال د. علي بادحدح والذي قدم 
رسالة علمية عن الإمام البغوي, فإنه أكد عدم وجود كتاب في العقيدة 
نهدا الإمام: لكن العرزاوق قال: عتدى مخطوطتها مهفا جغلتن أنابع 
البح بشكل متواصل حتى وجدت ذكر هذه العقيدة في فهرس 
(المرشدة في العقائد) للإمام البقوي [259 مجاميع]. خط (16): 
وطن مر علي بادحدح ‏ بصفته متخصصاً في دراسة للإمام 7 
له في الغقيدة وذلك الستتابهة ا بعقيدة ابن تومرتى, 
وبمقارنة فهرس الخزانة التيمورية المطبوع عام 8م والذي 
ورةاقيط هنذا اسم الكفاتب مع الفيارس: الموجودة عاليا فقن :ذار الكتب 
المصرية, وجدت الباحثة عدم ذكر هذا الكتاب ولا الإشارة إليه ولا لرقمه 
أيضاً. والسبب في ذلك اختلافات الفهارس السابقة عن اللاحقة.والله 
أعلم. 

“(9) الكلواذانئ؛ محفوظ ابن أحهة ين الحسن.بن أحمد الكلواذاتى أبو 
الخطاب البغدادي (432ه-510ه). انظر: هدية العارفين 2/6' 
وعقيدته مطبوعة باسم (قصيدة في السنة), طبعت صمن مجموعة 
الرسائل الكمالية ‏ قسم ا . ونشر هذا إلكتاب مكتبة المعارف 
أله الوافد طبعك دي (الخاشرة: دين 1356 هذ 21917 ) وفي منطوية 
صغيرة جدًا. انظر: ذخائر التراث 2/786. 

: (7) كتابه يسمى كتاب (التوحيد وإثبات الصفات على الاتفاق والتفرد), 
ويقع في سبعة اجزاء. انظر: هدية العارفين 2/57؛: ومعجم 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


ن |تسحاق بن معذة المتوفى رييئة (395ه). وهكذا الكقاب 
الطنون في مادة (كتاب التوحيد), وفي منتخب | فخا 
أجل الآثارا 


1- تتا قدامة”. وهو الموفق عبد الله بن 
اعفد يرن :قدامة: المفدسئ الأصل الصالحي, (ت620ه): 


وعفقيدته فاقت غيرها في اشخلوته] وموضوعها وهي جامعة 
لما جاء في الكتب الأخرى, وهذه هي التي أجملهاً الإمام 
أحمد. والطبري, والبغوي, ...الخ 3 

ونلاحظ أن العزاوي لم يتقيد بسرد الكتب حسب 
ثرتتها الرمني :فين التاليف: وكدلك لمز مد حمق كن 
السلت :ولفله اختار ما كان له أثر في العراق أيام المغول 
مما كان تاليفه متقدما على وجودهم في العراق. 


المؤلفين 2/238. وطبع بتحقيق د. علي الفقيهي في 3 مجلدات في 
(المدينة المنورة: مركز شئون الدعوة بالجامعة الإسلامية, 16 ه). 

. (9) اانن خريعة: الخافظ اوبكر مجهد من شحاف جريفةة بن المغهرة 
العتتنا بورق (223 118 ذه ) :واسم كتات ابن خزيفة:(التوحية وتات 
الصفات). انظر: كشف الظنون 2/1406؛ ومعجم المؤلفين 9/39, 
الأعلام 262253 هدبة العارفين 29 كتاب التوحيد لابن خزيمة 
طبع فى( [(القجتاهرة: مكتبة النهضة.: 1937م)د تعفن (القساهرة: إدارة 
الطباعة المنيرية. 1353هم/ 1937م): وطبع بمراجعة محمد خليل 
هراس في (القاهرة: مكتبة الكليات الأزهرية, 1968م). انظر: ذخائر 
غير العرين السيوان:.ظيع في (الرياض : دار الرسيد 1408ه-) انظر : 
المعجم الشامل 2/274. 

2 (*) هذه العقيدة هي المسماة «لمعة الاعتقاد». ذكرها في هدية 
العارفين 1/460, باسم (الاعتقاد). ومعجم المؤلفين 6/30 وهي 
5-6 في (القاهرة: المطبعة المنيرية, 1372ه/ 1953م) في 28 
صفحة نشرها محمد زهير الشاويش في (دمشق: المكتب التجاري, 
24 وطبعتة في (الرياض: دار العضيمئ::دءت) انظبرة وسائر 
التراث 1/215 "كما أنها قتطيوعة: مع شبركها الفسمئ (شرة لمعة 
الاعتقاد) للشيخ محمد صالح العثيمين في (بيروت: مؤسسة الرسالة) 
وطبعة أخرىئى بشرح الدكتور صالح الفوزان: ط.1: (ردم: 1425ه/ 
4م)). 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [18-15]. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 


العهد العبا 
إن,»>>>>»» ‏ 0 
6- 
7 : م 
١ 1‏ 
و ب 
و3 ٍّ 
المبحث الثاني 
عقيدة الخلف (المتكلمين) 
المطلب الاول: تعريف علم الكلام 
المطلب الثاني: عوامل ظهور علم الكلام 
المطلب التالث: أهم الفرق الكلامية المبككرة 
(الجهمية والمعتزلة). 
المطلب الرايع: اتجاووفات المتكلمين بعد المعتز لة 
وتحته ثلاثة فروع: 
أ) الأشعرية, علماؤها وأهم مؤلفاتها. 
ب) الماتريدية, نشاتها واهم مؤلفاتها. 
ج( غلاة التصوف وعقائدهم. 
م 2 
اد | 
0530 - 
ا حاابححت 


إ ا 2222-5 <<<« :: | 
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العقيدة الإسلامية من عهد الرسول ! إلى نهاية 
العهد العبا : 


المطلب الأول: تعريف علم الكلام 


ل ل ات علم الكلام من قبل م 
اختبار رالعزاوي في تعريف علم الكلام ما أورده أبن 
الأكفاني7 حيث قال: 


(علم أضؤل الدين: علم يشتمل على بيان الآراء 
والفعتفرات الثى برع رما ضاجحب الشرع. وإثباتها بالأدلة 

العقلية؛ ونصرتهاء وتزييف كل ما خالفها)”/ 

تقول 0 ار معه 0 د 0 تإاد 

الججع ودقع الشنه) 4 

دعريى لدعي تنا :مين مغلم الكلام مدر م ان 
إثبات العقائد الدينية المنسوبة إلى دين محمد لا, وإن لم 
تكن:فظابقة للواقع: فتدخل ذلك غقائد القفرق المخالفة 

م الصحيح, ويدخلي الحجاج عنها في علم الكلام. وإن 

خطىء مُعتقدها أو كفر,. كما صرح بذلك الإيجي نفسه, 

وغيره !ةا 

الدين عد الك 0 العجردت نان الاكقاى الستيارة 0 
والأضل القضوف الدار فاضل جمع اشعات العليوم: ويرع في .علوم 
الشكمة خصوضا الزناضى :قانه أمعاف فك الوه والمدسة: والحسسمات» 
وتوفي رحمه الله تعالى في طاعون مصر (سنة 9ه). انظر: 
الوافي: الوقيات الصفدى» [ظءد]؛ خفيى» أحهة الأرناوظ وتركن 
مصطفى, (بيروت: دار إحياء التراث العربي, 1420ه/ 2000م) 2/20- 
21. 

: (7) إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد. ابن الأكفاني. ط.1, 
تحفقيق: محمد فاخوري وآخرون, (بيروت: مكتبة لبنان ارول 
0م). ص 57؛ تاريخ العقيدة ورقة [26]. 

ف (1)- الامحى :عبد الرجمن بن احمد بن عمد القنتاور |الاتحي البسكرارك: 
الشافعي,(708ه -756ه) كان عالماً في العلوم العقلية والمعاني 
والضان والنجو والفقفهة: وقد عرف عنة الكززم والقنى»:انظر: طيقات 
الشافعية الكبرى 78-10/46/ الدرر الكامنة 430-2/429؛ مفتاح 
السعادة ومصباح السيادة. احمد بن مصطفى (طاش كبرى زادة), 
[ط. د], (بيروت: دار الكتب العلمية, د. ت), 196-1/195. 

(7) المواقفق في علم الكلام: غبة الرحمن الإبجي؛ [ط :د (نيووث: 
عالف الكنب: دينت )؛ :ض 7 . 

5ة (9) شرح المواقف,. الشريف الجرجاني,. ط.1, عني بتصحيحه: محمد 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


كما عرفه التفتازاني' (ت791ه) بأنه: (العلم 
القواعه الشرعية الاغتقادية المكتسية من آدلتها البقيئية) 


الحجاج عن العقائد الإيمانية بالأدلة العقلية, 0 
المبتدعة المنحرفين في الاعتقادات عن مذاهب السلف 
وأهل السنة)3) 

فابن 00 جعل علم الكلام خاصاً بنصرة الاعتقادات 
الصحيحة الموافقة لمذهب السلف, وأخرج عقائد الفرق 
المكالقة لفذهب'السلق عن ان تتدعل فئ. هذا العلم. 

ومن خلال التعريف الذي اختاره العزاوي نلاحظ عدة 
مور. 

1- تسمية علم الكلام بعلم أصول الدينء, وهذا أحد 
ايفان أي العلم الباحث في الأحكام الاعتقادية المأخوذة 
من الدين أي الشرع الإسلامي, 

(وهذه التسمية قديمة, ولعلها ترجع إلى القرن الثاني 
الهجري, 

ل على تقسيم الأحكام الشرعية إلى اضول 
وفروع)4 7 '. وذلك أن موصوع علم الكلام هو: العقائد الدينيه, 
كأركان الإيمان الستة وما يتعلق بها لا سيما الإيمان بالله 
وصفاته وأفعاله ومسائل النبوة ومسائل القدر والإيمان وما 
يتعلق بها والرد على المخالفين, فلآن علم الكلام يتعلق 
بالأحكام الأصسراة أو الاعتقادية في مقابل علم الفقه الذي 


يون القين العلدى: [مضر :مظعة السهادة 1423 )1 ضص 157-11 

-9) التهتاراتى متيبود من عمرد تن عن الله التقنارابى: تعد النذيق: 
عالق "في النجق والتصريف .و الفعاني والبيان والفقة والمتطق:و غير ولنك: 
وتوفي سنة 791ه؛ انظر: الدرر الكامنة 5/119؛ شذرات الذهب 
22-9 مفتاح السعادة 1/190 191: الأعلام 3 +114 . 

2 (0) شرح المقاصد, مسعود بن عمرالتفتازاني, ط.1: تحقيق: عبد 
الرحمن عميرة, (بيروت: عالم الكتبء 1409ه), 1/156. 

5 (79)» المقدمة ابن حلووت: طول *تخقيق» دروسن الجويذي: دروت : 
المكتبة العصرية. 1415ه/ 1915م), ص 429. 

*. (7) المدخل إلى دراسة علم الكلام, أ.د. حسن الشافعي, ط.2 
(القاهرة: مكتبة وهبة. 1411ه/ 1991م), ص29. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


يتعلق بالأحكام الفرعية از العملية صف علم الكلام بعلم 
أضَوْل الدين. 

2- يتضمن هذا التعريف أن المتكلم يتخذ من العقائد 
الدينيه قضايا مسلماً بهاء, نم يستدل غليها بادلة العقيل: 
ختى وإن أمكن الاهتذاء إلى.هذه العقائد بالعقل مستقلا 
عنها, ويجعل ين شوظا للتمييز بين علم الكلام 
والفلسفه فيقول 

ابح أن تؤخذ العقائد من المبجرة ليعتد بها وإن كانت 
الفا 5 )1( 

ويؤيد ذلك مارآه ابن خلدون من أن المتكلم إذا عالج 
بها اعتقادا دينيا لديه. فيقول: 

(واعلم إن المتكلمين يستدلون في اكثر احوالهم 
بالكائنات واحوالها قلى: وجود الباري وصفاته:, وهو نوع 
استدلال غالبا. وحتى إذا نظر المتكلم في الموضوعات 
الطبيعية قانها ينظر:فيها من حيث إنها تدل على الفاعل أو 
الموججد, أما نظر الفيلسوف ير الإلهيات فهو نظر في 
الوجود المطلق وما يقتضيه لذاته)2) 

وعلم الكلام منه المقبول ومنه المذموم عند السلف, 
تقول مف الإسلزق اين تفمية: (والسيلف لم حدموا تين 
الكلام. فإن كل ادمفق يتكلم, ولا 0ه الاستدلال 00 
والجدل الذي ان الله به ورسوله, والاستدلال بما بينه الله 
ورسوله., ولا ذموا كلاماً هو حقء, بل ذموا الكلام الباأطل, 
فالكلام الذي ذمه السلف هو الباطل, وهو المخالف للشرع 
والعقل)!3. 

وأهل الكلام في عرف السلف هم: كل من انتسب إلى 
الكلام :الفدذموم باعتقاده: والمجادلة: عنه:.وهم فئ الجقله: 
: (7) كشاف اصطلاحات العلوم والفنون ص23-20 
: (7) مقدمة ابن خلدون ص437. 
: (2) الفرقان بين الحق والباطل,. ضمن مجموع الفتاوى: شيخ 

الإسلام ابن تيمية. ط.1, جمع وترتيب: عبد الرحمن بن قاسمء (الرياض: 
د.م, 1381ه)., 13/147. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


كل من تكلم في الله بما يخالف الكتاب والسنة”". 
الكلام الذين هم أهل الشعوات والاهواء .وله 000 أهل 
الكلام الذين هم أهل كلام صادق؛ يتضمن للع على 


: (72) درء التعارض 1/178. النبواتء شيخ الإسلام ابن تيمية, [ط.د] 
(القاهرة: المطبعة السلفية, 1386ه). ص156. 
: (2) درء التعارض. ص7/181. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


المطلب الثاني: عوامل ظهورعلم الكلام. 
تحدثت العزاوي عن علم الكلام شيا نه والأسباب 
التى:دعت لظهوؤة: ويمكن استتياظ العوامل التي آذت إلى 
ظهوره من خلال حديته عن نشأة هذا العلم, ٠‏ وهذه العوامل 


هي : 
العامل الأول: دخول أقوام من أهل الديانات 
الأخرى في الإسلام: 


ذكر العزاوي أن من أسباب نشأة علم الكلام: 
(الاختلاط 0 وحدوت آراء حديدة: ووضعها موصضع 
التحث والنظر .مما اضظر المسلمين إلى الإجاية)'*..ويرى 
بعض: الباحتين أن" كتيرآ ممن دخلوا الإسلام بعد الع كانوا 
من ديانات مختلفة بهودية! 7 ونصرانية ومجوسية!4) 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [11]. 

5 0( اليهودية: نسبة إلى يهوذا أحد أسلاف النبي داود, وكانت قبيلتة 
اكير قبائل الأسياظ الانتى: عشرن نم ضارت جنسية كل التونوة: والبهودية 
كذيانة .في القران تظلق علي انباع موسي عليه التتلام, وكتابهم التذراة: 
وفي غير القرآن تعرف اليهودية بانها نظام في السلوك اكت منة عقيدة 
فهي ثقافة اليهود بمعنى عاداتهم واعرافهم ومعتقداتهم, وفلسفتهم في 
الحياة كما وردت في القرآن, ومسائلهم تدور حول النسخ ومنعه: 
والتشبيه ونفيه. والقول بالقدر والجبر. وتجويز الرجعة. واستحالتها.وأهم 
فرقهم العنا نية والعيسوية والسامرة انظر: الملل والنحل 1/209؛ 

: (7) التضدرافية:-ديانة |تبناغ عسي عليه الملا وكتابه الانجي لوقه 
رقعة جمع أريعة من الكواريين كتنا أطلق على كل واجذفنها الإنعيل: 
وهؤلاء هم: متى. ومرقس,ء ولوقاء ويوحناء وافترقت النصارى إلى 72 
فرقة وكبارفرقهم: الملكانية والبنيقطورية: واليعفونينة::واهم عفاتذهم 
القول بالأقانيم الثلاثة. وعقيدة الصلب, والفداء. انظر: الملل والنحل 
20. 

(7) المجوسية: فلسفة غنوصية تقوم على التثنية (0113115126): وتثبت 
أصلين للعالم يقسيماتن الخبر والشسن. والتفع والضدن والفسلاع والفسناه 
أحدهما النور روالآخر الظلمة: وبالفارسية يزدان وأهرمن, وبزعمون أن 
النور كان أولاً ثم حدث الظلام, وكان يخالف النور طبيعة وفعلا فجرى 
الشر فتهماء جتن تصبالعا على. ان يكون العالم السفلي خالصا لأهرمن 
تعره الاقف شه ثم تسلجمة للنوري وهم يفظطكون القار لفعارر قنها: رمن 
هذه المعاني أن التعظيم للنار ينجيهم من عذاب جهنم . والمجوسية اسم 
عام لكل ديانات الفرس. انظر: موسوعة الفلاسفة 2/1237؛ الملل 
والنحل 1/230. 
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العقيدة ااة من عهد الرسول 1 إلى نهاية 


3530701001 وبراهمة١‏ * وصابئة ومانوية!3) .. وكانوا فد نشأوا 


عل تعاليم هذه الديانات, وشبوا عليهاء وكان ممن اكلم 
علماءً في هذه الديانات, فلما اطمانوا وهدات نفوسهم : 
واكقوت على الإسلاق أخذوا درون المسائل من سانل 
دينهم القديم ويلبسونها لباس الإسلام, وهذا ما يعلل ما 
تحصرى قن كتب الفترق :من أقوال بعتدة كل البعة عن 


1 


)7( الزرداشتية: ديانة فا سية قديمة تنسب إلى زردشت نبي الفرس 
الأقدمين ومصلح ديانتهم الأولى. ت (583ق.م). وكتابه أفيستا 8776518 
وشرحه الزنة أفيستا 12 2620 يقسم العالم إلى قسمين النور 
والظلمة, والخلق والتقدير, والخير والشرء ولكن يعتقدون نان الثنائية 
وحدت معاو من امتزاجهما وجحد العالم, وهم يقدسون النارء, وكان 
لاررا فيه أثر علد الفرق الإسلامية كالباطنية من قرامطة وخشناشين 
وغيرهم: واعترفت بها البهائية, وادعت البهائية أن الزردشتية قد ببشرت 
بالباب. انظر: الملل والنحل 1/236؛ وموسوعة الفلاسفة 
7. 


(7) البرهمية أو الهندوسية: فلسفة حياة أكثر منها عقيدة, وديانة 
أيضاً للغالبية من الهنود. ويطلقون عليها اسم البرهمية نسبة إلى الإله 
براهماء ويسمى كهنتها البراهما ولا يوجد لها مؤسس,ء وإن كان أساسها 
فقاته الأرييق والظوراكين: نيد اتوماخهنا واتضنالها كيرها من الأفكار 
والعقاثة لشكان المتظفة. وكتانها الفيهدا 603 وهي:دبانة معحددة 
وموحدة, تجعل لكل ظاهرة طبيعية إلهاً. ولكنها تجعل على الآلهة جميعاً 
ربآ للأرباب, يوحد بينها ويرأسهاء ويسيطر عليهاء ثم جمعت كل الآلهة في 
اله واجة أعطته تلاثة أستماةء: حسب وظائفة: وليمن هتاك جنة ولاقان: 
وكتفندون بالناسة والحلول::والهندوين ‏ اضحتاقف؛ اضحات القددة: 
وأضحاتي التناشخ:. وأضحاب الوهم:.وقذ تسنريت: أفكازهم إلى الشيعة 
الغالية مثل الباطنية والقرامطة والسالمية والنصيرية:, وإلى بعض 
المتصوفة, ومن تأثر الهندوس بالإسلام نشأت دعوات للتأليف بينها وبين 
الإسلام. ومنها دعوة السيخ, ويعتبر الهندوس أكثر الأديان عداءً للإسلام 
في العصر الحالي. انظر: موسوعة الفلاسفة 2/1478؛ الملل 
والنحل 1/175 

(7) المانوية: فرقة غنوصية أتباع ماني بن فاتك مؤسس المذهب 
وإلبة مرجع المانوية (82773)::وهم القتاتئلون ::الثنائنة في العسالم: 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


الإسلام(1) 

ومن الأمقلة على تلك الأراء النعن كتانف نان مشحالة 
التجسيم الذي كانت اليهود تعتقده في إلههاء ثم انتقلت 
فكرة التجسيم مع هذه الأقوام إلى بعص الفرق الإسلامية. 

. ويرى بعض الباحثين أن مسائل الخير والشر والصلاح 
الذاخلي فى الشاه من الفرسس والررا تين ادن 
كانوا يدينون بعقيدة الثنائية في هذا العالم, حيث اضطر 
المسلمون للإجابة على تسسا مم حتى أصبحت هذه 
المسائل من أهم مباحث علم الكلام2, كما يرى هؤلاء أن 
مشكلة البحت قي كلام الله انبئقت من احتكاك المسلمين 
بالنصارى؛ فالنصارى كانوا يعتقدون أن المسيح هو كلمة 
الله:.وهو تشبارك الله في الألوهيية. واراد المسلمون تأكيذ 
إتشنانية المستة فظهز من نكر دم كلام: الله في /زلالتها 
على المسيح ثم تفرع البحث حول كلام الله: هل كلام الله 
قديم؟ أو محدث ١‏ ؟ وكيف ذلك.. اناد 

ويعتقد البعض من المفكرين أن إثارة هذه الآراء إنما 
كانت عن سوء قصد وحيث نية:, فيقول: (عندما 506 
الشغوت المغلونة بعجزها من مقا ومة الجحبوين الإنلاية 
انبرى مثقفوها ليشنوا حملة ثقافية مضادة على العقيدة 


يزعمون أن النور والظلمة أزليان قديمان. وكانت المانوية أخطر الفرق 
على المسيحية وأطولها عمراً لأنها استمرت من القرن الثالث إلى 
القرن الثالث عشر.ء واعتنقها الكثيرون في سورياء وآسيا الوسطى 
والصين والهند والبلقان وفرنسا وإيطالياء واختلفت عن الغنوصية 
المسيحية الأخرى بقولها أن الإلهين منفصلان تماماً وأزليان. وكان 
للمانوية بعض الأثر في الأفلاطونية المحدثة,. انظر: الملل والنحل 2/2 
4/, موسوعة الفلسفة والفلاسفة 2/1225. 

(9) ضحى الإسلاف: أحمذ آفين: ط:1:. (نيروت: دار الكتاب العرسس: 
5ه 2005م)., 3/522. 


(2) فئ غلم الكلاف, أخمن تكمون ضصبكي: ظه5: (بروت: "دار التهيضة 
العربية للطباعة والنشر, 1405ه), 1/50 وما بعدها بتصرف. 
: (27) في علم الكلام, 1/50, وما بعدها بتصرف. 
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العقيدة 2-1 من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


الإسلامية للتشكيك فيها مستهدفين إضعاف الروح 
الإسلامية وتفتيت وحدة المسلمين)2. 

بينما يقف البعض موقف الحياد من أسباب إثارة هذه 
المسائل فيقول: (إن السائل في هذه المسائل احد رجليره: 
إما يطلب جواباً يطمئن قلبه, أويريد بلبلة قلوب مطمئنة, 
ومن هذين النوعين نشأا علم الكلام)” 

العامل الناني: ظهور الفرق وكثرة الجدل 
بينها: َ 00 

ثم ذكر العزاوي في موضع اخر سببا اخر من اسباب 
طهر علم الكلام فققال: (ظه رت الفرق 
كالخوارج(3) 1 


: (27) تاريخ الفكر الفلسفي في الإسلام. محمد علي أبو ريان. [ط: 
يدوق]- (مضرة :دان المعرفة: 2000م ), ص 221 

)ناريخ الفكرالغربى حتى عصر ابن خلووق: عمو فزوة: [طبد] 
(بيروت: دار العلم للملايين. 1386ه/ 1966م). ص 87. 

3 (9) الخوارج: هم الذين خرجوا على أمن المؤهتين علي: بق ابي ظلالت 
وتحمههم بالقول الير :من عفان :و على اذ دا جمهو| .عدا النحداك ب 
على تكقيز مشرتكت الكبيرة:-وتخليندة في البنان إزا'مات مصرا عليهنا 
وفرق الخوارج تصل إلى عشرين فرقة, وكانوا أهل عبادة ولكن على 
جهلء ومن أسمائهم الحرورية. انظر: مقالات الإسلاميين: أبو الحسن 
الاشعري.-ظ ود تحقيق: هلضة رسن (نيروت تدان إعياء الثراته العربي 
د.ت) 1/86 وما بعدها؛ الفرق بين الفرق, عبد القاهر البغدادي, ط.2 
(بيروت: دار الآفاق الجديدة, 1977م), ص54؛ التبصير في الدين 
وتمييز الفرقة الناجية عن الهمالكين: محمد :طتاهرز أبو 
المظفرالاسعرابيني: ظ:1: تحقيق : كمال يوسف الخوته (لينان: .عالم 
الكتبء 1403ه/ 1983م), ص 45؛ الملل والنحل 1/114. 


114 


العقيدة ااة من عهد الرسول 1 إلى نهاية 


.... والشيعة!!) والمرجئة2) والمعتزلة. فصار لكل 3 
عقائد يناضل عنهاء. فرأى المتكلمون أن السكوت على 
أقوال المخالفين دون جواب قد أطمعهم, وأدى إلى ضياع 
المعركة, وإلى التأثير على السواد الأعظمء, وعلى الخلفاء 
معا, فتغلب المخااد ونم وشاعت عقائدهم, فتصدى العلماء 


إلى نقض أقوالهم)4) 
وذهب إلى هذا الرأى , بعض المفكرين, حيث برون أنه 
عندما اشتدت الخلافات السياسية د متلا د ين معاوية 


علق :خمها: وبعد صفين ظهرت الخوارج الع 

اكتسبت الخلافات صبغة دينية, أي بدل أن يتحاجوا 1 
حطل من مضالع أ واجنا سبو يها ضارا يتخا حون بالكيز 
والايمان والعنة والماربوكل كرب يدلي اران و ذلقدم 
ونشات خلافات حول الكفر والإسلام. فتحولت المسألة من 
الحكم على متبع علي أو معاوية ] إلى الحكم على مرتكب 


: (7) الشيعة: .هم الذين شايعوا علياً 0: وقالوا بإمامته وخلافته نضاً 
ووصية, ٠‏ إما جليا أو خفياء واعتقدوا نان الإمامة لا تخرج عن أولاده, وإن 
خرجت فبظلم يكون من غيره أو بتقية-من عندهة: وقالوا: إن الإمامة ركن 
الدين, وإن الأئمة معصومون عن الكبائر والصغائر, وهم 0 ل 
الغالت: ومنهقم دون ذلك .:وينتيمون: أحيانا الزاقعة. انظر :عقا 
الاسلاميين 1/16؛ الملل والنحل 1/146. 

* (7) المرحكنةة:اضحلها :من الارجاء وهو الناخين ؤمنهوا ذلك لهم 
يؤخرون العمل عن النية والعقد. وهم أصناف وفرق كثيرة, منها الغالي 
ومنهم دون ذلك, وبجمعهم القول بات الأعمال ليست من الإيمان. انظر: 
مقالات الاسلاميين 1/213 ومابعدها؛ الفرق بين الفرق ص190؛ 
التبصير في الدين ص97؛ الملل والنحل 1/139. 

© '(7) المعتولة: نموا تذلك نفة الواضل؟ ون “عظاء يو عموو من خف اللذين 
اعبرلا مجلمن الحسن البضرى لقولهما يان الفاسق :مركي الكبيوة 7 
مؤمن ولا كافر, ويجمع المعتزلة القول بنفي الصفات عن الله تعالى, 
والقول بخلق القرآن, وأن الله لا يرى في الآخرة, وأن الله ليس خالقاً 
لأفغال العباذ: .ويسمون: القذريةة: والعدلية: وتصل:فرقهم إلى عشبرين 
فرقة.انظر: مقالات الاسلاميين 1/55. ومابعدها؛ الفرق بين 
الفرق ص43/؛ الملل والنحل 46-1/43. 

(2) تاريخ العقيدة ورقة [12] بتصرف. 

(2) ضحى الإشنلام ص522 بتصرف. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


العامل الثالث: التأثر بالفلس فة وبالعقائد 
الموروثة 

ذكر العزاوي أن كثيراً من هذه الفرق نانوك بالفلسفة 
أو ركنت إلى التأويل الذي ينافي ماعليه السلف أو جاءت 
خضت ختاتر وحريية بغيضة اعفان موروتة تمت إلى 


الإسلام بصلة, مما إضطر المتكلمين إلى تعلم هذه العلوم, 
واستخدام نفس الأسلوب بقصد الذب عن العقيدة17) : 


.ويرى العزاوي هنا أن الدفاع عن العقيدةء أدى إلى 
نشأة علم الكلام بما فيه من قضايا فلسفية أو تأ ويل: :وكانة 
يؤيد رأي الفزالي حيث يقول عن علم الكلام: (وإنما 
مطلوبه حفظ عقيدة أهل السنة وحراستها عن تشويش 
أهل البدعة...)2) 


ويذكر الذين تعرضوا للكتابة حول الفرق هذا السبب, 
يرون أن المتكلعين قد ناحاحوا للسلتيفة اليويانية لمواجهة 
الخصوم, فكان لابد ان يتسلحوا بمثل أسلحتهم, ٠‏ وبعدربولن 
أمثلة على ذلك, ما تكلم عنه المعتزلة من موضوعات 
كالطفرة”,. والتوليد. والجوهر ةرس ن!9, والجزء 


: (7) تاريخ العقيدة ورقة [12] بتصرف. 

: (7) المنقذ من الضلال. أبو حامد الغزالي. ص137-132, وقد دافع 
عن علم ‏ الكلام :في كتابه (الإحياء) أيضا. ودافع عن :هنذا العلم الأشتعرع 
فى كتابه (اسنتحسان الخوض :في عَلم الكلام),:والستكي: في: (الطبقات): 
ذا كساكر من (النقين ).والنا ضحي فى :(إشاذاثت الهزام ١)‏ وعيرقي 

د (7) الطفرة: الطفرة في اللغة الوثبة والمراد ها هنا انتقال جسم من 
أجراء المسافة إلى أجتزاء أخرئى منها من غير أن يحاذي ما بيتهما من 
أجزائهناء-والتظام من العلماء المعتزلة قائل بالطفرة وهي أن يقطع 
المتجحركة :مسحاقة نحن نه ويطفر من فكان الع مكان ,من عمير ان 
يحاذي بالمسافة المتوسطة, انظر: دستور العلماء. القاضي عبد النبي 
الأحمد النكري, ط.1: تحقيق وتعريب: : هاني فحص, (بيروت: دار الكتب 
العلمية. 1421ه/ 2000م), 2/200. 

 .)7('‏ الموليةةان بحصل الفعل,عن:فافلك تونيظ ففل امسن كشحركة 
المفتاح في حركة اليد انظر: التعريفات ص63. 

5 8 الجوهر: ماهية إذا وجدت في الأعيان كانت لا في موضع وهو 

منحصر في خمسة, هيولى, . وصورة, وجسمء ونفس؛: وعقلء انظر: 

الخريهات: ص70. 

4 (2) العرض: هو الموكوة الذى تجا في :وكوقة الى موصضية ينكل 
يقوم به كاللون المحتاج في وجوده إلى جسم يحله ويقوم به. انظر: 
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العقيدة 2-1 من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


الذي 02 ونحوها من المسائل التي كانت تعد من 
صحميم الفلسقة :اليونائية ثم امييحة من مماحث علم 
الكلام 


وما التاديل لغة فهو: التفسير والمرجع والمصيراة 

وقال الأزهري” 4 آل يول أى رمعي عاد... المت القياة 
جمعته, و 1 

فكأن التأوبل جمع معان :مستتكلة يلظ :و اعون لامكال 
فيه!". 
الإسلام ابن تيمية : 

(أحدهما: تفسير الكلام, وبيان معناه . سواء وافق 
ظاهره أو خالفي: فيكون التأويل والتفسير عند هؤلاء 
مكقارنا. أو مترادفاً. 
بالكلام, فإن لكلا 0 كان ط] 0 تأويله إنفس 
المطلوب, حل لان حا كاله قن المخبر به)!5 

أما التاول اد كيتجيوت هده العزاد كه دالا درا فاق 
الفرق الخلامية قدير فنك :اليه فالعقسيتود .به الناويل في 
عرف المشاخرين. وهو مالف لما كان عند الستلف: 
فالتا ويل عند المتاخرين. هو (ترجيح أحد المحتملات. بدون 
القطع)2..|ة: (هوءنقل: اللفظ عما اقتضاه.ظاهرة..وعما 


التعريفات: ه122 

: (7) الجزء الذي لايتجزأ: هو جوهر ذو وضع لا يقبل الانقسام أصلاً لا 
بحسب الوهم: أو الغرض العقلي, وتتألف الأجسام من أفراده من انضمام 
بعظها إلى عض كما دو مدقت اله كلمن احلر السو هات 2 66. 

: (7) مجاز الف آن, أن كسد دمر دن المكنى" المي عله 2 تحط : 
محمد فؤاد تسركين» ((مصر مكنية الاح 1390ه). 1/86, 87. 

3 0 الأزهري: الحقدان امود بر الأرعر أب و منصور, كان رأساً في 
0 الأعيان, ابن خلكان رط د تعد إحتيان قاين عبراو 
دار الثقافة, د.ءت), 4/334؛ طبقات الشافعية الكبرى 68-3/63:؛ 
شذرات الذهب 73-3/72. 

(7) تهذيب اللغة, محمد بن أحمد الأ زهريء. ط.1. تحقيق: محمد 

فركب: انتروث : دار :احياة الثرات الغربي. 62001): 15/317 
)١١ 4‏ مجموء الفناوى 13/288 289. 
ء (7)الإتقان في علوم القرآن, جلال الدين السيوطي, ط.1, تحقيق: 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وضع له في اللغة إلى معنى آخر). 

وم اكهر عريفاقة حيرف اللفظ عن الاحتمال 
الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن به)© 

ومن أدق التعاريف: (أما التأويل من حيت هو ناويل حت 
مع قطع النظر عن الصحة والبطلان فهو: حمل اللفظ على 
غير مدلوله الظاهر منه. مع احتماله له)(3) 

ولهذا كنان التأويل سسب الخلاف: بين الوق قالخلا 
بين السلف والأشاعرة أساسه التأويل في نصوص الصفات 
عند الأشاعرة, ذلك الخلاف بين الأشاعرة والماثريدية, 


وعلى اسياس الناويل قن صوص القبور ظطهد رت الخيرية 
والقدرية, وبناء غلئ اختلاف نافيل نصوص الإيمان طيرت 
الخوارج والمعتزلة والمرجئة, وحدت خلاف بين 
الأشاعرة والمعتزلة حول تأويل المنيزاق والصراط *, 
تعض المع لد انكر الحصيران ٠‏ دقهم من إرلظ الحول. 
كما أكن عض المعدر له وصفى الس واظ كوف دق من 
الشعرة, واحد من السيف, كو ا بذلك من 
اام اعرء !لع ين حيو الي لم والفتتر فيا 


سعيد مندوب, (بيروت: دار الفكر. 1416ه/ 1996م), 2/460. 

> (2). الإحكام فى اصضول: الأحكاف. علي بن احمد بن ح وق ماي 
(القاهرة: دار الحديثء 1404ه)., 1/43 

© 71) روصة الناظن ابن قداحة: المند سي ظلنة فخفيق :قن اعون 
السعيد (الرياض: جامعة الافام .محمد بن سعوم: 1399 ه) 1/178 

: (7) الإحكام في أصول الأحكام, علي الأمدي. ط.1: تحقيق: سيد 
الجفيلي. (بيروك: دار الكتاب العري» 1404) 3/59 

* (2)انظر: مقالات الإسلاميين 2/164, 165. 

: (؟) فتح الباري بشرح صحيح البخاريء ابن حجرء. ط.1. تحقيق 
الأجزاء الثلاثة: ابن نار:.رقفة: محمد فؤاة عبد الناقي: أشرق عليبة: 
محب الدين الخطيبء (د.م: المطبعة السلفية. 1380ه), 13/538. 

8 )0( العز بن عبد السلام: عبد العريز بن عبد السلام بن أبى العَانيسم 
التتلمي. أحد الائفة الأعلام ولد فد 577ه وقيل يله ربية الاجتيان 
(ت 660ه) بالقاهرة. انظر: طبقات الشافعية الكبرى 6/209: 

5 11 العرافي: احمد بن [دريس 'الشتراقن أبن الغنا بن التيتتن العصرة: 
جد ال علام المشهورين. انيت اليه رناشة الحمه على مدهت عالت كرت 
2 ). انظر: الوافي بالوفيات 6/146. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


والزركشي”" 
وأما الققانق الوووة لسن سيت النة الفننيين 
فكانت عن« طريى القعدت الثى دخلية: اهلام بقع يسار 
الفتح الإاسلامي, فدخلوا الإاسلام وهم يحملون رواسب 
كثيزة من رؤاسب الجاهلية الثي كانوا علبهناء ولما.لم تكن 
ئرسية #دولاء. كتربية الصددر الأول من المسه لمين .“ققد يفيت 
لدى البعض تلك الموروثات الجاهلية, كعقيدة تقديس 
الأشخاص الدخيلة على المسلمين, وعقيدة تناسخ الأرواح, 
وكذلك الغنوصية, وعقيدة الرجعة وغيرها من العقائد. 
كل ذلك كان سبباً لظهور علم الكلام الذي كان من 
أغراضه الذب عن العقيدة: الصحيخة: وكان من. وسائل هذا 
الدفاع استخدام نفس اثناليت الأقوام من فلسفة وتاويلات: 
العامل الرابع: الترجمة: 
. أشار العزاوي في معرض الحديث عن علم الكلام إلى 
أن الترحمة على منهخ المتكلمين ‏ في سد لالتهم: وكانه 
يشير إلى.أن: الخطأ في منهج المتكلمين هق اعتمادهم على 
أسالنب الفلسقة اليونانية .. والمتطيق» ودكر أن السيي فى 
ذلك هو الترجفة. وار رعلماء الكلام قد ترجمنوا| كثب 
الفلسفة والمنطق ظناً منهم أنها لا تخطىء, قياساً على 
ترجمتهم للعلوم البحتة3) 
ودر و وف ف واف ركد نانك تن اله 
الأمدى. و كانت مقصورة على العلوم العملنة كالضصعة 
والظلت:وبعن :لك ترجمثة البلحوم العفلية كالفلسسوة 
والمنطق", ولم يكن لترجمة الكتب إلى العربية حظ كبير 
: (7) الزركشي: محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشي الموصلي 
الشافعي بدر الدين ولد في (745ه).: والف تصانيف كثيرة في عدة 
فنون وهو عالم في الحديث والتفسير وجميع العلوم ومن مصنفاته شرح 
البخاري والتنقيح على البخاري وشرح التنبيه والبرهان في علوم القران 


وتخريج أحاديث الرافعي وتفسير القرآن العظيم وصل إلى سورة مريم 
وكانت وفاته في سنة (794ه). انظر: طبقات الشافعية 3/167 
: (7) لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية 2/193. 
د (7)انظر: تاريخ العقيدة ورقة [11 
* (7) ضحى الإسلام ص180. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


فئ عو ني اميه وكان خالة دن عؤنة عن معا ونة اؤلكمن 
عمل بنقل 0 الطب والكيمياء إلى العربية, فدعا جماعة 
له كثيراً 0 اليونان التي تناولت البحث في صناعة 
الكيمياء العملية,. ثم عربت الدواوين منذ عهد عبد الملك بن 
علوم الفرس واليونان. فعني 0 المنصور 0 
القسطتطينية! لإحضار 5 الفريدة في ا 
والمتدسة والمتوسيسي والظطب 2 0 
وقد يكون من المناسب لحنان طق نان حل الكلاف 
1- الوكنوم : في السافض فنجد أحدهم يقول الشيء 
متقول ما يخالقه في موضع اخين: فاهل: الكلام اكب التانسن 
انتقالاً من قول إلى قولء وجزماً بالقول في موضع., 
را بنقيضه وتكفير قائله في موضع آخر, والقول بأقوال 
مخالفة للشرع والعقلٌ3) 
دكثرة السك والحيؤة: والأنظر انيج وقدى الوصيول 
إلى 0 وفي ذلك يقول شيخ الإسلام ابن نيمية ابن 
نيمية: (إنك تجدهم أعظم الناس شكاً واضطراباً. وأضعفٌ 
: (7)القسطنطينية: ويقال فُسطنطينيةء بإسقاط ياء النسبة,. عمرها ملك 
من ملوك الروم, يقال له قسطنطين فسميت باسمه., وتسمى اليوم 
اسطفول؛ وقد :قبل فى متساعتها أقوالا كثيرة: والحكايات عذة عطمها 
وحسنها كثيرة. معجم البلدان 4/347. 
(7) ناريت الاسلام السياسي والديني والثقافى: خسن إبنراهية 


حنين: ظط كل (تيروت: دار الجيل. بالاشتراك مع مكتية التهضة .الفصرية, 
2ه/ 2001م), 2/283. 

(9) انظر* الإرشناته عبد الملك الخونتي: [ظرة] تحفتق : محمد بوسف 
موسى, على عبد المتعم: (مضر: مكتية الخاتجى 1369هها)؛ ص 180 
161 نقض المنطق, شيخ الإسلام ابن تيمية, [ط.د]ء تحقيق: محمد 
السنة المحقدنه1370ه): ص 42 الدرء 1/158 159: 1 
السنة 1/230؛ الصواعق المرسلة: ابن القيم. ط.1. تحقيق: علي 
الدخيل, (الرياض: دار العاصمة, 1408ه), 3/1158؛ موقف شيخ 
الإسلام'ابن نيمية من الأشتافرة:دعيد الرحعمن المحموة:.ظب 1 , 
(الرياض مكتبة الرشد. 1415ه/ 1995م), 942-2/931. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


الناس علما ويقينا. وهذا اهن تخدونة في تووم : ويشهده 
الناسِ منهم)'" 

3-كثرة الجدل وتتبع المتشنابة: لتابيد الرأي والرد على 
الخصوم حتى صرفوا عن الانتفاع بالقرآن والاهتداء بهداه., 
إلى تتبع الآي التي يرون فيها نصراً لقولهم, وابطالاً لقول 
خصومهم. 

4-كثرة الافتراق, والاختلاف بينهم. وتكفير بعضهم 
بعضاً, مود عو كل مهم أن الى بخواه اق معطو ينه 
وان قول خحصمه مقطوع ببطلا 

5- «قلة تعظيع التصوض الشرعية. والزعم بأنها لاتفيد 
اليقين» ومعارضتها بأوهام العقول!0 

العو فى ليم العنبك. وإفك مود فهنا لبور كرا 
يحيط به. وجعل عقول الناس هي الحاكمة والقاضية فيما 
يؤخذ ومالا يؤخذ من العقائد. حتى 9 أصولاً عقلية, 
وكفروا أو فسقوا أو خطأوا من خالفها) 


: (©) نقض المنطق ص25, 26؛ الصواعق المرسلة 1263-4/1259 

- (7) التنبيه والرد في الرد على أهل الأهواء والبدع. للملطي, 
[ط.د]ء تحقيق: محمد زاهد الكوثري,. (مصر: المكتبة الأزهرية للتراث), 
ص40؛ والفرق بين الفرق, عبد القاهر البغدادي (ت429ه).: [ط 1( 
تحقيق: محمد محي الدين عبد الحميد, (بيروت: دار المعرفة, د.ت). ص 
2+ 166, 182, 197, 361. 

: (7) درءالتعارض 1/277؛ الصواعق المرسلة 2/632. 

1 )0( نفس المصسدددرء 1/0277 ؛وانظر موقف المتكلمين من : 
الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة, سليمان الغصن ط.1 0 
دار العاصمة ‏ .1416ه ),1/94 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


المطلب الثالث: أهم الفرق الكلامية المبكرة: 
لجا كان متوضوع العزاوي في هذا الكتاب هو (تاريخ 
العقندة الابيلامية) لما بعد العهود العناسية: ولما كان بحنه 
فتوففا علي إعترار مسيدزة العقفيدة الإوا منة مين خلا 
عرضه لمصنفات العقيدةء وعدم التعيرض للمسائل العقدية, 
وبما أن العزاوي كان قد أفرد كتاباً خاصاً 'بدراسة تاريخ 
الفرق التي بقيت مقالاتها وآراؤها مؤثرة سلباً أو إيجاباً 
على باقي الفرق الأخرى. 
وأهم هذه الفرق في نظر العزاوي والتي ظهرت في 
القرون الثلاثة الأولى هي فرقة (الجهمية), ثم (المعتزلة), 
ولعل اهتمام العزاوي بذكرها عائد إلى كونها أول الفرق 
التي اعتمدتتء على التفكير العقلي في مسائل أصول الدين 
بدلا :من اعتمادها :على النصوض الشرعية, :بل؛ لات إلى 
تا تأويل النصوص أ ردهاء وبناء عليه جاءت الجهمية بآراء 
عقدية منافية لعقيدة السلف, فالجهمية معطلة في باب 
الصفات, ومرجثة في باب الإيمان ود 0 باب القدر, 
د اول من أخذ بقول الجعد بن درههم'! فقالوا بخلق 
ن. 
وأما (المعتزلة) فليست أول الفرق الكلامية, بل 
شيقتها (العرحقة) و[القدرية)::وغيرهما: لكق (المعترله) 
اول فرقة عرضت دوضوكات علم كم في نسق مذهبي 
إطار الحدود التي وضعها السعدر لا : فهم أول فرقة أرسوا 
قواعد الخلاف. وهم أعظم الفرق رجالا وأكثرهم أتباعا, 
فإن شيعة العراق على الإطلاق معتزلة, وكذلك شيعة الهند 


1 )0( الجعد بن درهم: مؤدب مروان بن محمد. أول من قال إن الله لم 
تكد |مراهيم خليلا. .ولم ركلم موسن تكليما. للب شيه 124ه. اظر: 
سير أعلام النبلاء 5/433؛ ميزان الاعتدال 2/125/؛ لسان 
الغبران: مرجع سابق. 2/105 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


والشام وفارس” 2 '. ومثلهم الزيدية في البغر " 
تأثروا بهم كالأشاعرة, والمائريدية. والشيعة الاثنى. غشرية: 


والزيدية'”, والإياضية”' من الخوارج'" 


الجهمية: 0 
يصف العزاوي (المعتزلة) أحياناً ب(الجهمية) اقتداء 


بالإمام أحمد في كتابه (الرد على الجهمية والزنادقة) 
والبخاري في (خلق أفعال العباد) وغيرهماء. وذلك لاشتراك 
الفرقتين ‏ في نفئى الضفات: عن الله تعالى, وإلا قالمعتزلة 
الإيمان. 


1 


0( فارس: ولاية واسعة وإقليم فسيح, ل حدودها من جهة جهة العراق: 
أرجان, ٠‏ ومن جهة كرمان الشيرجانء, ومن جهة ساحل بحر الهند: 
الحلن معحى البلدان 26/. 

(9) اليمن: :فال الأضمعي: اليمق. وما امل عليه حدوذها بين عمان الى 
ل علق سن الغرب الى سون إلى الس سي حار عبان 
فيصل إلى بينونة, بين عمان والبحرين. وليست بينونة من اليمن. انظر: 
المرجع السابقء: 5/447. 


(0) الزيدية: هي إخذى :فرق الشيعة: كان يَجَمعهم القول: بإغامة ربد بن 
علج ابن العسين بو عليين | مالك ني 1م مرويه رقن ا رد 
عبة الملك كما اعممنو]! علل خاتوة سركت الكنيوة فين !القان وعلئ 
الخروج على أئمة الجور. وعلى عدم الصلاة خلف الفاجر. وعلى تفضيل 
علي على سائر الصحابة؛, انظر: مقالات الإسلاميين 1/65؛ الفرق 
بين الفرق ص22/؛ والملل والنحل 162-1/154. 

(7) الإباضية: أتباع عبد الله بن إباض؛ وهي إحدى فرق الخوارج؛ وقد 
افترقت إلى عدة فرق, ويجمعهم القول بأن مرتكب الكبيرة من هذه 
الأمة كافر كفر نعمة وليس كفر ملة:ء وإن دارمخالفيهم دار توحيد إلا 
معسكر السلطظان: : واجاروا ستاكحة :مخالفيهم وموارتتهم: انظر-مقالات 
الإسلاميين 1/134؛ الفرق بين الفرق ص103؛ الملل والنحل 
4 136. 

(7) انظر: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام, د.علي سامي 
النشار, . ط.6, (مصر: دار المعارف, 1975م), 1/314. 
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العقيدة 2-1 من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


ويلاحظ أن العزاوي لم يتطرق في كتابه للحديث عن 
(الخوارج) و(الشيعة) و(المرجئة),؛ وغيرها من الفرق إلا من 
باب التعداد فقط عند حديثه عن اسناب فلمو 0 الكلام 
يفا تحملة هن آراء:تاضل: عنها اصحابهاء فكانت سيبا لظهور 
هذا العلم. 

لكنه اهتم بذكر أعظم سبب لفتنة المسلمين وهو 
ظهور (الجهم بن صفوان)!'' الذي جاء بعقيدة مخالفة, 
فقاحابه.علتها مقائل.ء ين يجتليمان ورد عليحة: لانةدرافق من 
الصواب الرد عليه:, قلم يرض ذلك علماء السلف, راك 
عقائد الجهمية, بل اكتفى بقوله: (من المحتمل أن تنزيه 
الباري قد ساق الجهمية والمعطلة إلى تلك اك" 
ولعل من المناسب ذكر بعض آراء الجهم, لما لها من 
على الفرق, ومن اهم هذه الآراء: 

1) نفي الصفات عن الله تعالى: 

اعتمد الجهم في نفي الصفات عن الله تعالى على 
ثلاث آيات من القرآن, وهي قوله تعالى: 77 0 11111 ا 


نا لالامانانانانالالالانا لالالالالالالالالانا [الالالالانا ا[ الشورى:4]111» ٍِ قوله : لى: لالالاناا لالالالانانا لا 
لألآنا لالألالالالال"الالانا لالالالالالالالالالالاناً لالالانالالالانا لالالانالالالانا ( لالألالالالالانا 0 لالالآلالالالانامالالاناناً لالانا 


نا لالانالانالالانالالانا [الأنعام:] 9 قو له تعالى: لألالالالانا. لالالالانانالانالالانا 00 لآلا لا 
لالالالالانالالالانانا. لالالالالاناانالانا. لالالالانانا 1 لالالآلالالالالالالانا لالالالالالالانا 7 [الابعام :7 اا ا و بناء 
بها 0 و د ل ذلك يقتضصضي التشبيه, فالله ذات 


: (7) الجهم بن صفوان: ‏ أبو محرز الراسبي ‏ مولاهم السمرقندي, 
الكاقت المتكلم؟ أن الصلالة:وراسس الخكيمية كان عنا حب ذكاء :وجدال: 
وكان منكراً للصفاتء: قائلاً بخلق القرآن. وأن الله في كل مكان: قتله 
ممكلم يق اكول (سننة 128هه) انظر ترحفتة فى يزان الاعحدال 
6 سير أعلام النبلاء 27-6/26: البداية والنهاية. إسماعيل 
تن عمو بن كتين [ظءذ]ء (بتروة: مكتبة المعارف: [دت]):-29-10/26: 

- (7) تاريخ العقيدة ورقة [26]. 

: (7)تاريخ العقيدة ورقة [25]. 

” (27) الرد على الزنادقة والجهمية, أحمد بن حنبل. ط.1: تحقيق: 
صبري شاهين:ء (الرياض: دار الثبات للنشرء [د.ت]). ص93. 


1014 


العقيدة - من عهد الرسول ل إلى نهاية 
العهد العبا : 


فقط, ولا يقال له شيء, لأن الشيء هو المخلوق الذي له 
مثلء ثم أتبع ذلك بتأويل كل آيات الصفات الواردة في 
إلقرآن الكربم, ونفي أن يكون لله صفات غير ذاتية, 00 
انتحرف الله في الآخرة, كما نف أن الله تكلقة فاضت 
القرآن مخلوق7 

وذهبت الوه إلى أن الله تعالى في كل مكان, 
وليس له علم يعلم به؛ ولا هو يسمع بسمع., ولا يبصر ببصر, 
إنما هو علم كله., ولا يكون ن شيئينء, ولا يوصف بوصفين 
مختلفين, وليس له اعلى ولا انسين عل ولا نواح ولا جوانب, 
ولا يمين ولا شمال, ولا هو خفيف ولا ثقيل, ا وكل ما 
حر علن قليك أنه قي تعرقه فيو هكلى حلزقواة 

كما تفن الحوم قن الله تعتدالن التمواره: كالعين, 
والوجه؛ واليد. والاستواء. والكرسي والعرشء ولكي ينزه 
الله تعالى عن الصفات التي يوصف بها العبد قال: (إنما 
يقال في الله: قادر, فاعل, خالق, يحوي مهنيت :. لان هرة 
الصفات لا تطلق على العبيد)!ة) 

2 في رذية الله تعالى: 

وهذا النفي مترتب على نفيه لصفات الله, لأنه نفى أن 
يكون الله يشبه الأشياء, لذلك نفى أن يرى الله يوم 
القيامة, لأنه إذا كان موينا فيعني ذلك أنة لا يختلق عن 
الأشياء المادية, ددا شرك في نظر الجهم, واعتمد جهم 


في قوله باستحالة رؤية الله على قوله تعالى:0000011111 00 0 
0 0 1111000 000000 1 11101 00000000 0 001010101010011 [الأنعام ١٠١":‏ 


]. 
3) خلق القرآن: ْ 
وهذا القول متفرع على القول يفي الضيفات: :وقد أخد 
جهم هذا القول عن الجعد بن درهم, والجعد اخذه عن بيان 


: (7) تاريخ الفرق وعقائدها. محمود سالم عبيدات, [ط.د], ([د.م]: 
[د.ت]). ص152-151. 

- (7) التفكير الفلسفي في الاسلام, عبد الحليم محمود. [ط.د], 
(مصر: مكتبة الأنجلو المصرية.1964م), 198-1/193. 

(7)- فقالات الاسلاهيين: أبن الحسن الأشعوى: ظض2 :(مهضدر: مكمه 
النهضة المصرية, 1389ه/ 1969م). ص341-340. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


بن سمعان التميمي الذي يعد أول من قال بخلق القرآن 
من المسلمين, ٠‏ وقد أخذ الجهم هذه الفكرة عن القرآن لأن 
الله عز وجل لا يمكن أن يتكلم لأن الكلام يحت اج إلى 
جارك الكلاممر وهو مترم عن الصفات المشسنابية لضفات 
المخلوقين, وعلى هذا نفى الجهم صفة الكلام عن الله 0 
جعل 0 مخلوقا, واستدل على ذلك بقولة تعنالئ: 0 
مممممصماا0انمانالانا لالانالنانا لالامانالمممماا0الالانانا لالانانا. 011منانالانانانا. 011انانالانالانا لاللانا لالالانالانا لالالالا 0 


[الأنبياء 0" فالقرآن محدثت وكل محدث مخلوق, وعليه 
أثبت لله علوماً حادثة لا في محل, فقال: إن علم الله هو 
غير الله تعالى. وهو محدث مخلوق”". وهو خارج عن ذاته 
يحدثه في محل فيسمع 2 

4) الجبر: 

والاسسسنان :في نكر الخو [اولتسور الى ا ولا 
يقضف الاستطاعة. قلا قدرة له ول إرادقة ولا سيان ل 
هو مجبورعلى فغله. بخلق :الله فيه الأفعال على حست ما 
يخلقها في سان الجمادات» ونسية إليه الأفعال مجان كما 
تنسب إلى الجممبادات, ذلك ات من مذهبه أنه أننت لله 
صفات لا يصح أن تتصف بها المخلوقات, ومن هذه 
الحنقات التي أنينها صفتا الخلق والفعل::واذا انيفت هاتان 
الصفتان عن الخلق, فإنهم لا يكونون مختارين لأفعالهم, بل 
محبورين عليهنا, وهدا اشناس الفول: بالخيره فالفاعل 
الجخميدى عند الحم طو اللدهة إل أنه لكن بترم اللد قن 
الظلم قال: إنه خلق للإنسان قوة كان بها الفعل, وخلق له 
إرادة للفعل واختيارا له منفردل بذلك. 

وهذا يعني أن الجهم أعطى للإانسان بعص الحرية 
الإختاريية يان جل الله قو جلو لد .قتيدرة يفعل يها ما 
سد وكلق له اخبارا اعرد يه عن يزه من القاناك: 
فأدت يه هذه المبالغة إلى جعل الإنسان: كالريشة فن. مهب 
الريح. وان الفعل يستند إليه مجازا لا حقيقة. كما يسند إلى 


: (7) تاريخ المذاهب الاسلامية, محمد أبو زهرة, [ط.د]. (مصر: دار 
الفكر العربي, [د.ءت]), 1/107. 

2 (7) التبصير في الدين ص108؛ الملل والنحل ص87-86؛ 
التفكير الفلسفي في الإسلام ص194-193. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


الجمادات17) 
5( الإتعات عند الجهم هو الع 

فاجاء من عنة اللة:فقتط: وأن ما شحواها من إقترار 
باللسان:.وحخضوع: القلب: وعمل الجوارح قلسن انآ وان 
الكفر بالله هو الجهل به فققطه. ومن أقواله في ذلك: 
(الإيمان عقد بالقلب, وان أعلن الكفر بلسانه بلا تعية أو 
عيد الاوتان: أوالزع البهودية والتضدرانية.في»ذار الانتبلام: 
وعية: الصلبيع: وا علن؟ التليت»فئ:ذار الإستلام ب#ومناف علف 
ذلك فهو مؤمن كامل الإيمان عند الله عز وجل من أهل 
الجنة)2) 


وقد ترتب على قول الجهم بأن الإيمان هو المكرقة أن 
الإيمان. لا بزية.ولا يتقص:.وان الإيمان ١لا‏ نفس (3 

بالإضافة إلى غير ذلك من العقائد كإنكاره الكرسي, 
والعرش: وإنكارة الشفاعة:وآن العضاة يخرجونٍ من الغار. 

ويبدو من خلال كتب الردود على الجهمية. بالإضافة 
الى .ما كتنب عنهم .من مؤلفات مستعفلة. أنه كان لهننده 
الفرقة من الأهمية البالغة, والانتشرر الواسع مما جعل 
المؤلفين يوسعون لها في كتبهم, وقد استمر تأثير الجهمية 
عدة قرون, وذلك من خلال كتب الردود والتأليف, وقد بقي 
اتررهم حدق القرن يه تصدى لهم شيخ الإسلام 


: (7) الملل والنحل ص87؛ تاريخ المذاهب الإسلامية ص107: 
التفكيرالفلس في في الإسلام 198-193؛ الفصل في الملل 
والأهواء والنحل, ابن حزم, [ط.د], (القاهرة: مكتبة الخانجي, 
[د.ت]), 3/106. 

: (7) مقالات الإسلاميين 1/388؛ الفرق بين الفرق ص211/؛ 
الملل والنحل ص88. ١‏ 

د (7) مقالات الإسلاميين 1/244؛ أصول الدين, عبد القاهر 
اللعذادى اط ف .(بيروك: دار الكني العلهيضة» 1:403ه): ضؤة 5 .شوخ 
العقيدة الطحاوية ص353-352. 

4 (7) من كتب الردود عليهم: الرة على (الجهضية والزتاذقة) للإقام أحصة 
و(الرد على الجهمية) لابن مندة, و(الرد على الجهمية) للدارمي, و(الرد 
على الجهمية) للبخاري, و(بيان تيس الجهمية) لشيخ الإسلام ابن تيمية, 
(الإبانة) للأشعري. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


ابن تيمية : وأفرد لهم ردوداً واسعة١‏ ا 

ولم يتعرض العزاوي لذكر (القدريةا القائلين. بقدرة 
العبد على إيجاد فعله دون عون من الله تعالى ‏ أتباع معيد 
الجهني (ت80ه) القائل: (لا قدر والأمر أنف)2, وغيلان 
الدمشقي (ت 105ه)  )”‏ وذلك لانقراضهم كما ذكر ابن 
خجدره لزن القدرية ,يعد نالك .مطفيون علق أن الله عالي 
عالم بأ فعال العباد قبل وقوعهاء وإنما خالفوا السلف في 
أن أفعال 0 مهقدورة لهمء وواقعة منهم على جهة 
الاستقلال*. وهذا ما تبنته المعتزلة فاكتفى العزاوي 
بذكرهم 

المعتزلة: 

.وأما المعتزلة فقد ذكرهم العزاوي عند حديثه عن 
نشأة علم الكلامء فقد نقل قول ابن الأكفاني: (والمشهور 
ان أول هن تكلم فى هي العلم [علم الخلام] من الجله 
الإسلامية هو عمرو بن عبيد وواصل بن عطاء وغيرهما من 
رجال المعتزلة: ولما وقعت الشتهة في كتاب الله تعالئ 
كيف يكون مدا وهو أمر ونهي وخبر وتورأة وإنجيل. 
وقرآنء والشبهة في مسألة القدر هل الأشياء الكائنة كلها 
بقدر الله ولا قدرة للعبد عن الخروج عنهاء فكيفه العقاب 
إذن؟ وإذا كان للعبد قدرة مخالفة المقدر فبلزم " تغيين علم 
الأول بالكائنات إلى غير ذلك من المسائل)5) 


4 (2) كترم بسنة الاطلام :ان نمه قن (الفرفان ين أوليناء اللرحمن 
واولباء السيعلان )و المتادى ).ور شوك الس هايية )د لسن الجيمية)" 


غيرها. 

5 5 7 ومغناها لم يسبق قدر ولا علم من الله تعالى, وإنما يعلمه بعد 
النووي, ظزة (بيروت: دار إحباء التراث, 2ها 2 )2 1/6 
سكين 57 قدرياً داعية, ناظطره اللوزاقى: فقتل وصلب .نام ا بن 
عبد الملك. انظر ترجمته في: ميزان الاعتدال 5/408؛ لسان 
الميزان 4/424. 

*؛ (7)انظر: فتح الباري 1/119؛ شرح مسلم للنووي 1/154. 

: (7) إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد ص75. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


ثم تابع العزاوي قوله: 

(لما تولد علم الكلام كان من أهم بحوثه القول بخلق 
القرآن, ولما تدخلت الدولة أيام المامين في قضية إلزام 
الناس بالقول بخلق الققرآن, أدى ذلك إلى جبر وقسر في 
الاعتقاد بهذه العقيدةء وأثرت على السواد الأعظم. 

أصاب أحمد بن حنبل وأضرابهِ من جراء المعارضة أنواع 
الاحتقار والإهانة من الخلفاء المأمون (218-198ه) حيث 
ابتدأت محنة خلق القرآن (عام 212ه) ثم المعتصم (218- 
7ههب). ومن ساندهماء فصبروا على الظلمء ولم تفسح 
الدولة أن يكون لكل أحد اعتقاده. 

وفي أيام المتوكل (247-232ه) أفسح المجالء: بل 
نجم عكس ما كان عليه الخلفاء قبله. فناصرت الدولة 
(أهل السنة) وذلك مادعا أن يتقلص أمر المعتزلة: ويقل 
سانهة: فلما زال التضييق عادت الأمور إلى مجاريها. 

وفي آخر أيام الغباسحيين لم تظفر المغتزلة :إلا ياسِم 
ابن أبي الحديد» (656-586ه ) منهم, وهو من شيعة 
المعتزلة: تم:فات .ذكرهم تمافا. 

ومن حهة أخرى ظهر علماء أكناين يوا عن عفان اهل 
السنة, وتصدوا للنضال ومقارعة الحجة بالحجة لما شعروا 
من فرجة الضعف في صفوف المعتزلة. 

قام (المتكلمون) أو سار (مذهب الخلف) على 
الانتصار, ولم يبق في عزلته, فكانت النتيجة أن تابع الناس 
اولتك الأكابر كلا من حيحوةيي:: فباسنيات: منسزافب 


المتكلمين: 


4 (10"أنن أن الحدود دوعر الجن عبداللةين هيه اللمبن بمحمدين 
كحقدن الحسزن ين أني العد يخ المداننوه الفخولي 'الشدية الفقيه: 
الشاعر. ولد عام 586ه, وكان بارعا في علم الكلام على مذهبب 
المعقتزلة. اشتغل: قي التدواوين السلطانية. وادرك إغارة المغول على 
ددا ده وجا من قبل :هوا كو حك كان :في دار السوريوابن العلمفي: 
ولكنه توفي بعدها بقليل أي في جماد الآخرة (656ه), من مؤلفاته: 
الاصبول للرارة) وانتقاد (المستصفى) للغزالي, انظر ترجمته في: 
قوات الوفيات: محمد بن شاكر الككير بط 1 عفدف على طيو 
الله وعادل عبد الموجوب يروت دار الكنس نا لع لمي 2000 0/6 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


- الأشعرية 2- الما ثريدية 


3- الفلاسفة أهل الكلام 4 غلاة 'التضوق) 
)01 


وها تلاحظ اختضعارا شننديرا :فى تنازية المعتزلة من 
نشأتهم إلى أفول نجمهم, فلم يذكر العزاوي شيئاً عن 
الفتوة من واصضلخبن عظاء :زرك 2131) الى عصن العنامفون 
(ت 218ه) وانتهاءً انق الحعويو :نيما دكن المؤرختوة 
آنا فاضل :بن عظداء 9 وفهسزف ين غبيد" "حاولا اسستمالة 
العلفاء من دي م يفا لحدوها من ووه على الايد 
والإقناع. فنجحوا في استمالة يزيد بن عبد الملك” (الملقب 
بالناقض :تك 58105 ): ومحروان بن محمد الملفب بالجعدى: 
لأنه تعلم من الجعد بن درهم”, ثم أرسل واصل دعاته إلى 
بلدان كثيرة. وكان لهؤلاء الدعاة أثر في الناس والأمراء, 


: (7) قاريخ العقيدة ورقة [27-26]. 

2 68 واصل بن عطاء البليغ الأفوه أبق حذيفة المكزومي مولاهم 
البصري الغزال وقيل ولاؤه لبني صبة مولده سنة ثمانين بالمدينة, مات 
(عام 131ه) وقيل عرف بالغزال لترداده إلى سوق الغزل ليتصدق على 
النسوة :الفقيرات وله محسفاتمنها كناب (اصناف المرحتة )دو كنات 
(الثونه ) وكات (معاف الفران) وككان بتوقف فى عدالة أهل الحمل 
ويقول إحدى الطائفتين فسقت لا بعينها فلو شهد عندي علي وعائشة 
وطلحة على باقة بقل لم أحكم بشهادتهم. انظر: سير أعلام النبلاء 
4, لسان الميزان 6/214. 

8 )0( احمروين عندابو كفا اشير ال 
الاعتدالٌ 500 ملكفات الممتزلة احجددين بشع بين المر يه , 
ط.2, تحقيق: سوسنة فلزر. (بيروت: دار المنتظر, 1409ه/ 1988م), 
52-98. 

3 تريداضي عيبت العلك ين حروان ابو لك انود من له اران 
ولد سنة 1 ا سنة 5ه. انظر ترجمته في: دن أغلام 
النبلاء 5/150؛ البداية والنهاية 9/231. 

2(1) انطو عاوية الأهم. والعلولك محمد مو خزين الظلتتري: (جيووت: 
دار الفكر. 1399ه/ 1979م), 9/46؛ مختصر الصواعق المرسلة 
2231-0 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وكنان أكنير الات ناضحا فى نداة حي ظفارت مدرسة 
كبيرة فيهاء ومن أشهر من ظهر فيها: بشر بن المعتمر!", 
وأنو الخستحصينة الما 1 واب القافتة' الكعتدين0 
ولقامة بن أاشرس*, وغيرهم”" 

قعصر بني أمية كان 00 عصر وصع المبادىء 
والأفكار وتثبيتها. ومناظرة الخصوم, ولكن العصر الذهبي 
كان العصر العباسي الأول, إذ يعتبر عهد المأمون (198- 
8ه العهد الذي انطلقوا فيه من وضع الأفكار وتثبيتها 
إلى إلزام الناس بهاء حيث يقال إن ثمامة بن أشرس كان 
من المقربين جدآ للمأمون, حتى إن ثمامة كان يختار 
للماموة وزراءه: واعتنق المامون مبادىء المعتزلة, وحمل 
الناس عليهاء ومن أشهر المسائل التي ظهرت في عهده 
مساألة القول بخلق القرآن سنة (212ه)., حيث قرر 
المأمون إعلان عفيدته في خلق القرآن, وحمل الناس عليها, 
وامتحن العلماء والفقهاء والقضاة سنناهاء واكرهيف فلن 
التصريح باعتقادها فمن أقر بها تركه على وظيفته, . ومن 
خالف عزله وقطع عنه راتبه. وقصة الإمام أحمد بن حنبل 
الذي امتنع عن الخضوع رغم التهديد, وات حمل افانة الحفق 
والاستعلاء بهاء وما عاناه من الأذى والاضطهاد والسجن 


+(9) كبحن الحعمو كوفي وَبقال بغدادي يكنى أبا سهل من كبار 

المعتزلة انتهت إليه رياستهم ببغداد توفي سنة عشرة ومائتين, وله 
تأويل المتشابه وكتاب الرد على الجهال وكناف القدل وأسماء لخ درها 

انظر: لسان الميزان 2/33؛ سير أعلام النبلاء 10/203. ١‏ 

(0): انو الحيتين الكياظ: عبة الترجيم ين محمد بن فيان أحه 
متكلمي المعتزلة, كان رئيسا متقدما عالما بالكلام فقيها صاحب حديث 
فاقع الحفطال تقؤم ياس المتكلمين نهر اهل بفذاذب و د كز الف اين لديم 
كنا .متها الترد على من اقد:جبير الواخب اظطدرة لمان الحيزان 
5. 

د (7) أبو القاسم الكعبي: عبد الله بن احمد بن محمود البلخي من 
كنان المعيزلة وله صنق في الظفن على الفخدين ندل على كثرة 
اطلاعه وتعصبه وتوفي 0 9. انظر: لسان الميزان 255/. 

* (7) ثمامة بن أشرس: أبو معن النميري البصري. من رؤوس 0 
الحاسين حلي افر :213 احلر رم ير أعلم 
النبلاء 10/203؛ لسان الميزان 2/83. 

: (72) الملل والنحل , الشهرستاني. ص49-46. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


مشهورة هو وثلاثة غيره من العلماء هم: محمد بن نوع 
والحسن بن حماد2/, وعبيد الله بن عمرو القواريري31) 
وانشتفر الوطغ فكذا في عهد المعتصم (227-218ه) الذي 
واضل حمل الناشس: علي العسول تعلق العران:وامتجانهم: 
وتقريت المعترلة: اليذه وكان المنامهون قد أوصى أخاه بان 
يقرت اح رؤساء المغتزلة وهو احمد بن 1 دؤاد :وان 
يشركه في جميع أمور الدولة, ولهذا فقد تسنم المعتزلة 
أعلى المناضب في الدولة.وإدارة شيؤونهاء واسحتتغاوا 
سلطتهم ونفوذهم في تثبيت مقالاتهم سواء بالترغيب أم 
بالترهيب50. 


. وفي عهد الواثق (232-227ه) كان المعتزلة قد بلغوا 
اوجهم؛ وحملوا الخليفه علف التمادي م محنة المسلمين, 
فى القران: وان :لا تجيروا' إلا شتهادة :من قال ل فآن 

4 [0)محمة نو نوه الزمنام العافطط السك ارو الكييين الحتدييا يوز 
الغا مبي:ة:قال.عته اليدارقطبي: مارايت كتيا أضح من كته .ولا أحسن, 
(ت 321ه). انظر ترجمته في السير 15/35: تذكرة الحفاظ 
7. 

5 (7) الحفنق كن حماد القفيى الكوقن: أبؤعلي. الؤزاق الصيركن: نقه 
ات 8238 ). الظرترحنت في الكاشف في معرفة من له رواة 
فى الكتب السحة: حمد بن أحمد الذهنى:. ط.1: تحقيق: محمد عوامة: 
(جدة: دار القبلة, 1413ه/ 1992م)1/323؛ تقريب التهذيب 
0 الجرح والتعديل 3/9. 

3 (7) عبيد الله بن عمر بن ميسرة القواريري ويكنى أبا سعيد وهو من 
أهل البصرة وقدم بغداد فنزلها وقد روى عن حماد بن زيد ويزيد بن 
زريع وعبد الرحمن بن مهدي وغيرهم, وكان كثير الحديث ثقة,. وتوفي 
ببغداد (عام 35 ها) وعكمره آرت وثمانين سنة. انظر: الطبقات 
الكبرى. محمد بن سعد بن منيع البصريء [ط.د]. (بيروت: دار صادرء 
نيت ), 7/350 ' تقريب التهذبب 71/373 الثارية الكبين محفد بن 
اسشماغيل البخارق: [ط.د], (دم: دار الفكردءت).. 5/395 

3 )0( احم دن ابي دؤاد بن جرير أب عبد الله القاصي, ولي قضاء 
القضاة للمعتصم ثم الواثق, وقد حمل السلطان على امتحان الناس 
بخلق القرآن, ولولا مافعل من ذلك لاجتمعت الناس على مدحه, انظر 
على أن الجورت (أبو الف رهظ 1 (الهد 00 الكارت السوا د 
9ه ). 11/273 ميزان الاعتدال 1/233. 

: (7) انظر: وفيات الأعيان 33-1/32؛ الكامل في التاريخ. علي بن 
جار اللف, ,1 (القاهرة: دم. 1366ه) 1947م): ص 220-221 
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العقيدة ساعد من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


لا يفتدي أسرى المسلمين إلا بعد إقرارهم بخلق القرآن, 
وإنكارهم رؤية الله في الآخرة, وقد كان هذا التشدد قد اثار 
الناس -وجعاهم رتذهرونث ويد وا يتجمعون ضد الخليفة فقتل 
أحد زعمائهم, ووصع الباقي في السجون١‏ ''. ولكن بمحيء 
الخليفة المتوكل (247-232ه) إلى السلطة بدا ضعف 
المعتزلة, لأن المتوكل كان قد تنكر لهم. ونهى عن الجدل 
في القرآن وغيره في السنة الأولى من خلافته, وأرسل 
ذلك الأمر إلى -جميع الولانمات الاسبتلامية. تمتنهى عن 
الجدل والمناظرة: وحرر الشكناء, ولكته أبقى المعترلة في 
مناصبهم. ثم أمر المتوكل الفقهاء والمحدثين أن يحدثوا 
الناس بأحاديث ن الرؤية وبالأحاديث التي فيها رد على أقوال 
المعتزلة". 
على المعدلء 0 0 ومتحنية ا إلى واد 
وقرب الإمام أحمد بن حنبل إليه. وعاد الأمن إلى 0 
الذين تدافا تطوزون حسذهم على المعدد له وظطعوو| فيهم 
ولعنوهم. َ 1 
وهكذا كانت فتنة القول بخلق القرآن سبباً ليقظة 
المذهب السلفي والشعور بالخطر أمام المذاهب الضالة 
وخاصة الفغتزلة الجتي يلغت ورجة كبحيرة من القنوة 
والتمكنء م فهب علماء السنة لنصرة الحق, اعت وبدأت 
مرحلة جزؤيدة عدن قبها علفاء النفنة القدوية والتأليف 
لبيان العقيدة الضحيحة والرد على المتحرفين عنها!2,. وقد 


3 (8) انطن ثارية التحقوبي: احهد بن أبي يعقوت [ط.د] '(سيروة: دار 
صادر, د.ت), 589-2/558؛ تاريخ الأمم والملوك 2/478. 


: 0 0 تاريخ الأمم والملوك, 47-11/36؛ المعتزلة ص188- 


: 0 من الكتب التي اتبعت منهج الرد كتاب (الإيمان) لأبي عبيد القاسم 
ارد 5 0ه و(الرد على سد المريسي) لجان ادي 
و(الرد على الجهمية) لعبد الرحمن بن أبي حاتم (ت327ه)., و(الرد على 
الجهمية) للإمام البخاري (ت256ه). وأما الكتب التي اتبعت منهج 
العرض فهتهدا: كنات (الشتة) لأحمد بن حتبل (ت 241فت): وكتاتب 
(السنة) لابن الأثرم (ت 272ه).: وكتاب (السنة) للمروزي (ت 294ه), 
وكتات (الشنة) للخلال (ك311ه): و(شوج الستة) لابن آبب رفتين (ت 


1014 


العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


الككدت هذم المؤلفات منهجين- منهح الردء ومنهام 
العرض'*. فمنهج الرد يقوم علي عرض شبهات الخصوم 
وبيان الحق في ذلك مدعملً بالأدلة النقلية من. الكتاببه 
والشنة واقوال: الضعانة والنابعين د.واما ‏ متوع العتررض فهو 
عرض العفيدة الضصححة تمه الكتايه والشسحنة وأقتوال 
المتحانة: والنايعين لمم باحفينان - 
كفا وافق نكية المعترلة السناتضينة نكيةفكرية أكسرق 

لاتقل أهمية عن الأولى وهي خروج أبي الحسن الأشعري 
من مدرستهم؛ ومهاجمته لأفكارهم, والانتصار لمذهب أهل 
السنة والجماعة27) 


. غير أن المسول: استطاعوا انكرقهوا علقي ارجلهم هنوة 
أخرى - فا لم يكونوا بنفس القوة السابقة ‏ عندما تولى 
التوهنون حكم العيراق”: ا ل أن يضموا الأمير 
عضد الله (373-367ه) فآمن بفكرهم وقال به., إلا أن 
المعتزلة لم عضلوا فق ذلك. العصر إلى :درجة من القوة: إلا 
في عهد الوزير الصاحب بن عباد#(385-326ه) الذي 
تولى الوزارة ثمانية عشر عاماً (385-367ه). وكان 
الصاحب بن عباد قد أخذ الاعتزال عن أبيه. وكان غالياً فيه 
وداعية إليه. وجمع رجال المعتزلة جولة .فت كل مكان: 
واشبهد الهم القناضت الغالية!". وأعدق: عليهم الميتال: 
واصصسيحت الري كتعداذ فى فهد الضاموقن: وحباولوا أن 


.)09 

: (7) شرح اضبول اعتقاد أهل السنة والجماعة 1/49 من المقدمة. 

- (2)انظر: المعتزلة ص209-208. 

: (2) البويهيون: ينتسب البويهيون إلى بويه بن فناخسرو الملقب بأبي 
شجاع, عميد اسرة فارسية عاشت في الأهواز وكرمان والري وهمدان, 
وفدهية: التويهئين هو المذدفي اللتبيغي الريندى: انظير: تجازية الامم 
وتعاقب اللهمم, |, بن مسكويه (ت421ه)., ط.د (القاهرة: مطبعة 
شركة التمدن الحياف -. 3ه,/ 1915م)., 1/300. 

* (72) الصاحب بن عباد: إسماعيل بن عباد بن عباس الصاحب أبو 
القاسم الطالقاني المشهور بالفضائل والمكارم والآداب. وكان صدوقاً 
إلا أنه اشتهر بالاعتزال؛ ودعا إليه. وكان شافعي المذهب شيعي النحلة, 
نال من البخاري ونسبه إلى الحشوية. انظر: لسان الميزان 1/413. 

#- (7):ؤمن أهم هؤلاء'القاضى :عبد الجنان: وهو :من أكبو تاخرى المقترلة 
وكان بكنى بقاضي القضاة. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


يستميلوا الناس بالترغيب والترهيب”". 
وعد وقاة. الضاحيهين عباد:ساءت اخوال المغترلة :من 
جدود © سيماء يعد تتلا محمود بن سبكتكين الغزنوي 

(ت 422ه)2) على الري.ء وأسر ل مفجد الذولة بن 

فخر الذولة:,ؤتفى: المفترلة إلى خراسان واجرق كتقهم يام 

الخليفة العباسي القادر بالله (عام 420ه) الذي نهى عن 
المعادلة والمناطرة والتدريس على فقذهب الاعترال» وأنار 
المخالف بالعقوبة, وامتثل السلطان معمود الغزنويٍ امه 

فقتل ونفى, وحبس المخالفين, وامق فى المعتزلة!3) 

ثم قدر لهذه الحركة أن تعود لمسرح الحياة مرة ا 
حَيْنَ استطاع :شبوخها التائير على الأنراك السشلاجقة النذين 
كان زعيمهم طغرلبك (455-385ه)) الذي زحف على 
فارس, واستولى على الري, وامتد نفوذه حتى شمل 
معظم البلاد الإسلامية, ووصل بغداد, وكان السلاجقة غير 
مهتمين بالمسائل الفكرية, فتركوا شأنها للوزراء. وانصرفوا 
هم لعدل الجهد العسكرى::وكان الستلاحقة مسين: فكات 
موقفهم من الاتتافحات السنية كلف حسب اتجاه 

الكندري )!5 4 ابنوكان خنقيآ متعضنها: وما عمله الكتدري 7 

:- (7)الكامل 9/7/8. 

: (7) محمود بن سبكتكين الغزنوي: السلطان الكبير أْبو منصور أحدٍ 
أئمة العدل, 50 له البلاد والعباد. كان إماماً عادلاً شجاعاً مفرطاً فقيهاً 
سمحاً جواداً. ولد سنة 361ه, و(ت 422ه). انظر: طبقات 
الشافعية الكبرى 5/314؛ وفيات الأعيان 5/175 البداية 
والنهاية 12/29. 

(7) المسظم عبة التوحمن تن فلن دق العمووف :طلا 1 (الهنية ؤانتوة 
المعارف العثمانية. 1359ه)؛ 1/87. 

٠‏ (7) طغرلبك: محمد بن ميكائيل بن سلجوق بن دقاق السلطان الكبير 
ركن المن أو طالت ا 0 ملوك السلجوقية .وملك العراق 
في سنة _سيع وأربعين وأربعمائة وعدل في الناس, وكان حليماً كريماً 
المشاخة وتكتن الصدقات: تودى .نينة 355ه . انظر: الدافي بالوفيات 
0 تاريخ الإسلام 30/380. 

: (7) عميد الملك الكندري: منصور بن محمد الكندري الوزير أبو نصر 
الاين 0 التوور] + امسجارله أبو عبد الله الفارسي من 0 
جمع متحهن عارة جوع فى إعامدوولنة من انث الخعالي اتسحعاف لين 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


استاذن السلطان في لعن ل على 0 خراسان, 
الأشعرية!1) 


وييذكب بعض المؤرخين أن (الكندري) كان معتزلياً 
رافضياء وأن السلطاة لما أمر بلعن المبتدعة على المنابر 
في الجمع, ل ره الاشعرية بأسماء اناي 
البدعء وأنه أتبع ذلك بامتحان الائفة الاماتل: وعزلهم عن 
الخطابة في نيسابور2. وفوضها إلى الجنفية2).وظلت 
الفتنة, وظل علماء الاشعرية مشردينة. عكري ا حتى 
تنوقي طغرلبك (عام 455ه ). وتولى ابن أخيه 1 


أرستلان) “1 وابخةوريترا آخر هو (أبو الحسن تن علني 
الطوسي الملقب بنظام الملك)”) الذي كان أشعرياء فأعاد 
مذهب الأشاعرة من جديدء وبنى المدارس لتدريس. أصول 
الأشاعرةء وسميت هذم المدارس باسم (المدارس. 
النظامية) 


لم شعزف | القزارى الذكن هده الف لصيل واتها 

تكرها عرضا عند ديه عن حياة ا العفالى الخوييى - 
الحشين تو فاكس بن الحشون الحريسني لتقي افلة تو مان هم ببندوء 
الإعتقاد لقصده أهل السنة والجماعة. انظر: الوافي بالوفيات 5/49 
العنتحي من كنات السياق لعاريج تسنانور إنرافة ين محمد 
الضير ةنيد [ طون ] جتحقيقحالد حيدر (فيووك: دارالفكي 1414 ها 
2. 

: (2)الكامل في التاريخ 10/33. 

* (7؟) نيسابور: هي عاصمة ولاية نيسابور في خراسان بشمال إيران» وهي 
من المدن العريقة وتبعد عن مدينة مشهد بحوالي 100كم وإلى الجنوب 
الغربي منهاء وقد دخلها الإسلام في بداية الفتوحات الإسلامية بفارس 
ص 
الكوثري” 0 0 19ه). ص 3108 ” 

*: (7) الب ارسلان: محمد بن داود جغري بن ميكائيل بن سلجوقء. كان 
كريها عاذلد انسح ملكة هرا كان سه بد الغناية كت الكو عن أموال 
الرعية. انظر ترجمته في الكامل 8/394. 

(0) نظام الملك: الحسن بن علي.بن إسخاق الطويفى التوزير الكسير 
العالم العار ل أبو علي كان بزرينا: ماري الملدلك في السععه ‏ العطاء 
والإحسان للفقهاء. مؤسس المدارس النظامية, عاش (485-408ه) 
وفيات الأعيان 1004 -105؛ الكامل 1/08 -21. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


الآتي ذكره ‏ فقال: 

(ولما حدثت فتنة نيسابورء وتوجه التيار عل عقيدة 
الأشعري, وعلى شخصه: فصار يلعنه القوم في المجالس 
العلمية. والخطب الدينية. وأهينت جماعة من العلماء منهم 


أبو سهل بن الموفقء فمنع وزير طغرل بك الأشاعرة من 
الخدريسن: وفئ مجالسن الوعظ: وتجاوز اضر فده الفتددة 
فعمت دي خرارسان جميععهه: وفي العراق, والشام, 
والحجازا!! 1 '. ودامت مدة: ومن نتيجة هذه الفتنة أبعد كل من 
والفراتي. وأبي سهل بن ا وغيرهم من مشاهير 

الأشعرية,. ومن هؤلاء أبو القاسم القشيريء والفراتي لق 
القبض عليهماء وحبسا في قلعة قهندرء, ولما كان أبو سهل 
خارج المدينة تمكن من النجاة من الحبس إلا أنه حبس 
مرة اخرى, اما ابو المعالي فإنه اتخذ فرصة: فهرب إلى 
بغداد, واتصل بالعلماء وناظرهم فزادت شهرته, وفي (سنة 
50ه) مال إلى الحجاز. وجاور هناك أريع سنوات, فنال 


عنوان إمام الحرمين)* 
أما الوزيو (نظاف الفلك اللوسنح) كان فرضة من 


7-3 الخضارة حال سف تحال جين العو عور تهامةوتجه: فكانه من كل 
و الم ل اوم 1 وك و د 
حجر كن تهامد وتجيدة: والحجتار له مدن كتسيرة متويا» مك والمدينة 
والطائف وخيبر وفدك. انظر: المعجم 8. 
طلحة بن محمد الأستاذ السا روني أحد العلماء ا ا 
كان عرف الأضول عليه م اموي لمرو على معدوت 
القافقى ولد :فى :6/ ذه و(ت 465 ه). عن بسع وتماس فخنة» نظ : 
طبقات الشافعية 1/254. 

(7) القراتي بعيس بن صنؤقف يغلي أن العام الفدراني المسوين 
صاحب أبي الحسن بن الخل, قال ابن النجار: كان من أئمة أصحاب 
والورع وحسن الطريقة؛ تفقه على ابن الخل وسمع 5 القاسم اسنجاعيل 
بكر ابن عبيد الله بن نصر بن الزاعنواتي وغيرهم روى عنه القاضي أبو 
المجاسن. عفر بن علي القرشي قال: وتوف (593ه). انظس: بطيقات 
الشافعية الكبرى 7/338؛ الوافي بالوفيات 29/20. 

.]44[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )2( ٠ 
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العقيدة 2-1 من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


انشناء الكلاميناي هد محاولة العضاء على الفكن الشتمعى 
الذى كانت منتشراً عن طريق الفاطميين الذين نشطوا في 
الدعوة إلى مذجبهم, . وساعدهم أبناء عكمصومتهم 
الإتكماعليون التدين سشعطروا في التدعوة إلف المشترى, 
واتخضذوا من قلعة المححوت قر مقرا لهم, وإفتتريو| علئ 
المعاووين: كالخهدانيين فى الشاء. أذرل الدرير السلوسى 
أنه لن يتم النجاء: لأهل الستة إلا إذاوارى هده الفقاومة 
السياسية مقاومة فكرية سنية تماثل فوة إنشاط الشيعة 
الإمامية والإسماعيلية الذين كانوا قد أنشأوا المؤسسات 
نشرها'. لذلك فكر (نظام الملك) أن يقاوم النفوذ الشيعي 
بنفس الأسلوب, أي أراد مقاومة الشيعة فكربا وفيا سينياء 
فبنى المدارس النظامية:, في بغداد, وبلخ2 4 '. ونيسابورء, 


(7) من أمئلة المؤسسات الشيعية ذار كتنب في البضرة التي انشاها أحد 
رعال عضد الدولة الويهن سنة: 372 هه.وداز العلمز التي امماها الشريف 
الرضي- عنام 406هه وقبلها الجامع الأزهر الذع. انشأة الفاطميون في 
مصر سنة378ه., وكان مؤسسة تعليمية بها برامج لإعداد الدعاة لنشر 
المذهب الإسماعيلي. انظر: التاريخ السياسي والفكري للمذهب 
سقوط بغداد, د.عبد المجيد بدوي. ط.2. (مصر: دار الوفاء للنشر, 
8ه/ 1988م), ص 225. 

2 (7) بلخ: مدينة مشهورة في أفغانستان: وقد كانت تعد من أجل مدن 
خرسان, فتحها الأحنف بن قيس من قبل عبد الله بن عامر في أيام 


عثمان ا. انظر: المعجم 1/479. 
144 


العقيدة - من عهد الرسول ل إلى نهاية 
العهد العبا : 


وهراة!'. وأصبهان. والبصرة. ومرو". والموصلء وهذه 
المدن هي التي كانت إما مركز قيادة فكرية كبغداد 
وأصَبهان غاصعتي الخلافة العياسية والسلطنة الستلحوقية: 
وإما أن تكون المدينة مركزاً لتجمع الشيعة كالبصرة 
ونيسابور وطبرستان”! وغيرها. 

مكان (الوريو الطونيي) قدجزو نوه الذزا شه قي هده 
المعدارس :زودى انها وقف على أضنحاب الساففي أضبلاً 
وفرعا, وكذلك شرط في المدرس الذي يكون بها 5 
الواعظ الدق بعظ يهان وف ولي الكت , وفنا اص م هن 
الدولة هو المذهب الأشعري في الأصول, . ومذهب الشافعي 
في الفشروع وافل: نجم المعتزلة, وطردوا نيانسا من البلا 
التي سيطر عليها أهل السنة' 


(2) هراة؛ اؤهرات::فديتة كييورة:فىي.شعمال قرب اأفغاستتان: :تقع فئن 
شمال هضبة إيران, ترتفع حوالي 4000قدم فوق سطح البحرء وتبعد 
عن العصمة كابول مسافة حوالي 600كم وإلى الغرب منهاء وقد دخلها 
الإسلام بعد معركة نهاوند في عهد الفاروقء ومنذ ذلك الوقت فقد 
شهدت عصورا مزدهرة للغاية في القرون الوسطى الإسلامية. انظر: 
ألف مدينة ص510. 

2 '.(9) اضشبهان هئ :فدوته عظمة مسووزةةمن اعلام المكدة بواعبانهكا 
وأصبهان اسم للإقليم بأسره, طولها ثمانون درجة وعرضها ست وثلاثون 
درجة تحت اثنتي عشرة درجة, وفي تسميتها بهذا الاسم خلاف كبير. 
انظر: المعجم 1/206. 

: (7) مرو: مدينة إسلامية تاريخية في جمهورية تركمانستان بآسيا 
الوسطى, دخلت الإسلام في القرن الأول الهجريء, وكانت عند ذلك 
عاصمة إقليم خراسانء وهي تقع في أقصى شمال نهر مورجاب في 
وسط شرق البلاد. وتبعد عن الحدود الإيرانية بحوالي 200كم. انظر: 
ألف مدينة ص456. 

(7) طبرستان: هي بلدان واسعة كثيرة يشملها هذا الاسم, والغالب على 
هذه النواحي الجبال؛ ومن أعيان بلدانها: دهستان, جرجان, استراباذ, 
آمُل... انظر: معجم البلدان 4/13. 

: (7)انظر الكامل 20-1/18؛ والمعتزلة ص225-224. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وؤقوالجا المغتولة: تعد :ذلك إلى خوازرم 9 :وتشهروا:فيها 
مندكيم على تحال من علمائهم هو محمد بن جرير 
الأصفهاني (ت507ه)2, وكات من العلماء الذين اجتمع 
عليهم أهل اقل جواروم وتخرج على يديه جماعة من العلماء 
المسيور و د( الكشاف) والذي اشتغل بقشر مذهب: الاعتزال. 


وبمرور الزمن بدأت أفكار المعتزلة تتلاشىء وتنقرض 
بانقراض علمائهم, وتحولت هذه الأفكار إلى رجال آخرين 
اخيوها واعشقوها دون ان يظلق اعليهخ لفظ المعترلية: بل 
كانوا من طوائف الشيعة: وهم فرقة الزيدية»قى النقه ‏ 
كما تاثر بالمعتزلة فرق شيعية اخرى. 

وكان من عوامل سقوط مذهب المعتزلة أيضاً كثرة 
الخلافات التي حدثت بين أصحابها, وافتراقهم. إلى فرق 
ل 0 البصريين, والعكسن بالعكس, هذا 0 
اختلافهم في الفروع, ولم حق مها تجمعيم إلا الاضغيول 
الخمسة التي أَجَمغوا عليهاة) 


وهكذا نجد أن العزاوي لم يلك بجهدهدراسة هذه الفرقة 
.ولم يتطرق إليها إلا بإشارات . 


: (7) خوارزم: قال أبو عون: هي في آخر الإقليم الخامس؛ وطولها إحدى 
وتسعون درجة وخمسون دقيقة,. وعرضها اربع واربعون درجة وعشر 
دقائق. وخوارزم ليس اسما للمدينة, إنما هو اسما للناحية بجملتها. 
انظر: معجم البلدان 2/395. 

ِ (7) محمد بن جرير الأصفهاني: أبو مضرء كان من كبار العلماء 
يضؤت نه المتل :في العلم .والعقل: فاجتمع عليه اهل حجوارز: وتفدذهيوا 
بمذهبه. انظر: بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة, 
الفحسيوطن: أظطةة | تحفقيق: :مكمة انو الفضل | ننزاهيم: (صيدا: المكتبة 
العصرية, د.ت),. ص 388-386. 

: (7) في علم الكلام 1/118. 

(7) الفرق بين الفرق ص21 مذاهب الإسلاميين, عبد اللركمن 
والأضول الخمسة فى التوعية, والعدل, والمترلة بين الاين الوغد 
والوعيد. والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


المطلب الرابع: اتجاجهات المتكلمين بعد 
المعتزلةء وتحته ثلاثة فروع: 

الفقبعالأول: الأشسسعرية, علماؤها وأهم 
0 ٍ ' 

اراد العزاوي ان يعطي تصورا لمذهب الاشاعرة, 
ويظهر أثر علمائهم على العصور التالية للعهد العباسي في 
العراق, دون الدخول في التفاصيل العقدية, فاختار أن 
يجمل القول عن طريق إعطاء حدم نتن 
0 اكرة (ت 024 0 بسيف ل الآمدي 
(ت631ه)., وهذه نبذة عما سطره العزاوي عن هؤلاء 
العلماء: 

1) أبو الحسن الأشعري (324ه)1) 0 

ذكر العزاوي أن أبا الحسن الأشعري (كان معتزلياء ثم 
دخل في مذهب أهل السنة,. وترك الاعتزال, أعلن في 
جامع البصرة على مل من الناس عقيدته, وآنة على مذهب 
أهل السنة, بل لم يخرج على عقائدهم.. . عرفت عقيدته 
باسم عقيدة الأشعري, .وتابعه عليها ار من أكابر 
العلماء... كان من ذرية 5 موسى الأشعري, وهو أبو 
الحسن علي بن إسماعيلء ولد بالبصرة (سنة 260ه أو 
سنة 266ه 5 سنة 0ه/ 3) قلف اختلاف في ذلك, 
وتودي ببغداد فجأة (رسنة 0ه/ 1 ), وقيل بعدها 5 
قبلها2 1 بورع الأستاذ (ه. ربيتر) وفاته (رسنة 4ه/ 
2003006 


وتحدث العزاوي عن أطوار حياة الأشعري فقال: 


: (7) انظر ترجمته في: الوافي بالوفيات 20/137؛ وفيات الأعيان 
24 . 

: (7) الخطط 2/359؛ سير أعلام النبلاء 15/85؛ وفيات الأعيان 

د (2) مقالات الإسلاميين المقدمة. 

.]29[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )7( ٠ 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


(كانٍ من أئمة المعتزلة فمال إلى عقائد أهل السبنة 
وصارت, آراؤه من الحذاهب الكلافية: :ومرجها لعداهت اهل 
السنة", الشافعية والحنفية والمالكية؛, وبعض الحنابلة, 
وبقي القسم الآخر تابعاً لمذهب السلف, أما الحنفية 
فالأغلب منهم تابغوا:مذهب السلق: ثم الإهام أيا متصور 
الماثريدي, وعلماء الكلام يعرفون الإماص أبا الحسن 
الأشعري (بالشيخ). فهو المقصود عند الإطلاق)27) 

ثم تحدث العزاوي عن أسباب انتشار المذهب 
00 0 إلى الشام: ولما ملك السيلطان صلاح 
الدين الأيوبي مصر (سنة567ه/1200م): وأزاح المذهب 
الإسماعيلي. كان قاضيه صدر الدين الماراني) على 
مذهب الأشعري, نشا عليه منذ ككان في خدمة الملك 
العادل قور الدين بدفششق.:فحمل. الأبونيون النباس على 
التعذهت به, فجرى الاعتقاد عليه, وكذا اتفق أن توجه أبو 


العراق. وأخذ عن أبي ا 0 مذهب الأشعريء فلما 
عاد إلى المغرب أقام في المصامدة "ا يفقفههم ويعلمهم 


: (7) سيأتي الحديث عن استخدام العزاوي لمصطلح أهل السنة في 
مبحث التعقبات من الفصل الثاني في الباب الثالث. 

- (2) تاريخ العقيدة ورقة [29].والصحيح أن يقال:(وعلماء الأشاعرة 
)وليس علماء الكلام 

ة (7) در الاي المنازاتئ: تعن القلاك بن فقس بن دزينانين؟ ابؤ 
القاسم, الشافعي, قاضي القضاة انسار لمي ١‏ (605-516ه) كان 
مشهوراً بالصلاح. والغزو. وطلب العلم, من خيار علماء زمانه. انظر: 
سير أعلام النبلاء 22/291؛ تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير 
والأعلام 43/179. 

5 (0) أبو عبد الله: محمد بن عبد الله بن تومرت الملقب بالمهدي 
المصمودي المغربي صاحب دعوة السلطان عبد المؤمن ملك المغرب, 
كان رجلا صالحا زاهدا ورعا فقيهاء. كان أمارا بالمعروف نهاء عن 00 

خشن العيش كثير العبادة شجاعا بطلا قوي النفس صادق الهمة فصيح 
اللسات كثير الصبر على الأذى يعرف الفقه على مذهب الشافعي وينصر 
الكلام على مذهب الأشعري, (ت 524ه). انظر: طبقات الشافعية 
الكبرى 6/109. 
يعرف بهمء وبينهم كان محمد بن تومرت صاحب دعوة بني عبد المؤمن, 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


هذه العقيدة.ء ولما مات قام خليفته عبد المؤمن صاحب 
الدولة هناك, ولقب ا والحيية ب(الموحدين), وهناك 
عضا الموداميرة: الى غعيره من المذاهب, ولم يخالقه 
إلا إلحنابلة. وبعض الحنفية, فإنهم كانوا على مذهب السلف 
أولاً نم ضار الحنفية ماتريدية)!) وبري العزاوي أن 
الأشاعرة هم علق مذهب اهل السنة: ويسمون (الصفاتية) 
لإثباتهم الصفات لله تعالى, وبعض الآيات مثل الاستواء, 
والإصبعء واليد. والقدم, وماشابه ذلك,. فإن فرقة منهم 
تؤول جميع ذلك على وجوه يحتملها اللفظ, وفرقة لم 
تتعرض للتاويل ولا صاروا إلى التشبيه:, ويقال لهؤلاء 
الأشعرية الأثرية. وسيأتي الحديث عن موقف العزاوي 
من الإمام الأشعري في الفصل الثالث. 
مؤلفات أبي الحسن الأشعري التي أوردها 
العزاوي' 
. ذكر العزاوي بعضا من مؤلفات أبي الحسن الأشعري 
واعطى نبذة عن لعن هذه المؤلفات فقال: 
ل ار ا ل 5 0 
ونسخة من تحرير شرح اللمع في خزانة جامعة طهران (ج 
3 قسم1 ص 500) لم يقطع في مؤلفها, ولم يعرف. 
ولاشك أنها تحتاج إلى استقصاء. وطبع اللمع الصغير في 
بلاد الانكليز بعنوان (اللمع في الرد على أهل الزيغ والبدع) 
وفو على طريق السسؤال والجدوات يتدذكر اعتراضنات 
حتى تمٌ بالمغرب ماتمٌ من الاستيلاء على البلاد والغلبة. انظر: معجم 
البلدان 5/136. 
: (7) تاريخ العقيدة ورقة [29]. 
- (7) راجع: هدية العارفين 1/676؛ معجم المؤلفين 35//؛ مذاهب 
الإسلاميين ص532-505. حيث نباقش هه الكتب بطبعاتها 
وموضوعاتها ومالم يذكر في هذه الكتب أرجعته إلى المصدر الذي ذكره. 
: (9©) (اللمع في الرد على أهل الزيغ والبدع) مطبوع نشره الأب 
مكارثي لأول مرة في (بيروت: المطبعة الكاثوليكية. 1953م) مع 00 
(استحسان الخوض في علم الكلام). وطيع مرة أخرى بتصحيح و 
د. حمودة غرايبة في (مصر: مطبعة مصر القاهرة, 5م). ا 
مذاهب الإسلاميين ص288؛ الم الشامل. 1/74؛ ذخائر 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


المعترضين. والأدلة لنقض كلامهم فيجيب عليها باختصار 
ولم يذكر مفصّلاء, ويذكر المعتزلة ويخصهم بالرد وبذكر 
بعض أسماء من رجالهم, طبع (سنة 1950م) بتصحيح أبي 
زهرة, ويليه (رسالة في استحسانٍ الخوض في علم الكلام) 
للإمام الأشعري. طبعت بتعليق الأب رتشرد يوسف مكارثي 
البسبوعى ابضنا: وكانت طبعت المرة الثانية في 0 
مجلس دائرة المعارف النظامية في حيدر أباد' دكن الهند 
(سنة 1344ه). 

2- الموجز في العقائد والإمامة ورد العصمة27). 

3- إيضاح البرهان في الرد على أهل الزيغ والطغيان. 

4 كنات التسسن :قن :|ضتول ا لذين: 

5- كتاب الشرح والتفصيل في الرد على أهل الإفك 
والتضليل. 

6- كتاب الإبانة2). طبع في حيدر آباد (سنة 1321ه)., 
وفقمن أول ها كمه عند تقاله إلى محندهي اهل السحفة: 
قدمه إلى البربهاري في أوائل انتقاله إلى معتقد السنة, 
فاحتوى على بعض آراء غير مبرهنة جارى فيها النقلة 


التفرات :1/3212 كما أعنة طعه في (معحسرة طبعة محمة التحسوت 
الا لامية, 261975 وكتد طبعة فى الينيان: ار الكت العلميس ه: 
0م)). 


(7)احجدر أناذ مؤيتة باكستتانية عزقف في جفونبة» باكسينا تيعد عن 
مدينة كراتشي نحوالي:150كم والى الشمال الشرقي منها: وترتبظط 
المدينة بطرق برية وحديدية بمدن عديدة في الهند وباكستان على حد 
سواء. انظر: ألف مدينة ص209. 

- (7) (الموجز) ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية في الدرء 2/16. 

: (7) (الإبانة عن أصول الديانة) طبع في (الدكن, حيدر آباد: مطبعة 
الدائرة العثمانية, 1321/1903م): ثم طبعته ثانية عام 1372ه/ 1948) 
في كناب يعتوان الرسبائل الفنسيفة: وظيع فى (القشاهرة: الخطبفة 
المنيرنة:-1346ه/ 1930م) ثم طبعته (المطبعة المتيريهة: عنام 
7ه 1957م), وطبع 1 (القاهرة: المكتبة السلفية, 1385ه/ 
06 )002 ثم طبع بتحقيق د فية حسين محمود في (القاهرة: مطبعة 
زار لاما" 7هم/ 0006 انظر: ذخائر التراث 1/342؛ ومنه 
طبعة في (بيروت: دار الكتاب العربي, 1405ه/ 1985م).: وطبع أيضا 
في (بيروت: دار ابن زيدون» . 1995م), وأكخرفى في (بيروت: دار الكتب 
العلمية, 8) بتعليق عبدالله محمود محمد عمر. انظر: المعجم 
الشامل 1/74؛ فهرس دار الكتب العلمية: قرض مضغوط: إصدار 
1م , بيروت بإشراف جهاد علي بيضون. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


ليتدرج بهم, فاستقر رأيه بعد عهدي الإفراط 0 
ل ل ا بينه ابن 
كته 


7- كتات تففير الفران: يقال أنةيقع فى 70 مجلدًا: 

8- رسالة في استحسان الخوض في علم الكلام, 
طبعت (سنة 1323ه).: و(سنة 1344ه): ثم طبعها الأب 
فكارتى (شنة: 81952) ملحفة بكتات: اللفع الضفن 2. 


9- رسال كثبها إلى اهل التغر ببات الأبوات تشرت فئى 
مجموعة الإلهيات باستانبول, في عدد 317 
0- مقالات الإسلاميين. طبع (رسنة 9م). نشره 


3-. :)مق االذيق نضيوا على :ان الأشعوف من نتلاتة أطؤار اخرها الرجوع إلى 
مذهب السلف ابن كثير. انظر: طبقات الفقهاء الشافعين. ابن 
كتين [طود]؟ تحفيق 5 احمد عمر هاش ود .محمد عزتي (مصضر - فكتيةه 
الثقافة الدينيةء 1413ه/ 1993م): 1/201. 

: (7) طبعت عام 1323ه في (الهند: دائرة المعارف العثمانية). ثم 

طبعت .انها قن حدر أناة 3544 1ه :واما كليعة مكارتي فهن مأخوقة يمن 
الطبعة الثانية في الهند, وطبعتها في (بيروت: المطبعة الكاثوليكية, 
3) ولا يذكر لها بروكلمان أى مخطوطات, انظر: مذاهب 
الإسلاميين ص519. 
#(7) هذه الال نشرها قوام الدين في (مجموعة كلية الإلهيات), 
4 وما يتلوهاء. 8/50 وما يتلوهاء سنة 1928م, عن مخطوط ريفان 
كوسك رقم 10 5 وهي' ما أنبنة' ابن عسا كتحت مستمي (جوات:مشائل 
كتب ها إلى اهل الثغر فى تحيين ها تمالوه عنه من مدهت أفل الخق. 
انظر: مذاهب الإسلاميين ص521. وهي مذكورة في الدرءء 1/309, 
9 1588, 5/291. وهي مطبوعة ونشرت لأول مرة ككتاب مستقل, 
بتحقيق د. .محمد الشحيد العلينة::طعتها فى (الرناض: :داز اللسواء: 
8ه ): ونشرت بتحقيق عبدالله شاكر الحتيتدري (المديتة المتورة: 
مكتبة العلوم والحكم, 1409ه/ 1988م). 

(9) مقالات الإسلاميين. وهوامظ بوع تحقرى خلفوت ربكن فى 
(استانبول: مطبعة الدولة, 1930-1929م) 00 فى وبسنادن: زعام 
3)), وبتحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد في (القاهرة: مكتبة 
النهضة المصعرية, 1)61950 ثم طبعتة فى (القعاهرة: مطيعة السشتغادة: 
عام 1369ه/ 1950م) وطبعة ثانية عام (1389ه/ 1969م). ثم طبعته 
في (بيروت: المكتبة العصرية, 1989م). انظر: ذخائر التراث 1/342, 
3 المعجم الشاملء مرحع سابق: 1/74. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


1- اللمع الكبير. شرحه القاضي أبو بكر الباقلانيء 
ورد عليه القاضي عبدالجبار المعتزليء ويذكر العزاوي أن 
كتابء التحرير على شرح اللمع غير معروف المؤلفء؛ ويعبر 
عن. الشارح فيه بشيخا وهو الباقلانيء وفيه ردود على 
الناقدينء والظاهر أنه موجه إلى عبد الجبار المعتزلي. 
وم نسخة في خزانة هداثئي سيد محمد جامعة (طهران 

2- العمد في الرؤية. 

3- النوادر في دقائق الكلام 

4- الإدراك في فنون من لطائف الكلام. 

5- نقض الإسكافي2). 

6- رد على أهل المنطق. 

2) أبو بكر الباقلاني (ت403ه)) 


ترجم العزاوي للباقلاني. فقال: (من اد تلاميذ ابن 
مجاهد ‏ أبو بكر الباقلاني ‏ نشأ بالبصرة واشتهر ببغداد, 
وكان من معاصريه الأستاذ أنه إسحاق الاسفرايني, 


والأاستاذ بق بكر بن فورك, وكان هؤلاء من تلاميذ انو 
الحسن الباهلي ٠."‏ وهم من أكابر أشائدة الفرن: الخامس, 
.. كان على خطة اس بكر الباقلاني انف يتغل القاضصي 


/[9) أيسة (نغض المضاهاة علن الأشكافى في التسحمية بالقدر) + راحم : 
مذاهب الإسلاميين 51389 
الدهي: ظ.2: تحقيى: صلاء ا ا 87 ا 0 
الكويتء 1984م), 3/88؛ وفيات الأعيان 4/269؛ الوافي 
بالوفيات 3/147. 

: (72) لبو الحسن البلهلي: شبخ القاضي لبي بكر لبن للطيب 
الباقلانيء وشيخ الأستاذ بي إسحاق الإسفرليني فقد يخ الأستاذ 
الأشعدى. ممرن. اسل ل واستفاد مند المع وو 0 0 للباهلي 
وكان إهاعيا في الأول حسما مقومل فلستل عن مندقيم يمقاظره 
جرت له مع للشيخ أبى الحسن الأشعري ألزمه فيها للحجة حتى بان له 
علمة باليصدوة وانستفاد منه الخلف الكتيب لنظطر: فهرست اللبلي. 
أحمد يوسف للفهريه طملاء تحفيق- ياسين عباس وهاه لبق زينف 
(بيروت: دار الغرب الإسلاميء 1408ه/ 1988م): 1/70. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


الحنيلي (ت458ه) في تأييد مذهب أهل السنة, وقبل 
كنترا من.آراتهة ومع هذا قام عليه جماعة من العلماء منهم 


أبو حامد الاسفرابيني في بغدالدا واد عد اللد رد 
حامد©, وابن بطة!4, ا خراسيان والسام ومفصبر, 
فتحاملوا -- من جبراء رانه في الاعراض: وحدونها: وان 
الجسم لا يخلو من أغراض. والقول ييطلان. الحتوادث التي 
لذ اول لهنا: وفي حين أن الباقلاني حنبلي من أهل السنة. 
وفي طبقات السبكي(") عده مجر الجالكية وكده كاتب 
جلدى > شافكيا : والصواب) انه حنفن )!5 


(7) أبو حامد: 5 200 
الشافعية ببغداد. ولد سنة أريع وأربعين وثلاث مئة, (ت406ه). انظر: 
سير أعلام النبلاء 196-17/193/ البداية والنهاية 12/2؛ طبقات 
الشافعية 1/172. 

: (7)انظر تفصيل ذلك في الدرء 106-2/95. 

0 أبو عبد الله بن حامد: عبد الله بن حامد ين محمد بن عبد الله 
ا تتشنايور وكان. والدض من اعنان التجان.من الأصبهانيين تزل تيسا بور 
وأذق محمد ولد بنيسابورء وسمع بنيسابور أبا حامد بن الشرقى ومكى 
بن عبدان وأقرانهما. روى عنه الحاكم وغيره (ت389ه) وهو ابن ثلاث 
وتمانين سند وأشهن صلى عليه الفقية انو بكويق مورك ؤنعفه عند أبى 
الحسن البيهقى ثم خرج إلى أبى على بن أبى هرييرة وتعلب الكلام من 
أنى على النقين واعتان الشحووة. انظر ترجمته في: طبقات 
الشافعية الكبرىى. 3/307. 

4" (2) ابن بظة: عبيد الله بن محمد بن محمد ين حمدان الأمام القذوة 
أبو عبد الله العكبري الفقيه الحنبليء و(ت 387ه).: انظر: الوافي 
بالوفيات 1 البداية والنهاية 11/231. 
بن يوسف بن 120 بن قام الأنصاري, السا مسر . الجمتكن 0 
تاج الدين): ولذسنة 27 7ه دوقيل 28 هد فقيهد أضولي: فؤرغر 2 
قدم دمشق مع والدهء ولزم الذهبيء وتخرج بهاء وولي بها القضاء 
وخطابة الجامع الأموىد وزت 771ه): من تضائيفه::(ظبقات الشتاففية 
الصضغرى والوسحطى. والكيرة )د (الفتاوى). انظر : متحدرات: الذهت 
22241 البدر الطالع 1/410. 411. 

' (7) يقول عبد الرحمن بدوي: (أجمعت المصادر على أنه كان في الفقه 
لمر اه الإسيلاميين ص574. وأما من ظنه ل فلآن 
الباقلاني كان يكتب أحياناً في أجوبته: محمد بن الطيب الحنبلي يقلد في 
ذلك إمامه الأشعري لأن الأشعري وأصحابه كانوا ينسبون أنفسهم للإمام 
أحمد واصححانة: وكذلك لأن الباقلاني كانت علاقته قوية بالحنابلة 
السمين انر جنماء الحيوس الإسلامية. محلد أبن كل 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وسيأتي رأي العزاوي في القاضي الباقلاني في الباب 
الثالث عند موقف العزاوي من علماء الكلام المتقدمين 

مؤلفات القاضي أبوبكر الباقلاني التي ذكرها 
العزاوي” 

1- إعجاز القرآن. طبع في مصر. 

2- تمهيد الأوائل .وتلخيص الدلائل!. فيه إيضاح طريقته 
الكلامية, رد به علق أقوام أو أديان كثيرة:, وينقل منه شيخ 
الإسلام ابن تيمية في كتاب العقل والنقل'. ويمدحه هو 


التزرفن: انمهي أن الف الكل (سيوودةةزار الكت العلميجه 
4ه/ 1984م), ص181؛ الدرء 1/270؛ تبيين كذب المفتري 
ض221؛ . وأما من :ظنه شافعياً: فلعله أخطأ من حيث الثلازم الموجود 
بين أئمة الشافعية والمذهب الأشعري. 

: (7)انظر: تاريخ العقيدة [39]؛ وذكر عبدالرحمن بدوي كتب الباقلاني 
علا عن كنات القاضي عناض وعن شب القاضي:وهو أو علي الصدفي. 
فكان مجموعها 52 كتابًا. راجع: مذاهب الإسلاميين ص591-587. 

: (7)انظر: كشف الظنون 1/120: معجم الممؤلفين 
9, عجاز القرآن: طيع في (القاهرة: مطبعة السلام, 1315ه/ 
7م.) ثم في (القاهرة: مطبعة المقتطصف, 1928م) وطبع على 
هامس الإتقان للسيوظي في (القاهرة: المطبعة السلفية, 1349ه/ 
0م)). وطبع بشرح: محمد عبد المنعم خفاجي في (القاهرة: مكتبة 
(الساهرة :#وان المععازف::61964): وظيع 1954م, وطدة: 1972م 
انظر: ذخائر التراث العربي 1/364؛ المعجم الشامل 1/139. 

: (7) التمهيد: كان مخطوطا في (باريس برقم6090). وفي (عاطف 
باستاتيول يرقم 1223):. :وزأيا. صوفيا: يرقم 2201). ,وقد تستجرة لأول «وترة 
عن مخطوطة باريس وحدها د. محمد عبدالهادي أعق ربحدة: ومخمدود 
الخضيري, عام 7م في القاهرة لجنة التأليف والترجمة ثم شك 
الناشتران في تمام.النص لقدرائن ودت الديهما: ولم يسغطيعا الحضول 
على معط وطدى تر كبا ففاء الاب مكاربي وأعاد تعفرق البضن وفقًا 
للمخطوطات. الثلات» وايضنا الم يصبدر تنشرة كاملة للكتناب. بل أسظ 
أيذات الامامة وجعلها مقدقة لكناب اجر هر ماقت الانقة الموعيوة فى 
الظاهرية, ونشره باسم (التمهيد) في (بيروت: المكتبة الشرقية, 153057 
ما وسكي تحفيق أبنو رقدة. والخكبرى | انمو فى اللروهلت الملضرة 
والمعطلة والرافضة والخوارج والمعتزلة). انظر: مذاهب الإسلاميين 
ص588؛ ذخائر التراث 1/365؛ المعجم الشامل 1/139. 

*. (7)انظر: درء التعارض 3/382. 
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العقيدة 2-1 من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


بن الفية “في كتابه الجنووين الاتلافية!” ::وتتجامل"فية 

دلت ومن هذا الكتاب تسخة فى أآيا' صوفيا برقم 
1 , وفي عاطف برقم1223, وقد طبع. 

3- الإبانة. وهذه غير مؤلف الأشعري3) : 

4 الحيرة د ذكرة في الجيوؤش الإسلامية») 

5- دقائق الكلام. ذكرت في كتاب العقل والنقل5) 

6- الملل والنحل. ذكره في كشف الظنونء, وفي كتاب 
العقل والنقل6) 


((8)ابن العم مسحو ين ابن ركز انونية أ عبد اللمه الررعن: شمنين 
الدين, (751-691ه). الإمام العلامة الفقيه الحافظ الأصولي المفسر 
النحوي, تفقه في المذهب الحنبلي وبرع وأفقن: له مصنفات عدة في 
غاية الإتقان منها: (زاد المعاد في هدي خير العناذاء :8 هديب سين آبي 
داود) وغيرهما. انظر: معحجم الشيوخ أو (المعجم الكبير), للذهبي, 
ط 1 تحقيق محمد الخبيت القيلة, (د.م : فكنة الحنديق: :51408 
9 ؛ ذيل طبقات الحنابلة, عبد الرحمن بن شهاب الدين بن رجب 
الحفلي: [ظ:د]ء (يتروية: دار المعرفة دك) 2/447 

- (2) اجتماع الجيوش الإسلامية, ابن القيم. ط.3, تحقيق: د.عواد عبد 
الله المعتق, (الرياض: مكتبة الرشد. 1419ه/ 1999م),. ص 299. 

'(7) ذكرة فئ الدروء-3/382, 'واسمه (الإبانة عن إنطال مذهب الكفزر 
والضلالة) وقد طبع عدة طبعات بتحقيقات مختلفة, منها تحقيق د. فوقية 
حسين ط.1, (القاهرة: دار الأنصار. مطايع الرجوي, 1397ه) وتحقيق 
عبد القادر الأرناؤوط, ط.1, (دمشق: دار البيان, 1401ه). وطبعة 
بتقديم حماد الأنصاري, ط.1, (المدينة: الجامعة الإسلامية,. 1405ه) 
وهي مصورة من ط. الأرناؤوط. 

* (7)انظر: اجتماع الجيوش الإسلامية ص303؛ ذكرها بهذا الاسم, 
نينا بزى .1: المحمود. في (موقى تلبية الاسلام ابن تفية .من الاشداعرة) 
أن كتاب الإنضاف للباقلاني يسمى. رسالة الحرة بناء على ماجاء في 
فقدمة الكنات جيك قال النافلاني:"(وقفت »على ما التفسيمة الخبرة 
الفاضلة الذينة.ج اد وعلئ ما أنبنه القاضي عياض :في (كرنيب المسدارك): 
07 فوسرا ف" المحهوج فاوود في كناف البدوة. فنا حب الزنه لامع 
حيث لم يرد سوى رسالة الحرة, ولم يرد ذكر الإنصاف في ثبت المراجع 
التي ذكرهاء فصار كتاب الإنصاف هو كتاب (الحرة) أو (الحيرة) كما جاء 
في اجتماع الجيوش الإسلامية, ونقله عنه العزاوي, وليسا كتابين 

: (7)إنظر: الدرء 1/6 الهامش الس لس ار ال أن 

مونم شم كتب الباقلاني وانه مفقود واسمه (الدقائق). 

6 00 انظر: كشف الظنون 2/1820, وأمافي كتاب العقل والنقل فلم 

أعثر ننوى على الملل للشهرستاني. 
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العقيدة 2-1 من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


7- هداية المسترشدين! . زذكزه في كتاب الفرقان 
لقنة الإسلام ابن تفية:. وفئي كشف ‏ الطنون. 

8 لاتفيضار : 00 في كتاب الإتقان السس ون وك 

9- الإنصاف 0 جم اعتتاذو ولاتهيور الجيليبنة: 
للقاضي أبي بكر الباقلاني. طبع (سنة 1369ه/ 1950م) 
على النسخة الموجودة في دار الكتب المصرية. وهو من 
الكتب المتوسطة الجامعة للمعتقد والأدلة بإتقان واختصار 
وعناية, قدم له الأستاذ الكوثتري27. 


10 س0 اللمع سبق ذكره. 
2) ابو إسحاق الاسفرايني (ت418ه)*) 


أوجز العراوف فى ترجيته لأبئ اتسحاق " الاتحفراينن 


رك أبو إسحاق إبراهيم بن محمد الإسفرايني الأصولي 
المتكلم الأشعري. الفقيه الشافعيء الإمامء إمام أهل. 
خزاسيان د يركن الدينء ويعرف:بالأستاذه وله تضانئيف» 
مفيدةء روى عنه انو .كن اللتسيقن: وقكدف كبايها اما 


: (2)انظر: هدية العارفين 2/59 حيث ذكر الإعجاز, الانتصارء هداية 
المسترشدين, كشف الأسرار الباطنية, مناقب الأئمة. . وغيرها. انظر: 
دار إحياء الخلومة 3 ).ص 189 وأشم كتاية لهداية ل ل 
والمقنع في أصول الدين) وهو مخطوط في مكتبة الأزهر ناقص وأصاب 
التلف أكثره, انظر: مذاهب الإسلاميين ص590. 

(7) ذكره في كشف الظنون باسم الانتصار. انظر: كشف الظنون 
33 وذكره عبدالرحمن بدوي في مذاهب الإسلاميين باسم (الانتصار 
في القرآن) راجع ص586. وطبع (نكت الانتصار لنقل القرآن) في 
(الإسكندرية, نشاة المعارف, 1) نشره: محمد زغلول سلام. 
انظطز: مغجم المخطوظات المطبوعة: د.صلاخ الدين المتجد: 
(بيروت: دار الكتاب الجديد. 1978م, 1398ه). 4/59. 

: (9) طيبع الإنضاقف بتحقيق الكوثرى فى '(القاهرة» مؤسسة الانجى: 
3 م). ثم نشره عزت العطار حيث طبع في (القاهرة: مكتبة الثقافة 
الإسلامية, 1950م) كما طبع الإنصاف طبعة أخرى في (مصر: مطبعة 
الخاتحي.. 51382) نتعليق. الكمترى:.وطبغه أنضًا عماة الذين احمد حير 
في (بيروت: عالم الكتب, 1407ه). 


54 68 انظر: تعيسبن كذب المفتري 3. 
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العقيدة 2-1 من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


(الحلي في أصول الدين. والرد على الملحدين) في خمس 
مجلدات1 1 ' وتصانيفه مفيدقد وبدتى له في نيسابور مدرسة 
منموورونه ومهلا يج كف أن القاضي فية الحنار الوفعدانن 
المعتزلي. دخل يومآً على الصاحب بن عبادء فوجد عندم 
الأستاذ أن إسحاق 0 أحد أئمة السنة, وكان 7 
من. شيوخ المعتزلة, فلما رأى الأستاذ قال: سبحان من 
ندره عن الفخشاء.فقال الاستاد .على االفور: يتيحان من 
لا يقع في ملكه إلا مايشاء. فقال القاضي: سا رما أن 
يعصضى؟ فقال الاستاد: أيعضي ربنا قهرا"؟ فقال_القاضي: 
أرأيت إن منعتي الهدى: وقضى علي بالردق. |أحسن أم 
أساء؟ فقال الأستاذ: إن منعك ماهو لك فقد أساء, وإن 
بن 0 الباقلاتي بحر مغرق» وابن فورك لكا 
مطرقء والإسفرايني نار تحرق) ”ا 

4 ابن فورك (ت 406ه )4 

0 الغزاوت نبذة موجزة عن 5 فورك, فقال: 
الوا السافكي كان متكاما. أذييا تخريا ا 
واعظا, لقت مضعتفانه 'قرينا من مئة مصنفء, منها في 
الكلام, أقام بالعراق يدرسء ثم توجه الي الري ثم نيسابور, 
ويبنى له مدرسة. ودعي إلى غزنة/' وجرت له بها 
مناظراتد ولما عاة إلى سسابور توفق منعة 406هه في 


: (2) ذكر هذا الكتاب في طبقات الشافعية 4/259. 
: (7) من (ص ل (ل) الصّل بالكسر الحية التي لا تنفع منها الرقية. انظر: 
مختار الصحاح. محمد أبو بكر الرازي, [ط.د], تحقيق: محموو خناظر 

(7) تاريخ العقيدة ورقة [40 -41]. 

* (7)انظر ترجمته في: وفيات الأعيان 232؛ طبقات الفقهاء 
الشاقغية: عتمان:بن عبد الرعمن. بن الصتلاع؛ :ظء ل تحقدة 
الدين على تحيب: (بيروت: دار البشاير الاسلافية, 61992):: 1/136 

9 (+7) غزنة: مدين عظيمة وولاية واسعة في طرف خراسان, وهطي الحد 
بين خراسان والهند, وقد نسب إلى هذه المدينة من لا يعد ولا يحصى 
من القلماءةه وقى كانت متدرل ندن وجونوو ين ستسكيق: اليه | فر هدو |: 
انظر: المعجم 4/201. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


محلة بنيسابور)27. 

لم يتحدث العزاوي عن دوري الإسفراييني وابن فورك, 
وسيأتي التعليق على ذلك في الباب الثالث. 

أهم مؤلفاتةه: كتانه (ستكل الحدية) أو ([مَشسكل 
الآثار)2) 

وتحدث العزاوي عن أبي المعالي الحويشى فقال: (هو 
مزه (لتينة 09ه/ 0 0 نيسابور بعد وفأة 
الباقلاني بستة عشرة سنة, وكان والده من مشاهير 
العلماء في نيسابور, لاسيما في التفسير, ويلقب ب(ركن 
الإسلام )"اج |بو المعالي عون وعن احتوين ومولي كريي 
التدريس... وصار يعرف بالإمام عند الإطلاق... فإذا كان 
الباقلابى وغيرا فن «المدقى الاشهعرى في امه فإوايا 
المعتالي ب بلا رمد قد جحل فجلة. ققد ومع فاشام نه 
الباقلاني كثيراً. وجعل دائرة العقل أعظم نطاقاً, ووصل 
في علم الكلام إلى الغاية القصوى؛ فنال شهرة كبيرة. 

كان ارق الدعالي جاتر اليطافلاني: وان ] سسعفاق 
الإسغرايني. وهما من اساتئذته. بل إن أيا إسحاق كان أسعاد 
خراسان جميعهاء والكل آخذون عنه, إلا أن أبا المعالي كان 
يطالع كتب الجبائي) كثيراً فيما وافق من الآراء في 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [41]. 

- (7)انظر: كشف الظنونن. 2/1960. وذكره شبخ الإسلام ابن تيمية 
في الدرء 5/236. وقد طبع في (حيدر أباد الدكن: دائرة المعارف 
العثمانية,. 1385ه/ 1966م).(وطبعة عام 1362ه/ 1943م د.ن) 
وستنحة اخسرق» رتحقيق موسى. محمد عليء (القاهرة: دار الكتبه 
الحديثة. 1919م): وطبع في (بيروت: دار الكتب العلمية, 1995م). 


: (7)انظر ترجمته في: وفيات الأعيان 170-3/167؛ المنتخب من 
كتاب السياق لتاريخ نيسابور 1/361. 

* '(2) الخيائي: عيذ الكلام يق ابن على مخمة بن غمة الوهاية وتكتف ابد 
هاشمء ولد سنة 277ه, و(ت 331ه) وإليه تنسب فرقة البهشمية 
إحدى فرق المعتزلة, انظر ترجمته في: تاريخ بغداد 11/55؛ المنتظم 
1 وفيات الأعيان 3/183. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


الكلام: وعتدلك فقوى ما كان درا بين المعتزلة 


وسداني الحوي عو راي الفحراوف :في الحوييي فين 


الباب الثالث. 


مؤلفات أبي المعالي الجويني©:- 
ذكر العزاوي من مؤلفات أبي المعالي الجويني 


[- الشامل في خمسة مجلدات ونسخة منه في خزانة 


الكوبريلي برقم826, هي ناقصة!31) 


2- الإرشاد. كتبم بعد الشامل وكو مور د وسرحه 


الإرشاد نسِخة خفية في خزانة راغب باشا برقم721. 
للإرشاد برقم 824, ٠‏ وقد طبع في مصر بعناية!4) 


3 


(9) ذكن ذلك محقفو كتانب التتامل:.:ض737: حيبت 'قالوا: إن الجويتئ لم 


يخالف المعتزلة في الأصولء لكنه خالفهم في فهمهم لهذه الأصول 


تفتئيحها: كها زكتدزة احفة :صسيحن فى كتانة (علم الكلام )إن حضومة 
المعتزلة للأشاغرة قعرت لدي الجويغي::وذكره ذلك ابضا الذكتور 
المحمود في كتابه موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة, 
حيث توسع في توضيح ذلك ثم قال: ومما سبق يتبين أن الجويني خطا 
بالمذهب الأشعري نحو الاغتزال والتأصيل الكلامي: انظر: في علم 
الكلام 2/621؛ وقد بنوا رأيهم جميعاً على ماجاء في كتب الجويني 
(7) انظر ترجمته ومصنفاته في هدية العارفين 5/626. ومن تصانيفه 
المذكوزة؟ لمع الأذلة: عياة الأمم 'ودكن مضغفاتة عبدالرحعمن: يدوق فئى 
مذاهب الإسلاميين ص698-688. 

(7) الشامل تحقيق هلموت كلويفر طبع في (القاهرة: دار العرب, 
9 م))., مطبوع في مصر بتحقيق الدكاترة: علي النشار, فيصل عون 
سهير مختارء (الإسكندرية: دار المعارف, 1969م). انظر: ذخائر 
التراث 1/353؛ المعجم الشامل 2/109؛ كما طبعت مؤخرًا في 
(لبنان: دارالكتب العلمية, 1999م): 

(7) الإرشاد إلى قواطع الأدلة.في أضصول الاعتقاد تشره لوسيان في 
(باريس: 8) ثم طبع د.محمد يوسف موسى, في (القاهرة: مطبعة 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


3 العفيؤة :النرهانية مقتصضرة هه الإرشاة: 

4- العقيدة النظامية ينتصر فيها لمذهب السلف, ويرجع 
عما كان قد قاله مخالقًا له. نشرت بتصحيح الأستاذ 
الكوثري “' نشرتها مطبعة الأنوار (سنة1367ه/ 98) 
)2 0 اسمها (النظامية في الأركان الإسلامية).وجاء 
أبوبكر بن العربي فجرد منها الفقه, واقتصر على العقيدة. 
ولقضحده اكه كنت على الأصل وهي التي صضحخها 
الفقه. 


6) أبو حامد الغزالي (ت 505ه)) 


ثم تحدث العزاوي عن ابي حامد الغزالي فقال: (كان 
حجة الإسلام أن حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي 
أخذ عن نئي المعالي الجويني, ودرس في النظامية ببغداد 
فاتتتهر شرقا. وغرناء وكان من أكابر التظار, وأعاظم أهل 
الجدل, طرق مطالب علمية: لا تخضى: :ولا شك أن ذلك من 
إلهام التدريس لا سيما في الكلام والمباحث الكلامية. ومن 
جراء الاتصال بارباب المذاهب والنحل المخالفة والمناقشة 
معهم. وكان يدون ما جرىء, ويثبت ما قام عليه الجدال في 
العقاتتند. واحتكاكه بالباطنية كبير؛ لم يقف عند تثبيته 
العفيسِدة وإثما ناضل عتهحا: وذث رما شه اعحدا وها من آراء 
فاشسلة: فانتضب للتضال وكحان للمعرلة فن أاكنمو 


الخانجي, 1369ه/ 1950م). انظر: المعجم الشامل 2/108؛ ذخائر 
التراث 1/353؛ ومنه نسخة بتحقيق اسعد تميم, وطبع في (بيروت: 
مؤسسة الكتب اللفاكية 000 100 

1 ها) فقيه حنفي متعصب» 18 4 بالأرب 0 كان يبحيد 
العربية والتركية:والفاريسية والخركسية: من ؤؤلفانه: (نانت الخطنن 
على خا محافة في ترجيية لو ا ا ل 0 و(النكت الطريفة 
في التحدث عن ردود ابن اب شيبة على 5-5 حنيفة), وغيرهما. انظر: 
الأعلام 6/129. 

3 <(9) العفييدة التظافيةة:بظيوة ومن ظهاتها طبع تحفيق خف زاهد 
الكوثري في (القاهرة: مطبعة الأنوارء 1367ه/ 1948م). انظر: 
المعجم الشامل 2/109؛ وبتحقيق د.أحمد حجازي السقا في (مصر: 
مطبعة الأنوار, 1399ه/ 1979م). انظر: ذخائر التراث 1/354. 

: (2) انظرترجمته في: طبقات الشافعية الكبرى 6/191؛ طبقات 
الشافعية 1/293: وفيات الأعيان 4/216. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


المقارعين فمضى زمنهم, . وجاء الباطنية بآراء حديدمة 
فاقتضى مجادلتهم؛ انتصب لذلك فقدم أكبر الأدلة للذت 
عن العقيدة الإسلامية, وكسر ما عندهم من أواة: 

وله في الكلام مؤلفاتٍ عديدةء وغالب ما كان يجادل 
بالاستفادة من مؤلفاتهم أكشر بكثيي ممن كان 0 من 
اسشاتاته أصحاب المكانة. فقد الهمت هذه مطالب جديدة 
لم يلم نها أبو المغالي الخوينى .ولا قيره: فخلد :في ذلك 
مؤلفات جليلة في البردٌ عليهم أو في منإقشتهم 
ومحاورتهم, فكانت من أعظم المخلدات وأجلها, وكان 
هؤلاء منبثين في الأقطار الإسلامية ولم يقفوا عند حدود 
مصر. ' بل بثوا آراءهم لاقتناص أنصاف المتعلمين. فكسر 

شرتهم: فعادوا :في:تكثُم كما كانوا؛ بل يظهر أن مناظواك 
الزمام الغزالى. معهم كثتيرة وكقب للخليفة الفستظهر فى 
الرد على عقائدهم. 

قل شأن المعتزلة أو اكتفى القوم بما كتب من الردٌ 
علتهم واستفاذ الجويني :من مطالفة آرانهم فكنب 3 كقت: 
إلا أن الإمام الغتزالي رأى أن الناطنية استفحل: أمترهم: 
سوا إليه من يناظره فتصذى لهم وقارعهم الحجة 
بالحجة, . ... توفي في 14 جمادد الآخر سنة 505ه./ 
02 

واما راي العزاوي في الإمام الغزالي فسيظهر خلال 
الباب الثالث. 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [50-48] بتصرف. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


مؤلفات الغزالي) 
9 العزاوي من مؤلفات الغزالي ما يلي: 
- إحياء علوم الدين. قسم العقائد. وقد اختزل واستل 


ض 0 بكتاب مستقل2) 


2- الاقتصاد في الإعتقاد'ةا 
3- العستطاين المستقيم 9 يناظر باطفاا'فية. في لروه 


وجود الإمام المعصوم ووجوب الاعتقاد به. 


1 


2 


(# اتفؤلقات اق حامد الغزالي. انظر: معجم المؤلفين 11/66؛ هدية 
العارفين 81-2/79؛ وقد أفرد لها عبد الرحمن بدوي كتاباً مستقلاً 


باسم مؤلفات الغزالي, حيث قسم نسبة هذه الكتب إلى الغزالي إلى 


نسفتة: وكتت من المراجح انها ليست للكرالي وإنما من السمجر 
والطلسمات, أجراء من كتب أفردت بعناوين ن مغايرة, 0 منحولة, 
وكتب مجهولة الهوية, ومخطوطات موجودة ومنسوبة للغزالي, وكل ما 
اورده العزاوي من كتب هو من القسم الأول الذي ذكره البدوي. راجع: 
مؤلفات الغزالي. عبد الرحمن بدويء. ط.2, (الكويت: وكالة 
المطبوعات, 1977م), ص 7. 

(9) انظرء كشيف الظنون 24-1/23:حَيك ذكر الشروة والمختضرات 
على كتاب الإحياء. وقد طبع الإحياء في (القاهرة: لجنة الثقافة 
الإسلامية 356 1ه): وطيع مرتين فى فصر : مطبعة زولاق:- 81281 : 
انظر: اكتفاء القفوع., ادورد فندنيك, [ط.د]. (بيروت: دار صادر, 
9م ) 1/165. طبع الإحياء في بولاق 1269ه/ 1852م, 4مج, وفي 
(لكناو1281ه/ 1864م).: وفي (مصر1282هم/ 1865م), 4مج 
6ه/ 1888م في 3مج وج4: المطبعة الأزهرية 1316ه/ 1888م. 
وطبع في (القاهرة: المطبعة الميمنية 1323ه/ 1905م) وفي (القاهرة: 
دار الكتب العربية1332/1913م)., ومعه المغغقكنى عن حمل الأسفار 
للعراقي وبهامشه 3 كتب, وطبع في (القاهرة: المطبعة العامرة, 
6ه/ 1908م):, 4مج: على هامشه (تعريف الأحياء بفضل الإحياء) 
للعيدروسي و(عوارف المعارف) للسهروردي ثم في (القاهرة: مصطفى 
البابي الحلبي, 1346ه/ 1927م). وفي (القاهرة: المطبعة المصرية 
العثمانية. 17352ه1933م). وفي (القاهرة: مطبعة لجنة الثقافة 
الإسلامية. 1356ه/ 1937م) 16مج:, وفي (القاهرة: مؤسسة الحلبي, 
١١7‏ ) 5مج:, وبذيله3كتب هي السابقة تعريف الأحياء. (الإملاء عن 
إشكالات الأحياء ‏ عوارف المعارف). وفي (القاهرة: دار الشعب, 


9م)), وطبع مختصر الإحياء بتحقيق شعبان محمد إسماعيل في 
(القاهرة: 0 نصيرء. 1978م). انظر: ذخائر التراث العربي 
2. 


(*+) وهو مطبوع في (بيروت: دار الكتب العلمية, 1988م), طبع (في 
مصر: . د.ت) في115صفحة؛ وطبع في (مصر: مطبعة جريدة الإسلام, 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


4- المستظهري في الرد على الباطنية!2) 
5- المنقذ من الضلال2) 


7- مشكاة الأنوار» ' 
8- قانون التأويل؟؟5).وقد طبع بمصر بمطبعة الأنوار (13 


9ه/ 1940م). 


11 


0ه/ 1902م). وطيع في (القاهرة: مطبعة السعادة, 1327ه/ 
9) ) ويليه حدائق الفصول لابن هبة المكي, وطيع في (القاهرة: 
مكتبة محمود علي صبية: . 1962م), وطبع في (أنقفرة: جامعة أنفزة: 
2م ). وفي (بيروت: دار الأمانة. 1963م). وفي (القاهرة: مكتبة 
ومطبعة محمود صبيح, 1971م). انظر: ذخائر التراث 2/714. 

(7) انظر: كشف الظنون 2/1326؛ والقسطاس المستقيم طيع في 
(القاهرة: مطبعة الترقي,. 1318ه/ 1900م) وطبع في (القاهرة: طبع 
محي الدين الكردي,. 1315ه/ 1934م) في مجموعة الجواهر الغوالي 
ل رسائل الغزالي انظر رقم(16) وبتحقيق فكتور شلخت طيع في 
(بيروت: المطبعة الكاثوليكية, 9 م))., ٠‏ وفي (القاهرة: : ضمن سلسلة 
الثقافة الإسلامية, 37, د.ن,. 1962م) وفي (بيروت: 1973م). انظر: 
ذخائر التراث 2/720. 

)0( وهو المسمى (فضائح الباطنية) نشره جولد تسيهر في (لندن: بريل, 
46 )مع مقدمة باللغة الألمائية ثم عفقه- عتة الرحمن ندوى: وطيع 
في (القاهرة: الدار القومية للطباعة والنشر. 1964م) وطيبع عدة 
طبعات من آخرها (بيروت: المكتبة العصرية. 1426ه). انظر: ذخائر 
التراث 2/719. 

7( عار كشف الظنون 2/1869؛ اكتفاء القنوع 1/164حيث طبع 
(المتقة من الخلال.والمفصح عن الأحدوال): وطبع بعر :د لكام همات 
مختلفة منها تحقيق: : جميل صليبا في (بيروت: دا رالاندلس 1983م), كما 
طبع في (استاتبول: 1872م ثم 1876م ثم 1885م ثم 1896م) وطيع 
ضمن -مجموعة في (القاهرة: المطبعة الهيمنية::1309/1891م): وطية 
مع (إلجام العوام واللمع الصغير) في (القاهرة: 1306ه, د.ن) وطبع 
على هامش (الإنسان الكامل للجيلي, بومباي: 1891م): ونشر لأول 
مرة بالفرنسية في باريس 1842م في كتاب المدارس الفلسفية عند 
العرب, وطبع في (دمشق: مطبعة ابن زيدون 4مم)., ثم أعيد طبعه 
فيها وطبع في (دمشق: الجامعة السورية, 7م)., ٠‏ وفي (بيروت: دار 
الأندلس, 7م ) وفي مصر بتحقيق عبد الحليم محمود طبع في 
(القاهرة: مكتبة الانجلو المصرية, 05م)., ٠‏ وفي (بيروت: ميا 
ناصر للثقافة, 1980م). انظر: ذخائر التراث 2/720؛ والمشهور عن 
اشم هحذا الكحاب أنه( الفمة هن الفحلال :و العوضل الى ذف ا 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


ويتضح هنا أن العزاوي لم يستتوعب جميع كتب 
الفترالىي فمن كته 'الجتيشهورة::فقاضة:الفلاشفة: وفيضل 
التفرقة بين الإسلام والزندقة, وكذلك فعل مع من سبقه 
من علماء الأشاعرة. 


7 الشهرستاني (ت547ه)1) 


ترجم العزاوي للشهرستاني كان (كان من أكابر 
علماء الكلام؛ أخذ عن أبي المعالي الجويني, وهو أبو إلفتح 
العقائد بارعاً فيها, وقال السبكي: كان إماماً مبرزاً مقدمآ 
في علم الكلام,. وكان لعلمه يلقب (الأفضل). أخذ الكلام 


عن ابي القاسم الاتضاوى, وفن. (الواقى)«وتمرةية؛ ورد 
بغداد (سنة 6ه)., ٠‏ وفي ابن خلكان سنة 0 ومثله 


في (الوافي بالوفيات): وأقام بها ثلاث سنوات, ولد سنة 
09 وفي ابن خلكان سنة 467ه وتوفي في أواخر 


والجلال). 

: (7)انظر: كشف الظنون 1/509؛ (تهافت الفلاسفة) طبع في 
(الفاهزة: المظبعة الاعلامية. 302 سان قط طبعة خجرية في [بمنى: 
د.م, 1304ه) وطيع في (القاهرة: المطبعة الخيرية. 1319ه) ضمن 
مججوعة: كما :طبع في (القاهرة 1521 ه)ء وبتحفيق :هاو رفين :دونع طبه 
في (بسروت؟ المطيعة الكانوليكية 1927م): وطيع منرة أخشرى عنام 
2م بتحقيق موريس وماجد فخري؛ وطبع في (القاهر هرة: نشره 
سليمان دنيا عام 1947م)., وفي (القاهرة: دار المعارف, 1955م). 
انظر: ذخائر التراث 2/716. 

* (7)انظر: كشف الظنون 2/1694/؛ واسم الكتاب (مشكاة الأنوار في 
رياض الأزهار) منثيكاة الأنوار:طيع :في (القتاهرة: 1322ه) ثم عام 
5ه وفي حلب: 1922م, وفي القاهرة: 1929م, وحققها أبو العلا 
عقيفي: وطيعيها في. (القاهرة: الدار القوضية: 1964م): وطيغة أخرى في 
(بيروت: 1973م). انظر: ذخائر التراث 2/721. 

ة (7)انظر: الدرء 1/5, (حيث تكلم عن هذا القانون) وهو مطبوع مع 
معارج القدتين في متدارع معرفة النفسة يتحفيق محمد أبو العلا. طبع 
في (مصر: مكتبة الجندي)؛. وطبعه أيضًا عزت الحسيني في (القاهرة: 
مطبعة الأثوار. 1359ه/ 1940م). 

: (7)انظطر: طبقات الشافعية 1/323؛ لسان الميزان 5/263 
التحبير في المعجم الكبين: عبد الكريم بن محمد السمعانيء :ظ.1: 
تحقيق: منيرة ناجي سالم, (بغداد: رئاسة ديوان الأوقاف, 5ه/ 

5م ) 2/160. 
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العقيدة ااة من عهد الرسول 1 إلى نهاية 


مؤلفات الشهرستاني2: 

ذكر العزاوي من مصنفات الشهرستاني مايلي: 

1- الملل والنحل. طبع في أوروبا!ة) سنة 1842م. وفي 
الهند وإيران ومصر عدة طبعات. 

2- نهاية الإقدام في علم الكلام من اجل كتب الكلام. 
بدلٍ على معرفة مكينة وقدرة علمية فائقة. طيبع في 
لندت 5 

3- - كتاب المضارعة في العقائد أيضًا. لم يطبع©6). 

4- تلخيص الأفهام لمذاهب الإمام7. 


د (7) تاريخ العقيدة ورقة [52]. 

- (7)انظر: معجم المؤلفين 10/187؛ كشف الظنون 1/57, 291, 
2 1097 , 1703 1821 4226 الأعلام 3 84. ا 

3 :(2) أوروبا: تغذ قارة أورونا من أضغر قارات العالم -مسباغة إلا انها اكثر 
القارات كثافة بالسكان, وهي من أعظمها لفت وتمتد قارة أقرقيا من 
بانس القارة: الاسيوية اتجاة العرن”متحذة شكل "يبه جزيرة تحيظا بها 
المياه من جهات ثلاث [الغرب, الشمال, الجنوب]. انظر: جغرافية 
القارات: على موسى و محمد الحميادف بظبك. (كيروت: دار الفكن 
111 

*. (7)انظر: كشف الظنون 2/1821؛ وهو مطبوع: طبع في (لندن: 
الم وطبع بهامش الفصل في الملل والأهواء والنحل, لابن 

في (مصر: د.ن, 1321-1317ه) وأعادت طبعه بالاوفست في 
1 مكقية المثنى, 4 )2 وطبع في (القاهرة: مكتبة محمد علي 
صبيح, 1347ه/ 1928م),: ونشره احمد فهمي محمد في (القاهرة: 
مكتبة الحسين التجارية 1948م) ونشره محمد بدران في (القاهرة: 
مطبعة الأزهر. 1956-1951م) وبتحقيق: عبدالعزيز الوكيل نشر في 
(القاهرة: مؤسسة الحلبي, 1968م)؛ وبتحقيق عبداللطيف العبد طبع 
في (القاهرة: مكتبة الأنجلو المصرية, 1977م). انظر: ذخائر التراث 
العربي 1/622. 

: (7)انظر: كشف الظنون 2/1987؛ وطبعته في القاهرة دار المتنبي 
نشره الفرد جحيوم في (أكسفورد: 4 م)., مع ترجمة انجليزية, وأعادت 
رودق سداد مكف الى عاء 51904 لطر د كابر الخرات 
3ه. 

. (7) ورداسمه في كشف الظنون 2/1703,. (كتاب المصارعات), 
وذكره طاش كبرق زاده.فى مفتاع السعادة 1/299. وقد -طيع انيشم 
مصارع الفلاسفة, نشرته: سهير محمد مختار. طبع في (القاهرة: مطبعة 
الجبلاوي 1976م). 

: (7)انظر: معجم المؤلفين 10/187؛ مفتاح السعادة 1/299؛ 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


5- غاية المرام. 
6 المنهاح والبيان لا 

7-- دقائق الأوهام. 

8- الإرشاد إلى الاعتقاد 

9- الميدأ والمعاد. 

0- الأقطار في الأصول. 

© الفخر الرازي (ت606ه)2) 

ومما سطره العزاوي عن الفخر الرازي قوله: 


(من مشاهير المتكلمين من الأشعرية, وفي الوقت 
نفسه من اعاظم الفلاسفة, فخر الدين ابو عبد الله محمد 
بن عفر الرازي بالمكروف بابق الخطيت. كان يرمى بالميل 
إلى أهل 0 '. بل ربما فتح الط رق إلى معرفة 


كشف الظنون : 7 حنت :دكن الكتاب: يانم (تلخيصض الإمام لمذاهب 
الأنام). 

د (7) ذكر طاش زاده 1/299 كتاب المناهج. وكتاب البينات. وء 
كتابين, ولكن جعل رضا كحالة في معجم المؤلفين 10/187 الكتابين 
كتابًا واحدًا كما أثبتها العزاوي بنفس الاسم. 

(7)انظر ترجمته في: طبقات الشافعية الكبرى 8/81: طبقات 
المغسرين 1/213. طبقات الفقهاء 1/263. 
يقد محية أهل اليب لمحب للستف فيوف:: 4 الزركان 7 
الفخرالرازي لم يكن شيعيا, لأنه في مبحث الإمامة كان يفضل أبابكر 
وعكمر قائلاً بمشروعية خلافتهما, .ولأنه لو كان تشيعيا ماهاجمه 
الخوانساري وانتقص من قدره ونسبه لأهل السنة. انظر: فخر الدين 
الرازي وآراؤه الكلامية. محمد صالح الزركان, [ط.د] (القاهرة: دار 
الفكر. 1383ه/ 1963م). ص27. 

. (7) مذهب الإشراقية: هو الذي يتجه إلى المعرفة القلبية الذي يقوم 
على الكشف والمشاهدة والذوقء ويعنون بالإشراق: تلقي العلم الغيبي 
والمعرفة الإلهية عن الله مباشرة, بعد رياضات روجية, ومجاهدات 
نفسية بحيث تصفو النفس من الكدرات البشرية, أقسشحرق: فيها امن 
العلوم والمعارف ما هو منقوش في العالم العلوي, ويطلق على على هذا 
المذهب اسم الغنوصية التي تعني المعرفة. انظر: عقيدة الصوفية 
وحدة الوجود الخفية ص 494, وأصول الفلسفة الإشراقية ص 
5, ونشأة الفلسفة الصوفية, عرفان عبد الحميد. ط.1؛ (بيروت: 
دار الجيل, 1413ه/ 1993م),. ص79. وقد دافع الرازي عن الفلاسفة, 
كقوله عنهم : (وإذا أمكن تأويل كلام القوم على الوجه الذي فضلتاه فأائ 
حاجة نا إلى التشتيع عليهم وتقيج :صضورة كلامهم ): انط الفباحت 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وكاق المتكلفوق :لم يتعررضوا الها تاه ييل إلى اتكنان اد 
البركات البغدادي' في نقد فلسفة ابن سينا. يعترض على 
البعض من كتاب الإشاراتء ويؤيد البعض الآخرء ففتح 
الطريق إلي النصير الطوسي فتصدى لنعت شرحه 
للإشارات بانه (جرح لا شرح). ولد الرازي في 25 رمضان 
سنة 544ه, الموافق 1150 م بالري. وتوفي في غرة 
شوال سنة 606ه الموافق 1210م بمدينة هراة)2. 


وسيؤجل التعليق على رأي العزاوي إلى الباب الثالث. 
مؤلفات الفخر الرازي5:- 

ذكر العزاوي مجموعة من مؤلفات الرازي وهي: 

1- المطالب العالية!4) 

32 نهاية العقول57) 

3- كتاب الأربعين©. طبع في الهند. 

4- المحصّل. طبع مرات7) 


المشرقية. الرازي. 383-1/382. 

: (72) أبو البركات البغدادي: هبة الله بن علي بن ملكا البغدادي, من 
أسرة: بهودية: ومن اظباء وفلاشقة التضف الأول من الفزن 6ه .12م 
لايعرف تاريخ ولادته ولا وفاته على وجه الدقة, فقيل (ت 547ه) وقيل 
(ت 565ه)ء وقيل 0 5ه وكان عمره 00سنة:, أو 0و9 سنة, وخلف من 
الآثار:: (المعتبر في العكمة): وهنواهم آثارة حيك أوضئ أن .يكتب على 
قبره: هذا قبر أوحد الزمان أبو البركات ذي العبرٍ صاحب المعتبر, وهو 
من نقاد الفلسفة المشائية, انظر: وفيات الأعيان 6/75؛ عيون 
الأنباء في طبقات الأطباء. أبي العباس أحمد بن القاسم بن خليفة 
بن موس السعدف الخزرحي تحقيق: ويزان رضاء [بعروت: دان هكتية 
الحياة. د.ت), 278-19/277. 

- (7) تاريخ العقيدة ورقة [58]. 

: (7)انظر: هدية العارفين 2/107, 108؛ معجم المؤلفين 11/79. 

4 (7)اسمه المطالب العالية من العلم الإلهي, أو المطالب العلية. في 
3مجلدات, ولم يتمه» و 0 ط. 1, (بيروت: 
دار الكتاب العربي 407 01). انظر: الدرء 11/ الفهرس 

5 2) امه ب اقول وذو الول )ف او انهاة الللمز ا قي ران 
الأصحول): :طيبع تحقيق علي سنافي النشسار. طبعة في (الإسكتدرية؛ 
متشنأة المعارف, 3 )). 

: (7)انظر: كشف الظنون 1/61. وطبعة في (الهند: دار المعارف, 
3ه). 

3 (2) سمه (تحضل: أفكان المتقتذمين: والتاخرين: من 'العلماء والحكياء 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


5- البيان والبروهان في الرد على أهل الزيغ 


و لبطلان!1) 


6- المباحث العمادية في المطالب الابيد 
7- تهذيب الدلائل وعيون المسائل(3) 

8- إرشاد النظار إلى لطائف الأسرار" 

9- أجوبة المسائل النجارية!6) 

0- تحصيل الحق © 

1- الزبدة". 


في الظاهرية. 


37- - سفار شنامة. وهذه كتبها آخر حياته حيث نقد 


عفقيدته ذكرها في عيون الأنباء2/ 27 00 ندسخة في 
خزانة جاميغة طهران: 


اننا 3 ت_ لك ل م06 


4- أساس-التقدينين !6: 


والمتكاميو) واو سنا صوم في (يضتير الفظيةة الحسهيية 1923 
5) مذيل يكتاب تلخيض: المحضل للطويسي: كما طبغ بتحقيق ظه 
عبد الرؤوف سعد ونشرفي (القاهرة: مكتبة الكليات الأزهرية, 8)). 
انظر: ذخائر التراث 1/527. وطبعة بتحقيق حسين آثاي في (القاهرة: 
مكتبة دار التراث, 1411ه1991م). 

(7) انظر: كشف الظنون 1/262+ وهو مطبوع: انظن: مقدفة معالم 
اضول الدين ص12 

(7) المباحث العمادية مطبوع. انظر: مقدمة معالم أصول الدين ص 
2 ونمأة (المباحث العمادية: في المطالب العفادية أوالعادية): 

(7) انظر: كشف الظنون 1/515. 

(7) انظر: كشف الظنون 1/67. 

68 وهو مطبوع ذكره المحقق في مقدمة معالم اصنول: الدين. 

(7) ذكره في كشف الظنون 1/359. 

(7) كشف الظنون 2/954 ذكره باسم (زبدة المعالم في الكلام). 

(7) انظر: كشف الظنون 2/1727 ذكره باسم (المعالم في الكلام), 
وذكرة د محمد زسنات مالم تانكم (معالم.|اصول: الدين ): واختضرة جمال 
الدين محمد العلبي وسعاه (عمدة المعالم ).طبع علئ هامس محضيلة 
الأفكار للرازي في ا ا ا 0 
(مصر: المكتبة الأزهرية للتراث, د.ءت) بتحقيق: : طه عبد الرؤوف سعد., 
باسم أصول الدين للرازي. انظر: ذخائر التراث 1/528. 

(7) ذكره في كشف الظنون 1/333 باسم (تأسيس التقديس) وهو 
مطبوع في (القاهرة: مطبعة كردستان, 1318ه/ 1900م) ثم 0 
8ه 1910م. انظر: ذخائر التراث, 1/527,. ثم طبع بتحقيق 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


كات العفسين :في أضول الرين «أبهيه عه فى 
فاتحة كتاب جامع العلوم باللغة الفارسية في أياصوفيا. 


6- نهاية العقول في دراية الأصول2) في أناصو فنا 
17 الإشتارات في أضول الكلام".منه تسمحة ف 


كوبريلي. 

8- ررسالة في الخلق والبعث. منها : 
كوبربلي. 
9) سيف الدين الآأمدي (ت631ه)1) 
بالتعريف به فقال: 

(هو ابو الحسن الشبيخ علي بن ابي علي بن محمد 
البعلي الحنبلي ثم الشافعيء المعروف بسيف الدين 
الأمدي,. توفي في دمشق سنة 631ه)(5) 

مؤلفات سيف الدين الأمدي:- 

ثم ذكر العزاوي من مؤلفات الآمدي: 

1- تخاو لحار في الكلام يحتوي على ثماني 
قواعد "ا 


3 في 


د.أحمد حجازي السقاء في (مصر: مكتبة الكليات الأزهرية, 6ه ). 

© (2) كستتف الظنون 1/725 وظيع باسم المشائل الخمسون فئ أصؤل 
الكلام: حسمن مجموغة الرسائل المطيوعة في (القاهرة: مطيعة 
كردستان العلمية, 58ه). 

: (7)انظر: كشف الظنون 2/1988 ذكرها باسم م اتهاية امول قن 
دراية الأصيسول) في غلم الكلام: وطيع بتحقيق علي القت سار فى 
(الاسكندرية: منشأة المعارف, 1973). انظر: ذخائر التراث 1/529. 

: (7) ذكر في كشف الظنون 1/94 أن للفخر الرازي شرحًا على 
الإشارات لابن سيناء وبالغ في الطعن والمعارضة حتى سماه بعصهم 
جرخا ولسن شوحا؛ وطيع لبات الإشاراف في:(القاهرة: مطيعة 'السعادة, 
6 ها نتمجح محمد يدر الدين التعشناني,:وقة.طيع شرع الإشتارات 
للرازي. مع شرح الطوسي في (القاهرة: المطبعة الخيرية, 1325ه). 

(7)انظر: طبقات الشافعية الكبرى 8/306 طبقات الشافعية 
9 أبجد العلوم الوشي المرقوم في أحوال العلوم,» صديق 
كيين العموحنئ: [طاذ]ء تحقيق: عبد الخيار ركار: (بيرؤث: ار الكتب 
العلمية. 1978م), 3/118. 

: (2) تاريخ العقيدة ورقة [58]. 

()نوهو مكليوع «طنع فين الفاهرة قن جين مكلاف 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


7 2 هو الكتوز: مختضو ابكار الأفككار .وهو للفترجم 


وأما دور الآمدي في المذهب الأشعري. فسياتي في 
الباب الثالث. 


وهكذا لنتهى العياوي من سرد علماء الأشاعرة 
البفدن هلم يوضع يسوي ذرنه لق مل عمد القن اود 
للبغداديء 3 المظفر الاسفراييني. 2 وغيرهم. 

كما أن العزاؤي لم ينين أمبباب انتشار هنذا الندهت: 
وجيت كنوة علفانه برهم أنه شان تعض المحن العدي 
رص لها لهاع ام ال الفغالي والمخ إلى المدارس 
النظامية:, ولعل من الفائدة أن يذكر دور هذه المدارس 
ليكون متمما لما ذكر في المطلب الثاني عند شرح أسباب 


3 


سقوط فذهي» المعترلة: فيذكر المؤوخون أن تفرة إنشناء 
المدارمن النظافية كنانك في!اشمار العدهن السدي 
وسيادته خاصة في المناطق التي كانت موطناً لنفوذ 
الشيعة, وسيادة المذهب الأشعري في اضحول الدين, 


والمذهب الشافعي في الفروع. حتى غزا هذا المذهب 

بعض العذاهب السنة الاخرى, .مما أدى إلى أخرين: 

اشنا مدارسن متعدزق لاصحاب احهة وابى خنيفة 

كزة قعل د تعصب التطافات 'لمدهب النساتعي 1 

(7)أخطأ العزاوي في هذا حيث تابع كشف الظنون 1/4. وذكر ابن 
خلكان في وفيات الأعيان 1055 أن (أبكان الأفكار) مفختضر من 
(منائح القرائح ورموز الكنوز), ٠‏ وقد حقق الموضوع د. حسن الشافعي, 
فتوصل أن كتايبّي المنائح والرموز مختلفان, وأن كتاب الرموز ليس 
مختصر الأبكار, بل هو كتاب في الفلسفة والابكار كتاب في اصول 
الدين, ونقل عن الكتاب ما يؤيد رأيه, كما اكد على ان كتاب الرموز 
سابق على الأبكار فكيف يكون اختصاراً له. انظر: الآمدي وآراؤه 
الكلامية. حسن الشافعي, ط.1. (مصر: دار السلام, 1418ه/ 
8م) 80-78. 

2 (7) من مدارس الأحناف: فدوسة أن سمفية محمة المسنهحودى: (ت 
4ه ). ومدرسة بهرام أبو شجاع (ك520ه): ومن مدارين: الجتابلة: 
مدرسة بحيّى بن هبيرة ٠‏ بناها عام 7ه ومدرسة بنقشة جارية 
المستضيء بنتها عام 70 ذه وسلمتها لأبي الفرخ بن الجوري: ٠‏ وفي عام 
4ه كان عدد مدارس الحنابلة التي يدرس فيها ابن الجوزي 
مدارسء انظر: المنتظم 9/46, 74. 129؛ الكامل 10/54, 326. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


2 أن هذه المدارس قد تركت أثر] سيئاً وهو اندلاع 
الفتن المذهبية بين الشافعية والحنابلة بألذاتء حينما يعظ 
الشافعية في مساجد الحنابلة حتى وصل الأمر إلى حد 
القتل بينهم, الأمر الذي أخرج النظاميات عن الهدف الذي 
كان عرسوفا لها, فادرك الخليفة المستضتضر تاللة: القباسن 
(640-623ه) خطورة هذا الصراع. فعمل على إنشاء 
المدرسة المستنصرية ([عام 631ه) بالقرب من النظامية 
ببغداد. وجعلها وقفاً علي أصحاب المذاهب الأربعة, 
فاستطاعت هذه المدرسة أن تقوم بالدور الذي قامت به 
النظامية في نشر الفكر السني, ولكن في جو من الهدوء 
بعيداً عن الصراعات المذهبية. فتضاءلت النظامية بجانبها, 
وبدات تفعد اهميتهاء وان ظلت 5300 وظيفتها التعليمية 
حتى مطلع القرن التاسع الهجري'". وكان العزاوي قد 
تعرض لدور نظام الملك عند ترجمته لأبي المعالي الجويني 
حزن قال أبناء الترحعة لله إلما توفي طعغزل بك سنة 
5ه خلفه السلطان ألب أرسلان. وهذا عزل الوزير 
الكندري سنة 456ه, وقتله بعد سنة: وأقام نظام الملك 
وزيرا, وهذا قضى على ما حدث من فتنة, وكان شافعياً 
محباً للأشعري, فأعاد المبعدين إلى أوطانهم, ورفع اللعن, 
وأرجع أباالمعالي إلى نيسابور, وأكرم علماء الشافعية مثل 
المدارس النظامية في بغداد. وفي اد 0 نين قينا 
أكابر علماء الكلام. وكان يحاول القضاء على الحركات 
الشيعية في أنحاء المملكة)2) 


: (7) المنتظم 9/128 و263. 253-10/252؛ الكامل 10/284. 
- (7) تاريخ العقيدة [45]. 
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العقيدة الإسلا كد من عهد الرسول ا إلى نهاية 
العهد العبا . 

الفرع التثاني: الماثريدية: نشاتها وأهم 

لم يتحدث العزاوي عن الماتريدية بتوسع: بل اكتفى 
بذكر المؤسس ثم ذكر المؤلفات فقال: (تنسب الماتريدية 
إلى الماثريدي, وهو أبو منصور محمد بن محمد بن محمود 
بق بتحمة وقبل العسهين 0 مفحهة. الما موندى :و اها ما 
تريد فمحلة في سمرقند217) عرف بها الأستاذ الماتريدي, 
ولا تختلف عقيدته إلا في بعض المسائل التفصيلية 
المعدودة, فلا تعد مخالفة كبيرة للأشاعرة, وغالب الترك 
في ما وراء النهر كانوا على هذه العقيدة. 

والماتريدي حنفي المذهب في العملء, وإمام الحنفية 
اعتقازاء اخ عقووةة من حال العنفية فنن اننا ع محمد ين 
الحسن الشيباني'. وعرفت عقيدته في بلاد الروم”"ا 
(المملكة العتهانسة ١)‏ شوفى الماترووف سه فيه نه 
3هر/ 944 م) على أصح الأقوال. ومنهم من قال (سنة 
2ه) :وغوه قاف نها علماء: أكابن من الضعت اخصاؤهم: 


وغالبهم من ما وراء النهر. وإنما أذكر ما وصل إلينا من 


: (7) سمرقند: بلد معروف مشهويء قيل أنه من أبنية ذي القرنين. بما 
وواء للنهرء وهي مدينة جميلة ناته اأشجار وبسلتين. ولنهار 

2 )0( محمد بن. الحسن. بن فرقدء لبو عبد اللفه الشيبلني مولاهمء (132- 
9 ه) قال للشافعي: ما رآيت أفصح منف كنت إذا وليتد يقرا كأن 
العديان ندر ملعتهد ونا كلو هلا العين يواكلم وفلال الدرافيي” 
العلامة فقيه العياقه من كتفع المبسصوطه وكتنابع للحجة علت أهل. 
المدينة وغيرهما انظر: سيو أعلام النبلاء 9/134 الجواهر 
المضية 3/122 ش 

)يلاد التووم - هن اذه انهف ان حدوؤدها: فموبنا د فها الها 
الترك وللخزد ودين وجنوبها للشام والإسكندريق ومغاربه ا!: للبجر 
والأندلس.ء د ومن اشهر بلادها: قونيقف د أقصرىيهه لنطاكيق سيواس.. 
معجم للبلدان. 3/97. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


أمهات كت )11( 

مؤلفات الماتريدية: 

ذكر العزاوي بعض مؤلفات الماثريدية, وجعلها 
فيحمين الأوزة قعلف مف لفيناث ان متحيون الماتوكةة: 
والثاني يتعلق بمؤلفاتءه علماء الماثريديةء ومما ذكره من 

أ/ مؤلفات أبي منصور الماتئريدي2:- 

1- عقيدة انين منصور الماتريدي أو اصيول الدين(ة) 
منها نسخة في لاله برقم 2411 ضمن مجموعة: وفي شهيد 
علي باشا رقم1704ضمن مجموعة, وفي كوبريلي في 
القسم الثالث برقم 244في نور عثمانية برقم5188. 

2 تقشين الأسماء والضنفات: فى قيضصرة!!) :في مكتية 

3- تأويلات القرآن منه نسخة في بشير أغا رقم9, وفي 
شهيد علي باشا رقم 53, وفي الحديثة رقم30 و51031. 


: (7) تاريخ للعقيدة ورقة [58] 

(7) ذكر الشمس الأفغاني في كتابه الما تريدية مؤلقنات رسيي 
فقال: في علم الكلام له كتاب (التوحيد). (المقالات).وفي الرد على 
الفرق له كتاب (رد أوائل الأدلة للكعبي). و(رد تهذيب الجدل للكعبي), 
(رد الأضول الخمسشة) لأبي عمر الباهلي: :و(رد. وهم المعتزلة). (رد 
الإمامة لبعض الترواقض): (الرد على أضول مذهب القرامطة): (الرد 
على فروع مذهب القرامطة). 
منصور الجاثريدى)' هدبة ل 56 57 وَقى كشف الطنون 
7 كر كتاب باسم (عقيدة الإمام) لأبي القاسم بن إسحاق 
كطباحت متضسون الماترحدي. بالقارقيية انظدر: معجم السدؤلفقسشن 
0 . 

2 68 قيصرة: او قيسرية: مدينة وميناء فلسطيني معروف, ٠‏ تقع جنوب 
مدينة حيفاء. على البخر المتوسطء وقد بنيت المدينة (هكذا يذل اسمها) 
لتخليد ذكرى القيصر [أغسطس هيرود] ولا تزال بعض آثارها القديمة 
قائمة حتى الآن, وكان الزسلام قد 7 المدينة عام 6ه بقيادة عمرو 

: 0 معنا السعادة 2/66 كشف الطنون 1/456 التأويلات 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


4- شرح الفقه الأكبر!2).طبع في حيدر أباد الدكن. 

5- كتاب التوحيد2).أعتقد أنه أصول العقيدة 

6- رسالة فيما لا يجوز الوقف عليه في شهيد علي 
باشا. 

7 نيا وهم الات 

8- كتاب المقالات 

9- رد أوائل الأدلة للكعبي'” '. ذكره في تاريخ علم 
الكلام شنيلي التقفاتى:". ثقلة إلى الفاورسنية | محمد تفن 
فخر كيلاني. طبع في طهران سنة 1328ه. 


التأويلات. وفي الكشف 1/235 أيضًا تأويلات أهل السنة وذكره في 

معجم المتؤلفين 211/300 .وهو مطبوع :في (القتاهرة: الفجلس الأعلى 
للشؤون الإسلامية, 601 نشره 000 عوضين والسيحد كوضين. 
الأعلت ا ا 1ى/ظ1 0 

: (7) معجم المؤلفين 11/300. كتاب شرح الفقه و ود في 
(حيدر أباد: دائرة المعارف النظامية عام 1321ه). 

: (27) مفتاح السعاة 2/86, 133؛ كشف الظنون 2/1406؛ معجم 
المؤلفين 11/300. وقد طبع منه نسخةفي لندن في مجموعة ذكرى 
في يرو دار الشروق, 0000 وفي (القاهرة: المكتية الأزهرية, 
د.ت)., وطبعة في (اسلامبول: المكتبة الإسلامية, 1979م), وطبعة دار 
الجامعات بالإسكندرية. انظر: ذخائر التراث 2/802. 

: (7) كشف الظنون 1/262؛ هدية العارفين 2/36؛ مفتاح 
السعادة 2/86, 133؛ معجم المؤلفين 11/300. 

.2/37 كشف الظنون 2/1782/؛ هدية العارفين‎ )7( ٠ 

: (7) ذكره في الجواهرالمضيئة 2/296, 4/300. 

(2) شبلي التعماتى الهتدفى: (1332-1274ه) أحد مقالة” العضست لمي :قن 
الهند:ؤمن رجال الإضلاخ الإسلامن فتها: :وباحف تعلم العلوم وشاع فى 
البلاد الإسلامية: فدرس الطباع واطلع على أحوال العصير: وشارك في 
إنشاء دار العلوم التابعة لتدوة العلماء في لكهنوء وأنشأ دار المصنفين 
في بلدته أعظم كره قبيل وفاته, فأصدرت مئات من الكتبى وصنف كتبا 
جليلة بلغته. وبعضها بالعربية, منها: انتقاد تاريخ التمدن الإسلامي لزيدان, 
والجربة: وكان يجند العربية والفارسسية: مع الهتذية: انظر: الأعلام 
15. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


ب/ كتب الماثريدية الأخرى: 

ذكر العزاوي بعضاً من كتب الماتريدية. وهي: 

1- عقيدة ا وشروحها" 

م اي يون ا 
تكجول النتسقى (ت508ه/ 4 طن فى يداد على 
الحجر ٠‏ وفي مصر (سنة1329ه/ 61911). 
مكحول التسفنة أيضًا. ل 1 ة الأوقاف 
العامة لبغداد يتناول (عقائد المتقشفة): ويريد بهم غلاة 
التصوف والكرامية والمعتزلة. 

4 افسنول الحتوين: لانن 'المعين متفتسون بن محمد 
المكحولي النسفي. نقل منه منكوبرس كثيرًا. وسماه بهذا 
الاسسم. ومنه ندسخة في خزانة الكهية برقم62/. و 
الع ره 2 في العقائد. وهي تبصرة الأدلة في الكلام#) 
و(المناهع) 5 له أيضًا. وهو شارح الجامع الكبير في الفقه. 


من كبر علماء 0 اشتهرت كتبه وشاع 000 
بين ظهرانينا لاسيما (بحر الكلام) و(التمهيد). 


: (7)انظر: كشف الظنون 1/1143.وقد تقدم الحديث عنها. 

- (7) بحر الكلام قال الشمس الأفغاني: وهو مطبوع شبه المخطوط, 
وعليه شرح (غاية المرام) لبدر الدين المقدسي الحنفي (ت836ه أو 
6. . وانظر: هدية العارفين 2/487؛ معجم المؤلفين 13/66 
كشف الظنون 1/225. وطبع في (بغداد: المطبعة الحميدية, 
4ه/ 1886م). وأما طبعته في (مصر: مطبعة فرج الله الكردي, 
9ه/ 1911م.). انظر: المعجم الشامل 5/241. 

(27) التمهيد لقواعد التوحيد. انظر: هدية العارفين 2/487؛: كشف 
الظنون 1/484؛ معجم المؤلفين 13/66. وهو مطبوع, بتحقيق 
حبيب الله حسن أحمد في (القاهرة: المكتبة الأزهرية, حت )+ وورد ”فى 

4 )0 (7) التبصرة أو تبصرة الأدلة. انظر: كشف الظنون 7 هدية 
العارفين 2/487؛ معجم المؤلفين 13/66. 

5 (7)اسمه (مناهج الأئمة في فروع الفقه الحنفي). انظر: كشف 
الظنون 2/1845؛ معجم المؤلفين 13/66. هدية العارفين 
7. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


6- «كتاب السواد الأعظم» لأبي حفص الكبير! 8 
يذكره صاحب «كشف الظنون». ولأبي القاسم إسحاق بن 
محمد الحكيم القاضي الحنفي. السم رقنديء المتوفى 0 
2ه) وله «العقيدة» بالفارسية, اولها: الحمدلله الكبير 
المتعال.. الخ وهو صاحب ان منصور الماتريدي22) 
ةلود لطم ف ل لص ل رس ا 
3ه)) ذكر ذلك في كتاب «الاسفار عن العلوم 
والأسفار». وعندي له بعض المؤلفات لا ا تحصن 
اسماءها ولأبي عبدالرحمن بن ابي الليث البخاري, وهذا 
أيضاً لم يذكرم صاحب «كشف الظنون» 

7- كتاب تحديد أدلة المتعرم لآنى :ريه الو 

8- العقائد النسفية!5) . وهذه نالت رواجًا عند العرقة لم 


بلغ كتاب عندهم مبلغها من الاهتمام في عهود تالية للعهد 
002 


8 لون اللاقة والسرهان الننا فلع قن عفنا تق الما ريد 
(نجم الدين منكوبرس)2. 


: (7) لم أقف عليه. 

- (7) كشف الظنون 2/1157 

: (72) كشف الظنون 1/467؛ هدية العارفين 5/648 باسم (تقويم 
الأدلة في الأصول)؛ وذكره في معجم المؤلفين 7. كذلك. 
الحتقي: 0 ولد سنة 7 536 فقية: و ولي القضاء, توفي 
ببخارا سنة 430هء, من تصانيفه: (كتاب الأسرار), (الأنوار في الأصول), 
انظر: كشف الظنون 84, 168,. 196, 334, وفيات الأعيان 
7 معجم المؤلفين 6/96. 

: (7) كشف الظنون 1/1143, 1149-2/1145 وهي المعروفة باسم 
(عقائد الننسفي). وهي من أهم كتبهم حيث جعله الحنفية في المنهج 
الدراسيء وهو من أكثر الكتب التي عليها شروح وحواشي وحواشي 
اراد 1259ه/ 3 م)), م كنات قفو عقيدة أهل السنة 
والجماعة, لعبدالله بن أحمد بن محمود الننسفي, وطبع مختصر شرح 
العقائد النسفية في (القاهرة: المطبعة السلفية. د.ت). انظر: المعجم 
الشامل 5/241. 

. (7) كشف الظنون 1/1143, 2/1499, 1983 الجواهر المضيئة 
2. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


: (7) كشف الظنون 2/1349,. 1350؛ هدية العارفين 5/700؛ 
معجم المؤلفين: 7/148؛:-وفى مظيوعة مع شرحها '(ضوء :'المعالئ 
للقاري) في (تركيا: مطبعة دار السعادة). . وتسمى (القصيدة ؛ اللامية في 
أصول الدين) أولهاء: 

بعول الع قيبزة الأمالج: بتوعية نظم اللالن 
وهي 66بينَا. 

: (7)انظر: كشف الظفون 1/646؛ هدية العارفين 5/14؛ وهي شرح 
وجاء في مقدصتها: لم : حبب إل هذه العقكدة: فحفظتها في 7 
ثلاثية ضاهت الثلاثين. ولم أجد لشيوخها بها كثير اهتمام, فكابرتها وحيدًا 

من الجليسء فقيذا من الأنيس...) ذكرها العزاوى في مخطوطته تاريخ 
ره ورقة [69], وتوجد .منها نسخة في جامعة الإمام محمد بن 
قخطوطه هلم إتراهيع بن احمد تن صلا الدين: الغزى (ت 842ه). 
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الفرع الثالث: غلاة التصوف وعقائدهم. 

الغلاة فرق كثيرة مختلفون في أئمتهم ورؤسائهه1) 

وأضل النلة. الاز قا يقال قل هلو في الق ول آذ 
ازتقع عن الحده وقال: فاق الحد: وجاوره. وبعد الى الباطل, 
قال تعالى: 00201200001 0001 000000003 000 000050000 00 8000000008 0008000 [] 


لالآنانا. [الالالالالانا _ لالالالالالالانا_ [الالالالانا _ لالانالالانا_ لالالالالالالالالالانا _ لالانالالالانا_ لا _لالالالالالالانا_لالالانا_ لالالانا _لالالالانا 
لألألالالانا لالالالالالالالالالالانا [] لالالالالالانا لالألالالالآناً لالالالالالالانا لالالالالانا لالألالالالالالالالانا لالالالانالالالالالالالالانا 


نا لا لآلالالانانا لالالالالالانا لالالالالالالانانانا لا لالالالانالالالانا لالالالالالالالالانا لالآلانا لا لالالالالالالالالالانا[ النساء: 171]. 
فالغلو هو التجاوز عن الحد والمقدار. فكل من قال 
بنبوة من ليس بنبي وبإلهية البشرء وبإمامة من ليس بإمام, 
فقد استحق اسم الغلو. 
والغلاة هم في كل شريعة من اليهود والنصارى 
والمجوس والمسلمين'". 


اعتبر العزاوي 0 عقائة غلاة التضصوف مصصورها هو 
الأفلاطوتية الحديتة'"' وفي: (طريقة في الفلسفة والالهيات 


1 (2) عرف ابن خلدون غلاة الشيعة الهم الذين تجاوزوا حد العقل والإيمان 
بالقول بألوهية الأئمة: إما على أنهم بشر اتصفوا بالصفات الخاصة بالإله 
أو أن الإله حلّ في ذاتهم البشرية. انظر: مقدمة ابن خلدون 1-9 
8 ؛ وعرفهم الشهرستاني بقوله: هم الذين قلوا فى حق اتفتهم حجن 
أخر< جوهم من حدود الخليقة وحكموا فيهم باحكام الإلهية. فربما شبهوا 
واحداً من الائمة بالإله. وربما شبهوا الإله بالخلق» وهم على طرفي الغلو 
والتقصيرء الملل والنحل 3 ومن هنا يمكن القول بوجه شبه بين 
غلاة الشيعة وغلاة التصوف من حيث ان مصادر التشيع والتصوف الغالي 
واحدة. 

2 9 الزينة في الكلمات الإسلامية العربية, أبو حاتم الرازي: ط.3, 

: عبد الله السامرائي (بغداد: دار واسط للنشر, 1998م). ص 
303 و305. 

د (7) هذا مصطلح حديث, فالأشخاص الذين كانوا يعتنقون هذه الأفكار كانوا 
يعتقدون انهم افلاطونيون ولكن لما كانت افكارهم وليدة من افكار 
أفلاطون أطلق عليها محدثة, ولهذا يرى البعض أن الأصح في اللفظ أن 
نقعول افلاظونية محناتنة: ولبست «خديتة: لأن اللفظ الأخدير يمعمتين.( 
262 والذين حرصوا على استخدامه خلطوا بين فلسفة عصور 
الاحتضار اليونانية,. وفلسفة عصر النهضة الأوربية. انظر: ا الفلسفة 
اليونانية. د.محمد مرحبا. ص319. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


مؤسسها 5 سكاس'", ومقرها الإسكندرية2. وكان 
يجتهد في التوفيق بين تعاليم افلاطون وارسطو وبين 
تعاليعهما وتفاليم الكئيسة المسيحية: ولذلك يميت 
مدرسته أكلكتيكية أي انتخابية, وكان يرى أن الاعتزال عن 
عبن محدوة 18 7 أنه لا يعرف من تعاليمه إلا القليل.. ويرى 
تلاموتة .أن الواحة الذي كان عند أفلاطون اسمى الأفكار 
هو مرتفع فوق دائرة التصورات, وفوق كل موضوعات 
الإدراك العقلي, وأن الأفكار التي ينسب إليها أفلاطون 
وجودآً مستقلاً هي ناشئة ين ذلك الواحد, وكذلك النفس 
ناشئة عن الأفكار. وهلم جراً. كما أنه بقول بنظرية الصذو د 
أي صدور المادة عن النفس. 00 
بقول العزاوي في عادقة الفلشضقة نمتذاهت الغلاة: من 

الصوفية: (الفلسفة الأفلاطونية الحديثة اعتنقها الباطنية ”ا 
واعتفنووا قنها ورحهوها على الدن: إلا أنها رات مقاوفة 


](ه أكوة مون معنا أن كثيرا من رجال العصر الاسكندري سكندري والأقلاطونية 
المحدثة حاولوا هذا التوفيق إلا أن أهم قطبين للفلسفة الأفلاطونية 
المحدثة هما فيلون اليهودي وفلسفته قائمة على التأويل الرمزي للتوراة, 
وأفلوطين وفلس فته قائمة على عمق الشعور الصوفي, والمثالية 
الأقلاطونية ودكذة الذعدة 0 0 العرحه السابق ص 320 وص 


2 0 9 قال أهل السيرة شى الاتسكدن الروس الفتلسوف ثلاتة 
عشر مدينة وسماها كلها باسمه, فمنها الإسكندرية المحصنة, ومنها التي 
ببلاد الهند. ومنها التي على شاطئ النهر الأعظمء ومنها التي بأرض بابل, 
وهي على دجلة بإزاء الجامدة وبينها وبين واسط خمسة عشرة فرسخا. 
انظطر: معجم النلدان: 31/183 

: 0 دائرة المعارف, كردن السقاني: | طون ]| متروفة دار المفوفة: 

+(7)” الماطبية : لفظا: تناخوة هي :ورا خدن:قين ماظن اوخيعة نخراظن: 
واستبطن اقرع وقف على دخلته, والبطانة بالكسر السريرة, والباطن 
داخل كل شيء. انظر: القاموس المحيط. الفيروز أبادي, 4/202. 
وسمي الباطنية بذلك الاسم لأنهم يدعون أن لظواهر القرآن وار 
مواطن تجترى. من الظوامر مجترى اللى من القسير لطر .هوتا 
الاططية. ليد القرال أ حاها) إ ]| حقنق نس الومين 0 
(الكنويت: دار الكني الثقافية: [دت]) ض 1211 ,ينما برى البعض أن 
ذلك اللقب لزمهم من قولهم: بان لكل.ظاهر ياظنا ولكل :ويل تاويلاً 
انظر: الملل والنحل 1/192. 
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من الدولة العباسية وعلمائهاء فطورد أهلها ونكل 
ا والاظية اصطلات هام تطلى عا جيه 
من الطوائف المتعددة, والمتشعبة التي بينها قاسم 


الظاهرة إلى معان باطنية اتتصدوا نه 0 معورفتها دون 


3 


هي وصف مشتترك لكل”من: يعتقد بالظاهر. والباطن:ولها 
ألعنات كثيرة: كالباطنية والمحمرة والتعليمية والسيعية 
والقرامطة والاسمسماعييلية والخرمية 0 ا واظم 


فكرفهم فى نظر الفترالي ؤابن الحجورى!" هما فرقنا 
ا ل العزاوي في ذلك 
فلم يذكر سواهماء حيث قال: (وكانت عقيدة الإسماعيلية) 


: (7) تاريخ العقيدة ورقة [66]. 

:- (؟) فضائح الباطنية ص217-11: وتلبيس إبليس, عبد الرحمن بن 
عل بن الحورف: :طيلء" تحقيق» ز.. السيد الجميلي: (بيروة: "دار الكتنابة 
العربي. 1405ه/ 1985م). ص 106-102. 

: (7) ابن الجوزي: عبد الرحمن بن علي بن محمهد., أبو الفيرج. جمال 
الدين (597-509ه) كان رأسا في التذكير بلا مدافعة. لم يأت قبله ولا 
بعذه مثله في الوعظ: كان بجرا في التفسير: علامة في: السير والتاريخ: 
وله كتي.فنها: (المنتظم ): و(زاد المشير): وعنرزهما. اتظطر> سنير اعلام 
النبلاء 21/365, ذيل طبقات الحنابلة 1/399. 

ٍ 0( الإسماعيلية: فرقة من غلاة الشيعة, وهم جمعية سرية سياسية 
أضلهم. مو علاد فارنق: ستفمدن: الت إعامية الأول الذي اختلف فيه كتاب 
الفرق فقال ابن الاثيز وابن الجوزي. والرازي- والشهرستاني. أنهُم ينتسبون 
لإسماعيل بن جعفر الصادق, بينما يرى الغزالي وابن الجوزي في رأي 
الإمامة انتهت إليه والخلاف في اا شاء على اختلاف الإسماعيلية 
في موت إسماعيل في حياة أبيه فمن أقر بموته نسب فرقتهم إلى 
جعفر, : يتما برى الشببي أن فشكل الإسماغلية البشيظ قوم على أن 
الإمامة بالنص, وَأن جعفر الصادق قد نص على الإمامة في إسماعيل 
وباتفاق مع أولاده ولكن الموت عاجل إسماعيل (سنة133ه/ 750م), 
في حياة أبيه, ولم يتحهل 0 هذه الصدمة فأبوا تصديق يكن 
الإسماعيلية الخالصة, وكان رسجاعيل 0 شتعى المتارك كودن فهو 
الذي بداءبتثبيت الإستماعيلية: فزعم أن الإمامة:بالتض لا يمكن تبديلهاء 
وجعلها لموسى بن جعفر بل لابد من بقاء الإمامة في أولاد المنصوص 
عليه وهو محمد بن إسماعيل (ت198ه) الذي قال أتباعه برجقتة وغيبته 
تعن فومة: :ونا كبا فد الزمافة: إلى تكهر "بن اسحماعيل عذات الاسها عافة 
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وحاول الحلا ]أن 0 بين ظهرانيناء وجينئذ ظهر 0 3 
أواخر المئة الثالنة للهجرة, 0 بأبي منصور الحلاج'" 
اكتتزى 3 ولها قبضوا عليه فى سشنة 309ه/ 2032 , 


وحكموا عليه بالقتل(5 ' همدت تائرتهم وخافوا, فلم يعودوا 
للظهون وإنما احتفهواء أن بالتغبير الأولي تركتيوا التوعوة 


الباطنية: ويعتقفدون بقناء الإمامة في' العللويين: سهوا بالسبعية لقولهم 
بانقة سبعة : اولزعمهم ا النطقاء بالشريعة سبعة: ويسهون بالباطنية 
لقولهم بالافام الباظن أولقولهم نان للمتران::ظاهرا :وياظنا. وان المراد 
باطنه لاأظاهره, ويسمون قرامطة نسبة إلى داعيتهم حمدان قرمط 
كبالتحرزيق: وبالملا حذة لما في مصهون معتالتهم: من الالعماد :وبالخرصة 
لاخترامهم المباحات أو تشسبة لبايك الخرمي. .وبالتزارية نسية إلى نزار 
العبيدي. انظر: دائرة المعارف 631-3/627' أصول الإسماعيلية, 
د.سليمان السلومي, ط.1, (الرياض: دار الفضيلة, 1422ه/ 2001م), 
5 الملل والنحل 1/278؛ فرق الشيعة, الحسن بن موسى 
النوبخكتي, [(ط دآ صححه وعلق عليه: محمد صادق ال بحر العلوم, 
(النجف: المطبعة الحيدرية. 1355ه/ 1936م). ص68 مقالات 
الإسلاميين 1/27 الصلة بين التشيع والتصوف, كامل الشيبي, ط. 
1. (بغداد: مكتبة النهضة. 1966م). ص196-195؛: ومذاهب 
الإسلاميين ص383. 

: (7) اختلفت الآراء حول دانة»ظهون الافقها عيليفه لها يكتتفه قياههم هن 
غموض, راجع: أصول الإسماعيلية 226-1/199 حيث جمع كل هذه 
الآراء. 

ف- إ(9) يرق النتنيئ أن التشيع:والتضواف كانا'فن نداية امرزهقا على :طترفئ 
تقيض: فالتشيع قائم على ماأشماء الإيجابية المظطلقة: إما بالسيف كما 
فعل الزيدية, أو الاستعداد للثورة كما عند الإهامية, وإما بالدعوة السرية 
كالإسماعيلية, أما التصوف فقد كان قائماً على الجانب السلبي من 
المثل, فأخذ التشيع يدب إلى التصوف أملاً في استغلال مكانته وتطويعه 
لاغراصف فأخذ التشيع يسير في موازاة التصوف. بتبني الزهد الشديد 
والطهنور في لياس الصوف: وكذلك التضوف كان يسير فى مؤاراة 
التشيع من حيث الاصول والجذور وتفصيلات الروحانيات وأوضاف الإمام 
والصلة بين الشيخ والمريد... وهذا الربط الذي ذكره الشيبي 8 
اعتبارة أن التصيوف هو حركة تلوت وظهن انها تشعى لتكوين 
جديد وتظام له طابع خاض يهدف: إلى مناقسة أسحات ادام اليه 
والعقلية في الرعامة الروحية من جهة: واضخاب الطمنوع المادى من 

جهة أخرى, انظر: الفكر الشيعي والسر عات الصوفية, د.كامل 
الي ط.1؛ (بغداد: مكتبة النهضة, 1966م). ص68. 

: (7) الحسين بن منصور الحلاج المقتول على الزندقة ما روى ولله العف 
شيئا من العلم, كانت له بداية جيدة وتاله وتصوف ثم انسلخ من 
وتعلم لكر وأراظم المخاريق أباح الغلماء دمة: فقتل م م 
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ظاهراً, ولم نهذ اذا 5 الخفاء, وقفيوتهم وكددة الوعوولة 
والاتحاد2, والحلول3)) 
والكتاب متفقون 5 الأثر اليوناني في عقائد غلاة 


مباشرة أو كانت عن طريق الإسماعيلية؟ 


فالذين رجحوا الرأي الأول رأوا أن الفلسفة اليونانية 
انتقلت إلى الممسلمين عن طريق ترجمة كتب على أنها 


ميزان الاعتدال في نقد الرجال 2/306؛ لسان الميزان؛ 
4 تاريخ بغداد؛ 8/112. 

4 :(2) لعل من [هم العفانة المدديه لقني أقرية في حكوفية المستامين شن 
نظرية التناسخ وما أدت إليه من مذهب في الحلول ووحدة الوجود. وفي 
اتختاد العقل والمعقؤل بعيث يضيزان شيا واحذا.ونذلك رفع غلاتهم 
التكاليف, راجع: تناسخ الأرواح أصوله وآثاره., د.محمد أحمد 
الحظيب: ظ. 1 (عقان::مكتيه الأقضى: :14 14ه1994/8م), ض 41 ,وما 
ده . كلت لكش أفوال: الكتروى :فى أ وعنه السنية سق الوسوة والدونان 
جه وين سدقي السد ا واجلد التصدوفة ايان المي لجر 
[ظء د] الاهور: إدازة ترجمان السئة: د:ت) ص 176 

: (7) لم يعرج العزاوي في هذا الكتاب على أراء الحلاج وسبب قتله إلا أن 
رأيه فيه قد جاء في جواب سؤال بعث به المستشرق ماسينيون وكذلك 
ريتر إليه. وسيأتي توضيح رأي العزاوي فيه في ص476. 

د (0) وحدة الوجود: بمعنى أن الله لايوجد مستقلاً عن الأشياء, أو أنه 
تقل العالم والاشياء: مظاهر لحقيقفة الكليفة أو أنه مظاهو لذاتتة تصوور 
عنه بالتجلي, أو تفيض عنه فيوض النور عن الشمس. انظر: المعجم 
الشامل لمصطلحات الفلسفة. د.عبد المنعم الحفني. ط.3: 
(القاهرة: مكتبة مدبولي, 1420ه/ 2000م),. ص 983. 

: (2) الاتحاد: جاء في التعريفات قولهٍ الاتحاد تصبيرالذاتين واحداً ولا 
كون الأفي العوق .من انغن قضاعدا. وه تمهود المعو الحق الواخد 
المطلق: اللدي الكل موجوة يالحق: فيتعد به الكل من حيث: كون كل 
شيع مو جود 5 هعدوها: لقسة, لامو حيك إن اله وجود | بخاضا اد يد 
فإنه محال, وقيل: الاتحاد امتزاج الشيئين واختلاطهماحتى يصيرا شيئاً 
واحداً. لاتصال نهايات الاتحاد. انظر: التعريفات ص16. 

:(7) !الخلول: يفسف الخرجانن الخلول إلى دوعينء فقول (الخلولن 
الجواري) عبارة عن كون أحد الجسمين ظرفاً للآخر كحلول الماء في 
الكور. و(الحلول الشوناتي) عباررة عن اتحاد الجسفين بحيت تكون 
الإشارة إلى أحدهما إشارة للآخر. كجلول ماء الورد في الورد فيسمى 
السنارق خالاً..والمسرى:قيه مخلا, انظر: التعريفات .ض80: وأما 
تعريفه في دائرة المعارف عبارة عن اتحاد جسمين بحيث يكون الإشارة 
إلى أحدههما إشارة إلى الأخر. كحلؤل ماء الورد.في الوود. ومنه مذفب 
الحلول في اصطلاح الفلاسفة الذين يعتقدون أن الله حال في كل شيء 
وفي كل حركون كلياتي ميهد به جني ضار تضم أن يطلق علي .كن 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


لأرشتطلو ع مل كناب اتولوخيا أزرسشطق ط اليس وهب 
لأفلوظين د أو الاختلاظ مع رهيان التضارى» ولعل اهم الآثار 
التي ظهرت على المتصوفة هو مانجده من كلام متفلسفي 
المتصوفة عن المعرفة. وكذلك مانجده من نظرية الفيض 
وترتيب الموجودات عن الواحد أو الأول من أثر على 
أاصحات وحدة الوجود. بوايضا تخد الأثر اليوناني واضحا فى 
استخدام فلاسفة الصوفية لمصطلحات العلة والمعلول, 
والكلمة, والعقل الأول, والعقل الكلي...!', بينما يرى 
البعض ‏ ومنهم العزاوي ‏ أن 0 كانوا وراء 
انتشار الفلسفة الأقلاطونية: وَيها بين المسلمين» واستتدوا 
في ذلك على ما تحمله عقائد الإسسم ماعيية مزه آراء 
وتلسمات اسه «العد هب راد دزا اد السلسية 
اليونانية التي انتشرت في الإسكندرية ‏ بين القرن الثتالث 
(ق.م) والقرن الثالث (ب.م)ء وانبثئقت عنه الفلسفة 
الافلاطومة الحدكة: والدذ ققوم على خصائض معيلة أهمها 
الدقة في التفكير, والغعموض في المعاني, والتعبيرعن. 
الحقائق بالرمور والإشارات: له اقمية فى تاريخ الناطنية 
في العالم الإسلامي إذ كان جل اعتماد رجالها على 
فيلسوفها المععروف (أفلوطين), وجاء بعده تلاميذه 
وأنصاره فانتقلت عقائدهم إلى الأمم الأخرى, مثل الصابئة, 
والثنوية والفانوية. وغيرهم, وهؤلاء يعرفون بأهل العرفان 
أو الغنوصوين “:روقة رافق هند] المدهت الفلسفى ناه 
شيء أنه الله. انظر: دائرة المعارف 7/157. 
* (7) تاريخ العقيدة ورقة [67]. 
: (7)انظر: الفلسفة الصوفية في الإسلام, عبد القادر محمود. ص 
1 تاريخ التضوف الإسلامي:. عبد الرحمن بدوىئ: ص 
(الكويت: وكالة المطبوعات, 1975 م), ص42-41؛ مدخل إلى 
التصوف الإسلامي. أبو الوفا التفتازاني. ص33, 34؛ التصوف ص 
126-1: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام 45 . 
- (7) الفلسغة الغنوصية 620510 خليط من الفلسفة الشرقية 
واليؤنانية والمسيحية:.وكان دار البحك فيها نشناة العسالم واسحبان 


الشرور النى ظيترت: ومن أصؤل: عفائدهم إن الإسيان,يستطيع أن يلغ 
المعرفة التامة فيحل المشكلات جميعا بعد بلوغه هذه المرتبة ويفهم كل 
شيء, ولهذا سمى مترجمو العرب أتباع هذه النظرية ب(الأدريين) كما 
سموا تلك الفلسفة ب(الأدرية). انظر: تاريخ التصوف في الإسلام, 
د.قاسم غني, [ط.داء ٠‏ ترجمة. : صادق نات راجعه: 3 أحقد القيسي 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


النصرانية, وبلغ ذروته في القرن الثالث للميلاد. وأثر 
المذهب الغنوصي في بعض فرق النصارى, تكسن أن 
الكنيسة أخذت ببعض أفكاره. وأما التأويل الباطني 
فانتقل إلى النصرانية. عن طريق فيلون اليهودي أول من 
داقع عن التوراة بطريق التأويل الباطني. وجعله روح النص 
المقدسء وذلك عندما اعترض عليه المفكرون اليونان, 

ثم انتقل التأويل الباطني إلى العالم الإسلامي عن 
طريق عبد الله در ننكياً اليهودي, الذي تكاد تجمع المصادر 
التاريخية على 8 مرخ الاشحخاض الوتيسصيرة الدية: | وصتلوا 
هذه المؤثرات إلى العالم الإسلامي, مع غيرها من العقائد 
كالرجعة وحلول الجزء الإلهي في الأئمة, التي لها جذور 
يهودية أو نصرانية مفلسفة. 

وكان ممنن. تأثر بأقوال لبن. سبأ لبو للخطاب الأسدي 
(ت 138ه/ 755م)ء الذي يعد من أخطر لملباطنيين. 
العتاملين على تطوير عقائد للباطنيةء + ووسائل 0 


لد ْ 

الإسماعيلية للباطنية 0 الى احنرف للعلا 
الاسجلامي للوانآً 3-0 من. العقلئد للباأطعلقء وللفتن. 
وللمفامرات وللثورات 

وحدكر اللدكتور الشتيين أن أضل العلافة يدا .فين أبن 
الخطاب وعلاقته بالإسماعيلية فيقول: (روي أن أبا 
الخطات: كان اسقادا رسعاعيل ين حعفر الصادن, حفى 
ليه العش ناض اس كال على احنار الاروة ارو ةر 
9 الخطاب لإسماعيلء, ثم تحدث عما قدمته الإسماعيلية 
إلى التشيع ممأ أثرت به على التصوف فقال: ‏ 


وذ مكبو مطكلتن اكلم الساهرة بمكنية النهضة المصدرية: :61970): 
ص 215. 

1 5 انظر : الحركات الباطنية في العالم الإسلامي., د. محمد 

أحمد الخطيب, ط.2, (الأردن: عالم الكتب, 1406ه/ 1986م), 34- 
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العقيدة ا من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وخصوضا حركة اق الخظط ان مع الاعتفاد أن محمد بن 
إسماعيل ب يببعث نوسانة وشريعة ٠‏ جبديدة, ينسخ بها شريعة 
9 ) الخاصة بالتأويل والتنزيل, 0 الأرقام كالرقم ( 
2) الذي جاء به أبو هاشم عبد الله بن محمد بن الحنفية, 
والررقم (7) الذي أضفى عليه الأسحران | نو -متعصور الفحلي: 
فصار الثاني لأدوار الأئمة في تواليهم, والأول للحجج من 
دعائهم فى حالي الظهور بوالقنتر ثم وصكلت دو الععانى 
بالنسية للنوقم (7).بغدد الأنبباء اولي العِرَم والستهوات 
والارض :الك شواكب الستمننا رق مظنت على الخسم 
الإنساني ومافيه من مجموعات سباعية في داخله وخارجه: 
أما الحجج فقد ربطوا بمظاهر طبيعية أخرى ذات طايع 
اثتي عشرىع: كالأشهر وشاعات: النهار: والجرر الاتنتقي 
عشرة وغيرها, كل ذلك لإسباغ المظهر العلمي على 
العقيدة الجديدة بوصفها أحدث وأضبط ماتوصل إليه العقل 
البشري من الأنظمة الدينية داخل إطار الإسلام)©. 


وقد أثبت الإسماعيلية بهذه النظريات 5 علاقتهم 
بالفيثاغورية والأفلاطونية الحديثة,. وكان المسلمون قد 
أقروا بتلك العلاقة فقالوا: (الباطنية قد خلطوا كلامهم 
بكلام الفلاسفة وصنفوا كتباً على ذلك المنهاح)3) 

وننقن تسباؤل.هةة“فاوجة الاتضنال بين الانتسماعيلية إذا 
قلنا بظلوورها :فى منقضقه الزن القناي اللوككوة :وس 
القرامطة الذين ظهروا في منتصف القرن الثالث الهجري 
0ه, وهو سؤال طرحه صاحب (مذاهب الإسلاميين), 


: (2) ويستبعد هذا الرأي د.عبد الرحمن بدوي. لأن أبا الخطاب قتل عام 
4ه كما يذكر من قبل والي الكوفة ولم يبد أحد من أتباعه القول 
بامافة محمة بن إسيا غيل ختي الذين ذكرهم انو الحسن الاشعري في 
معالاتة خطابية قم عيز أبباء اى الحطات: :ولم بتذكر احة مهم القول 
ناقامة محمد بن اسماغيل.. انظر: مذاهت الإشلاميين ص32 8. :وبرد 
أضل: الإسماعيلية إلى المباركية كما قعل الشيبي. 

- (7) الفكر الشيعي والنزعات الصوفية ص30-29. 

: (7)الملل والنحل 1/333. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وأجاب عليه بقوله: (وتشعبت بعد ذلك فرقة منهم من 
الفتاركية فمن قتكال:نافامة«محمد تق اشتحكماغل تسمن 
الفرافظة ستميعةزتذلك المرتسين: كان لمع هن اهل التسواة 
من الأنباط كان يلقب ب(قرمطويه) وكانوا في الأصل على 
فقالة الماركنة تم خالفوهم:. ةا 


وكان ابن خلدون قد لخص العلاقة بين التصوف 
والتشيع الإسماعيلي فقال: (ثم إن هؤلاء المتأخرين من 
المتصوفة المتكلمين في الكشف وفيما وراء الحسء, توغلوا 
فى ذلك::قذهب الكتيو متهم إلى الخلول. والوحدة: :وَملاو| 
الفتخف متة:::وكان سحلفهم مكتالطظين اللاشستماغيلية 
المتأخرين من الرافضة القائلين أيضاً بالحلول وإلهية 
الإثنمة. مذهباً لم يعرف لأولهم. فأشرب كل واحد من 
الفريقين مذهب الآخرء واختلط كلامهم وتشابهت عقائدهم, 
وظهر في كلام المتصوفة القول بالقطب...)2. 

ويتابع العزاوي تاريخ غلاة المتصوفة فيقول: 
(وفي أواسط المئة السادسة استفادوا من اختلال الحكم 


في الدولة العباسية, وتبدل الإدارة, فاغتنموا الفرصة في 
الدعوة, وبثوا كتاب الإشارات, ودعا السهروردري!3 ' المقتول 


: (7) مذاهب الإسلاميين ص835, نقلاً عن المقالات والفرق, 
للعمي: صن 8 

: (7) مقدمة ابن خلدون ص323. 
ل وقيل: 4 أحقة وقيل 0 من علماء” عطوة ار 
الحكمة وأصول الفقه على الشيخ مجد الدين الجيلي أستاذ فخر الدين 
الرازي بمدينة مراغة من أعمال أذربيجان إلى أن برع فيهما وعليه تخرج 
وبصحبته انتفع وكان إماما في فنونه. قال في طبقات الآباء كا 
السهروردي اوحد زمانه في العلوم الحكيمية جامعا للعلوم الفلسفية 
بارعا فى الأضول الففهية ففوط الذكاء قضية العبارة وكان علمه أكتز 
من عقله ويقال انه يعرف علم السيمياء قتل لسوء معتقده قتل شابا 
في (عام 587ه) بحلب ولم يرو شيئا. انظر: ميزان الاعتدال في 
نقد الرجال 3/388/؛ أبجد العلوم 3/108. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


إلى مذهب الإشراقيين, ولخص الفخر الرازي الإشارات 
وشرحه: فكان اكبر دعوة للإشراق وعقائدمء سواء باعتباره 
عقيدة فلسفية, أو عقيدة باطنية:, أو تضوفية: وكلها ترمي 
إلى هتدوف .واخد .وهو قنول:عقيندة الفلسمفة الأفلاطونية 
الحديثة, واعتبارها موافقة للإسلام, أو هي الإسلام, وإن 
لاش فى ادل الأمر, وراعوا الطريقة الباطنية (الطريقة 
التعليمية في الدعوة"'), وتدرجوا في ذلك, ولما عرف 
لتحا نهم أولُواء, ولما قوي أعلنوا ما عندهم دون تأويل وقالوا 
بنأن المادة هي الله سواء كانت قبل التعيينات أو بعدهاء 
على اختلاف آرائهم في الدعوة. 

(وبقتل السهروردي (587ه) خمدت الدعوة مدة, 
وهمد نشاط الباطنية)2) 


فلولا قوة الريادة القرمطية لما ظهر ذلك الشاب 
السهروردي في زمن الثورة السنية 00 صلاح الدين 
الأبوبي (ت585ه) الذي أمر بقتله, ولكن نفذ قتله ابنه 
الملك الظاهر (عام 8587 ):. ؤسمي السهروردي الفققول 
تمييرا ل عن. صاعب (غوارف الفعارف).؛ أو إيماء يبان قتلة 
كان استحقاقاً لاظلماء لما أشاعه من تعاليم مخالفة 
للإاسلام كقولة با مكان تخلق: نبي جقيدء ولدا 'قثال غنة تسية 
الإسبلام ابن تيمية. : (إن السهروردي يفضل الفيلسوف 
المتأله المتوغل في البحث على النبي”)), بالإضافة إلى أنه 
فيه بسظونهبت الشمعية القرمطنة القريطة جح ورفا 
بالغتوضية الفارشيسية القديمة المختلظة بالأقلاطونية - 


الطريق الذي مشى عليه ابن عربي وعبد الحق بن سبعين 


: (2) يقوم مبدأ التعليم على أصلين: الأصل الأول هو التسليم: وهو حكم 
الهي على كل كون: أق كل مفلكة من مهمالك الوعحؤة (العماة والنيات 
والحيوان). فكلما سلم كل حد من هذه الحدود نفسه إلى الحد الذي يليه 
فقاما ورتبة: . وجعل نفسه تحت تصرفه تحقق كماله, والأصل الثاني هو 
محبة الإمام, وعلامة هذه المحبة عدم محبة النفس, وهذا المبدأ يقود 
الإنسان إلى التسليم المطلق وإلغاء الاحتسار والإرادة. انظر: الحركات 
الباطنية ص108-107. 

- (7) تاريخ العقيدة [/67)]. 

د (72)الفتاوى 5/93. 
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العقيدة 2-1 من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


(ت669ه)2' الذي قال: (لقد تحجر ابن آمنة حين قال: لا 
نين بعدي)2) 

وبتابع العزاوي قوله: (وهكذا ولد هذا الاحتكاك تقدم 
الغلو والإبطان في الخفاء. ولما ظهر محي الدين. بن 
عربي (ت 638ه), والصدر القونوي (ت672ه )4 
وتحددت. الدعوة شاع اموه - أي مذهب الإبطان ّ ا 
جنق اتقورضف الدولة الفاسشية فؤخلت الأمخ في عضوو 


() ابن سبعين: عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن سبعين بن نصر بن 
فتع بن سيعين العتكي الغافقي المرسي المرب_وطي أبو محمد تزيل 
0 في ان 0 15 3 مربرون يعرفون بالسبعينية, 0 
غنه فعالة ردنه وف قولة لقة كدب ين أبن كيرنة على نسم حيت :قال 
لا عق يعدى وقنال اند فو كن العرت بسبي ذلك ات عام :669ه). 
انظر: فوات الوفيات 1/604/ لسان الميزان 3/392 تاريخ 


1 


الإسلام 3/]. 


عبد الل الطاتى الأندلييى ا الثلاد وأقام. سكه مدة رضت فيا كنا 
العسيمى بت (الفتوحات الفكينة) في يحو مششرين مخلذا' فيها ما هفل 
ومالا يعقل وما ينكر وما لا ينكر وما يععرف ومالا يععرف وله كتابه 
المتيتدن ابقصوص الحك) فيه اشياء كمهره ظاهرها كفر صضرية وله 
كنات (العادلة ) وديوان شر رائق.ولة. قضنفات احرف كنيره حهذا داقيام 
بدمشق عدة طويلة قبل وفاتة: وقال ابن السيط كان يقول إنه يحفقظ 
الاسم الأعظم ويقول إنه يعر الكيميناء يطزيق المتارلة لا يطريق 
الكسب وكان فاضلا في علم التصوف وله تصانيف كثيرة انظر: البداية 
والنهاية 13/156. 

4 (0) القونوي (محمد): صدر الدين محمد بن إسحاق, نسبته إلى قونية 
من تركياء (ت672ه).: وكان من كبار تلاميذ ابن عربي, وتزوج ابن عربي 
أمه ورباه. ومصسفاته في التصوف. ككيرة, وكلها مخطوطية: وفلسفة 
هو الإسنان. .والانسنان -هؤ الله يقول: الإنسان هو العق: وهو الذات, ود 
الصفات, وهو العرشء وهو الكرسي.ء وهو اللوح.: وهو القلم... 
الوجود وماحواه وهو الحق وهو الخلقء وهو القديم وهو الحادث, 0 
أن الإننسان هو كل شيءى, وهو الحقيقة الإلهية, إذن دين القونوي هو 
الذين الإنساني. انظر: الموسوعة الصوفية: عبد المنعم الخفتي: ط. 
5 (القاهرة: مكتبة مدبولي 2006 م), ص594؛ طبقات الشافعية 
الكبرى 8/45 طبقات المفسرين 1/248. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


تبدل في الحكم من جهة, وانحلال في العقيدة في 
الأخرى ب فيدت عقا تدهة - 


ومن ظواهر هذا التصوف الغالي ما وجد لدى عبد 
السلام الكيلاني( ت611ه)7, من كتب إشراقية أحرقت 
على.ملاً من الناس. 


وغلاة التصوف من الباطنية أو أهل الإشراقء والتعبير 
واحد. ويقال لهم أرباب الأفلاطونية الحديثة, هم فلاسفة 
اعتقدوا ان هذه الفلسفة فوق الدين, ولا يبالون مخالفة 
الدين, إذا وافقت عقيدتهم الفلسفية بلا تأويل ولا تعليل, 
الإسماعيلية)2) 


الحاصل أن التصوف في القرن السادس الهجري 
استند إلى أساس نظري فلسفيء وأصبحت الأقوال أكثر 
عمقا.وترينا عما كانت علبه. لا الصو رق 
الصا جات الفلسفية والكلامية إلا ما ندر, ولكنها أصبحت 
فى القعون السادين فخا دور خولها الابحات::وامصه 
هناك نوع .من التسنوف التظدرى و الع مان الفدنيدي البده. 

بلغ مرتبة الكمال على يد ابن عربي وصدر الدين القونوي 


: (7) عبد السلام الكيلاني ولد عام 548ه وتوفي سنة(611ه)., كان 
جعليا:ؤدوسن + المورشة: السمنا طبيةد وا بتتعهن الاب والكبابيئة.والميظطق 
والفلسفة والتنجيم, وولي عدة ولاياء, ثم ضبط الوزير ابن بونس في 
مزل النقية عبد الشلام عند كتيب من كقت الفلاس قد ورستائل إحوان 
الضفا بوكتب السخر وعبادة النجوم. ,وظون للوزين اشياء كتهااعيد السلام 
بخطظة: وه تتتضسن محاظية الكواكت وانها الفديرة الخليق: فأخصير كيد 
السلام إلى دار الخلافة, وأوقف على ذلك؛ فاعترف بأنه إنما كتبها تعجباً 
نه لامعتقذ], فأخرج الوريرتلك الكتب واجرقها بعد ضلاة الجمعة ولعن 
العامة كانيها أي النينية عبد الستكلام: وؤضل الامن إلى لعن حيده غبد 
القادر والإمام أحمد. وصودرت مدرسة الشبخ عبد القادر الجيلاني 
دلقت الى ابي الفرع :ابن الجوري وبعة سيتجن الشنية :عبد الشلام فثيرة 
اخلي سبيله, ٠‏ وقبض علل الوزير ابن يبونس»: وردت المدرسة إلى والد 
0 ورد ماتبقى من كتبه وقبض على الشيخ ابن الجوزي, ا 
امير أبى الحنين علي بن الامام الناضر جتن توفي انظر: الينييج عبد 
القادر الحثلانبى.واعلام القاذومة: محمة دريقة.:ط. 1 (سيروت: 
الذار العربية لللعوسوعات؛ 1427ه/ 2006م): ص205. 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [67]. 
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العقيدة - من عهد الرسول 1 إلى نهاية 
العهد العبا : 


وغيرهم'" 

وأما القبرق السابع فقد نضج فيه التصوف والعرفان, 
وانطيع بطايع العلوم والأبحاث الفلسفية, ودخل في حوزة 
العلوم الرسمية منمشيا مع سنائن الدراينات الخاصه يتدلك 
العهد كالفلسفة وعلم الكلام: وعلم التوحيد. وأحرز لنفسه 
منزلة بينها, وأصبحت كتب ابن عربي» وكتب القونوي وابن 
الفارض كتبا تعليمية مند اراح هنا الخرن. راتسل حماس 
بتعليمها وتدريسها, وأضاف شيوخ الصوفية عليها شروجا 
وتعليقات27) 1 


: (7) تاريخ التصوف في الإسلام ص688. 
: (7) تاريخ التصوف في الإسلام ص699. 
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ه -941ه) 
|..>>>>>>>»:. 
كه ا مها ام 
3 الم نا 
اظاع 5 
ا ا 
0 | 
3 3 
3 0 
0 
3 ب 
نٍّ ٍّ 
3 بًّ 


العقيدة الإسلامية من عهد المغول إلى نهاية عهد 
التركمان 
(656-941ه) 


وتحته مبحثان: 


تلاثة مظالاب: 


المطلب الأول: عقيدة المغول (656ه-737ه): وتح 
فعاف" 

الفرع الأول: عقيدة المغول من دخولهم بغداد | 

مهم . 

الفرغ الثاني “نشية المفول ثم .عودتهم الى :دست | 


المطلب الثاني: العقيدة في العهد الجلائري (738ه 
4)., وتحته فرعان: 

الفرع الأول: العقيدة في عهد حسن الجلائري وذريته. 

الفرة.التانى: العقيؤة في عمد تهون ودرظ: 

المطلب الثالث: العقيدة في عهد التركمان (814ه- 
1 ). ويشمل على فرعين: 


0 5 57 
م الفرع الاول: ظهور المشعشعين. 2 

8 : |. 5 : 1 .م 
َل الفترع" الثاني ظهور الضفوته:. ا 
مم | ادبم 

| لالد كلت اي 

م5 - 

1 ست بت ض 
هم | ك5 ظْ تتا 2-29 
| 1آ [ [ك [ كأ[ 0[ 0 222<52<2: ١‏ 
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.::>»»>>>>>>>..| 


ا 2022222 


7 
0 | 
ب 
0 
يٌّ 
ٌّ 
يذ 


المبحث الثاني: الحالة العلمية وأهم العلماء 
والمؤللففات في عهد المحيول 
والتركمان» وتحته ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: الحالة العلمية وأهم العلماء, 
ويبشتمل على فرعين: 
الفرع الأول: المدارس الدينية واتجاهاتها في عهود 
المغول والتركمان. 
الفرع الثاني: أهم العلماء: شيخ الإسلام ابن تيمية 
ودعوته وموقف علماء العراق منه. 
الفظلت التناضس: المضتفات فئ العهؤد المغولية وت 
تلاثئة فروع: 
٠‏ الفرع الأول: المضتفات فى تقرير أو تشتنروخ العفيدة 


ب/ المصنفات في عهد الجلائرية( 738هم 
4ه ). 


ج/ المصنفات في عهد التركمان (814هم 
1ه ). 


القترعغ الثانى: كتت المقضوفة والردؤد عليها في هذ 
لغصز 


العرة الثالث: كتب الشيعة والردود عليها. 


2 

3 3 حم 

|| المطلب الثالث: كتب الأقطار الأخرى في هذا العهد. | م 

ام 

| رثالا عدأ 
*رنا يي 
سي |[ ا ااا( سحي 
ل | تددد 


كحك ةي :222-25 <<<:: | 
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| 
ا 22222 


المبحث الأول 


+ »>>>>> ١ 


العقيدة الإسلامية في عهد المغول والتركمان 


المطلب الاول: عقيدة المغول (656ه 

3/ه) وتحته فرعان: 
الفرع الأول: عقيدة المغول من دخولهم بغداد | 

دار يم 
الفرع الثاني: تشيع المغول ثم عودتهم إلى مذ 
اهل السنة. 

المطلب الثاني: العقيدة في العهد الجلائري 

(738ه-814ه)ء وتحته فرعان: 


الفرع الأول: العقيدة في عهد حسن الجلائري وذرية 
( 738-795ه). 


المطلب الثالث: العقيدة في عهد التركمان 
كركين 
القوج الاول: كلمو الستتعشتهين 


ٌ الفوع الثاني :ظهور الصفونين: 1 
يعم حم 
لخر م 
_ له 
م م 
هر .م 
#ا ب د أجهم 

2 5 550 6 

مويك تا 
441 5 ايح للا ا 
إ 277 2000 0525 22 ١‏ 
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المطلب الأول: عقيدة المغول. 


الفرع الأول: عقيدة المغول من دخولهم بغداد 
إلى إسلامهم (681-656ه). 


هولاكو!' ' بجيوشه نحو الغفرب بتفويض من أخيه 
الف ” العم للاستيلاء على البلاد الممتدة من نهر 
جيحون في آسيا إلى بلاد مصر على أن يحون من تلك 
الافحاليم |مبراطورية تون له ولذرتة:من ده وحيتها 
قامت تلك الإمبراطورية كانت تشمل البلاد الإيرانية:؛ وبلاد 


الرافدين” وآسيا الصغرى. 


اتسين هولاكو في إيران استيوة حاكمة, عرفت باسم 
الإيلخانيين4. وأصبحت خراسان في تلك الأيام قاعدة 


3-4 هنو الاك فاتد مفو لك ومؤسس دولة الحعدول الإبلعانية .في يزان 
سه 49 6ط دوفة حمية كدر كان اخصع أمراء القتري .وال جما ايد 
سنة 654ه, وقضى على الخلافة العباسية سنة656ه, (ت 664ه) 
وعمره خمسون سنه. انظر: ناريخ الإسلام 2 , فوات 
الوفيات 2/580/ البداية والنهاية 13/248. 

:(2) الحا لفب شيخ أو رئيس العيلةد تطور مذلةلم لبج من القانت 
الملوك المسلمين الذين. حكموا لاد تركستان وإبران: والحاقان: 
مترد جفعة خوانين وهو لظ يردن د قار ني اضل خلان او فاغنان أو 
فافان .وهو :عند المغول واهل الصيق"دلك الملوة؟ دخل االغريد فى 
فترى الهرج الثقافي بين العرب والعناضر الأخرى, فاستتخدمه العلوك 
والسلاطين المسلمون. الذين حكموا في يران وخراسان وتركستان 
الذلالة على سيادتهع حلت القسيين الستريي والرغ ين اسار لس 
المصطلحات والألقاب التاريخية. مصطفى عبد الكريم الخطيبء 
ط.1 (بيروت: مؤسسة الرسالةء 1416ه/ 1996م), ص157. 

3 (2) بلاد الرافوين: الراقدان تثضة الراقدى وهق العظية والحياء اق وخَلة 
والفرات) وقيل البضرة والكوقة انظر: معجِم البلدان 3/15. 

“> (7): معتى: (الإيلخانيين) مأخوذة من الكلمة (إيل) المغوليةه :والتن 
عدي خاصة از عطقف اى قيلةة تمعن الكلفةة المطبع'للخا فان الدج 
بدين بالولاء. وذلك أن هولاكو كان: يحكم إيزان من .قبل أخبه الخاقان أو 
الخان الأعظم الذي كان يقيم في (قراقورم). ولم يملك ملكاً مستقلاً 
وعند وفاة الخان الأعظم أصبح هولاكو صاحب الكلمة العليا لكل أنحاء 
اعترفه به رأسا للاسرة المغولية وكان مقره في الصين: انظر: صبحج 
الأعشى في كتابة الإنشاء, أحمد بن علي الفزاري (القلقشندي), 
[ط .دا ٠‏ تحقيق عبد القادر زكارٌ, (دمشق: وزارة الثقافة, د .ت)ء؛ 
9 المشرق الإسلامي في عهد الإيلخانيين, فؤاد عبد 
المعداى الضيادء [ ط اذ ].. (قطن: مسسورات:شرقكر الوتتانق والؤراسات 
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أضب+ ا إقليما تابعا لتلك الد ولت 


(لم يكن للمغول دين واحد بعينه يعتنقونه ويجمعون 
عليه, بل كانت طوائفهم تتنازع الديانات المختلفة من 
شامانية "” اج وبوديه ا 0 وعلى الرغم من 
دون اأحران 
ولكن 5 عقيدة هولاكو القائد الذي أسقط الخلافه 


العباسيه؟ 


لم يتحدث العزاوي في كتابه (تاريخ العقيدة) عن 
عقيدة هولاكو معتمداً على ما قد ذكره عنهم في موسوعته 
( تاريخ العراق بين احتلالين ) وقد جاء في موسوعته هذه: 


(كان هولاكو من أعظم ملوك التتر, وكان شجاعا, 
مقداماء حازماء مدبراء ذا همة عاليه: وسطوة ومهابه, 


وهو كلق فا تمده المغول في عدم التقيد بدين من 
الأديان 0 


الإسلاميف [دءت]): ص28 

: (7) للعياق بين سقوط الدولة العباسية وسقوط اللدولة 
العتملفيف عبد الا فيو الكر قي طد 1ن( نيهوك زارالرا قتديزه 
3م)ء ص.139 

(2) الشامانية: اصطلاحج أطلقه المؤرخون. على مجموعة من الديلنات 
ا اماه والكامات عند أتباع هذم الديلنات من تصير إليه وتاسة 
هذه المديلنه بللوارثة أو بالاختيار السماوي علوي عدوي فلل و ضوول الى 


وحوب بآن واحد.وقد فقدت الشاملنية و بين الأنياك بعد القون 
العاشر الميلادي حيث دخل أكثر الأتياك الإسلام لنظر: معجم 
المصطلحات والألقاب التاريخيص ص2.267. المعجم 
الموسوعى للمصطظاحات العتمطلنية التاريخنة سيل لبان 
تاظطفاك مياجعف فعيد الوؤواق يركاتة (الوناض:ة مكنية الملك: فهد 
الوطنيقء 1421ه/ 2000ما)ء ص.139. 

د (7) المغول في التلرييه فؤاد للصياد [طددةء (بيروت: دار النهضه 
العربيص 197م)ء ص,335-334 

2) تاريخ للعراق ' بين احتلالين 1/278ء نقلاً عن تاريخ دول 
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ثم نقل العزاوي نصاً آخرء. فقال: (عزم هولاكو على 
اواك ببنت ملك الكرج!' فابث حتى يسلم فقال: عرفوني 
ما قو فعرضوا عليه الشهادتين, فأقرّبهما. ١‏ :ورتتهة عليه ند لك 

5 العزاوى أن هولاكو كان علن مد كه النوكية: 
ولكن زوجته دقوز خاتون” كانت مسيحية على العقيدة 
النسطورية, وكان لها تاثير كبير على هولاكو. فقد كانت 
0 والده من قبل, وبتاثير منها كان للنصارى نفوذ 


ومن ثانورة بزوجته كان هولاكو قد أجاز بناء كنيسة 
صغيرة في البلاط وأوقف للكنائس, وكان يحضر أحياناً 
القراس . قسشيارك أعياذ المسسيعية: دتنضورة غافة كان 


7 (7) المكروج: هي مدينة بين. همنان. واصبهان. في نصفء الطويقف وإلى. 
هستان أفسويه ويضاف ليها كووق وكات مذرية متفرقه ليس لها 
اجتماع المدنء وهي. نات زوع ومواشء ومساحتها فوسخ تقريبك لنظر: 
معجم للبلدان. 4/446. 

- (7) للخواج: من ألقاب أكلبر التجار الأعاجم من. للفرس. ونحوهم .وهو 
0-6 فارسيء معنام السيد 0 0 كاف نسبةق إليه للمبالفقء 
6/12 
أو كيد الله القاردري 7 ل الع 
شيعي, ولد سنة 597ه, وتوفي سنة 672ه. انظر: الوافي بالوفيات 
7 . 

٠‏ (2) تاريخ العراق بين احتلالين 1/278. معتمدأعلى تاريخ دول 
الأعيان. 

5 )2 خاتون: لفظ فارسي, تركي معناه: سيدة عريقة الأصل, جمعه 
حواتين كان المفول يظلفوة على سحيدات مجتمعهم من الطبقة 
الأولى .كالأميرات وزوجات السلاطين وبناتهم, ٠‏ وقد استمر هذا اللقب 
المعدى نقسه حتى بها العهد العتماني. انطين: معجم المصطلحات 

ء (27) المرجع السابق, 1/283. 

)2(٠-3‏ القداس : ماشلوه 'الكاهن على قبيحة القذاسن: الطللات: اسنوعاء التزوع 
القد س علي الخين والحمر لتخدو لا لكسه حفيقي وادم حقيقي | نظادر: 
موس توعة علم اللاهقوت: الففض. ميخائيل ميناء [ط.د]ء تقليق 
وبسيظ : دباكون د.ميخاتيل مكسي اتفكتدر (الساهرة؛ مكنة الفعية. 
[د.ت]). ص236. 
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وخلص العزاوي فقال: "ومما ينكر على هولاكو ‏ نهجه 
وصلاحها©. 

ومما يدل على عدم إسلام هولاكو مايذكره 
المؤرخون"! ومنهم العزاوي عن العلاقات المتوترة بين 
هولاكوخان الإبلحانتين وبركة كتنان القبائل الذهبقة: والتى 
تحولت إلى حرب مكشوفة منذ عام (660ه/1261م), 
وقد كنان. سيت هذا القونر نهو انثفاد بركة خبان اعمال 
هولاكو الوحشية, ومافعله بالخليفة العباسي, ٠‏ وقد كان بركة 
خان: أول افير مغولي: من سلالة. حتكين خان 'يعتق الإشلامة 
إلا أن دولته كانت مستقله غندؤولة: الالكانوين والقى تحن 
تصدزة] ةا 
5 وقد توفي هولاكو سنة (663ه/ 4 م) وكمره ثمان 
واربعون سنة 

5-57 وناك هولاكو تولى ابنه آباقاخان) الحكم, وقد 
: اراق بين سقوط الدولة العباسية والدولة ولة العثمانية ص ص 


- (7) تاريخ العراق بين احتلالين 1/286. 

(0) انظطير: ديل مراة الزفان: هو هن روخم البوصى: (طذ2 
القاهره: دار الكتاب الإسلامي, 1413ه/ 1992م), 2/365؛ نهاية 
الأرب في فنون الأدب, أحمد بن عبد الؤهات التويري [ط.د]: 
تحفيق: د.سشتغيد عاشور؛ (متضر: الهيثة: المصرزية للكتابء 1405ه/ 
5م ) 27/358؛ السلوك لمعرفة الملوك, المقريزي, [ط.د], 
تحقيق: سعيد عاشورء [د. 6م د ءت آل ق2, 55. 

. (7) تاريخ العراق بين احتلالين 1/262,. 282/؛ نهاية الأرب 
8 تاريخ العقيدة ورقة [77]! : العراق ٠‏ تقو سقوط الدولة 
التاريخ ص 337 

'(2) الحوادث الجامعة: ابن القوظي: ظ ةق تحقبق» بشار مفروقف 
وعيد السلام رؤوف» (إيزان: مطبعة شريعة: :8ت ]ص 3864 

٠‏ (7) أباقاخان بن هولاكو بن تولوى كان من جتكير كاري ولد فين تماقف 
الأولى سنة 631ه.., ثم جلس على العرش في 3 رمضان 3ه و(ت 
0ه)., وكانت مدة عاد 5 وأربعين سنة وسبعة التنهن: ٠‏ ومدة حكمه 

سبع عنتمرة نسنة وارعة: نهر وهو الاين الأكير والأرشد لهولاكو جان: 
او جامع التواريخ, رشيد الدين الهمذانيء, [ط.د]. ترجمة محمد 
صادق شاه وفؤاد الصياد. (القاهرة: [د.م], 1960م) م2, ج2,. ص 6-5 
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تولى الحكم في الثالث من رمضان 00 ا 4 م) 
واستمر حاكماً حتى (680ه/ 1281م)17) 

ولم تدك المصاار الناريحية لام أب قاكا سل اذك 
ماقام به من إصلاحات إدارية ونشر للثقافة والعلوم, 
وخروية الداخلية والخارجية مما ليس من مجطال البحث 
الذي نحن بصددهء إلا أن ما يلفت النظر ما ذكره العزاوي 
في كتابه (تاريخ النقود العراقية لما بعد العهود 7 
حيث يقول عن تلك النقود التي ضربها (أباقاخان) 
فنهة تصوين ونارية: وفي الاخن من المت | القكاانة ا 
إيلخان المعظم, زيد عظمتها]. وفي الحاشية عبارة لاإله إلا 
الله :محمد رسول الله)©. 


تولي الحكم بعد وفاة (أبأقاخان) الاين الشايع لهولاكو 
وهو (توكودار)!١‏ “وكا قد اعتنق الدين المسيحي في 
صغره.: وتعمد١‏ 8 في صباه باسم الوفسصوات ٠‏ وقد كانت 


للمسحيين نفوذ كبير في بداية حكمه""ا 


المقدمة. 
1 3 تاريخ العراق بين احتلالين 1/337: الحوادث الجامعة ص 


2 00 نارية التهدوة :العزافية لما بغ العهةة العناممية: عكان 
العزاوي. [ط.د]. (بغداد: شركة التجارة للطباعة, 1377ه ). ص 47- 


: 0 (7) تكودار: بن هولاكوخان. كان في الصين وقت أن كان أبوه يقوم 
بحملقة على إيران: تم أرسلة "قؤيلاي"خان المغول الأعظم إلى إتزان 
ناجيه ابافاحان. وقد حولي كوا عرس المفدؤل في. إنران بعد 
0 أباقاخان حيث حكم من 681ه-683ه. انظر: الشرق الإسلامي 
في عهد الإيلخانيين ص121؛ تاريخ العراق بين احتلالين 
((2)' التعميئة:قريعتة مفذسة عند التضبتارق ثم فيها الغشل بالمناء اسم 
لآير والاين:والحووة الفمحووو الطدمين الفنسن من اذزان الحطئة حدم 
الفسيح حمب رعمهم: ,كلف التساوى في صتفته. عضوم ججله 
بالتغطيس: الكامل, وبعضهم اكتفى برش الوجه بالماء. وبعضهم جعله 
للكبار البالغين بينما جعله الآخرون للأطفال. انظر: الموسوعة 
الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب. إشراف: د.مانع بن 
حماد الجهني, ط.3. (الرياض: الندوة العالمية للطباعة. 1418ه), 
3. 
: (7) مؤرخ المغول الكبير رشيد الدين الهمذاني. فؤاد الصياد. ط. 
1 (القاهره: دار الكاتب العربي, 1386ه/ 1967م) ص60. 
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ولكق :فلي إنر اتضدالة بورعاياة هن الفسامين تدريجيا 
نحد ان صدره قد انشرح للإسلام, وصار يميل إليه, ٠‏ ومع 
توطد العلاقة بينه وبين علماء الإسلا م اعلن لام ولقب 
بلقب (أحمد تكودار). فكان بذلك ان إيلخانيي المغول 
إسلاما, وارهل بكتاب إلى العلماء في بغداد, وأعلن نفسه 
حامياً لدين الإسلام كما أرسل إلى سلطان مصر يخبره 
بذلك. ووزع الأموال والهدايا على رعايام بسبب إسلامه) 
وذكر العزاوي أن بإسلام السلطان أحمد لم يؤثر على 
الفقول:ولم بشتابعوة:.ولم يبد الغزاوى: تعليلا ‏ لذلك: نيتها 
يرد بعص المؤرخين السبب في عدم تجاوب المغول معه 
في اعتناق الإسلام إلى أن أمراء المغول كانوا لايزالون 
حريضين على التمسك بعقائدهم: فرأوا في :سياشة (أحمد 
تكسودار) خظبراً يهدد كيانهم فناصبوه العداء لمخالفته 
نصوص وقوانين (الياسا)'2) التي وضعها جنكيزخان لهم, مما 
أدى إلى محاربتهم للسلطان (أحمد تكودار). وقتله يوم 
الخميس (26 جمادى ار 3ه). فكان هذا الحدث 
الإسلامية 4 


يعلل 0 أن سبب إسلام المغول كان عائداآً إلى 
عوامل. سياسيةء وذلك أن السلطان أحمد رأي أن المغول 
لم توفق فى التقوق: غلئ المضريين.:فلجا إلئى الضلء 


8 9 كارية كتف العوؤلظرنهوزسوين الخلطي "زاب السبرف). 
ط.1: (القاهرة: دار الآفاق العربية. 1421ه/ 2001م), ص289؛ تاريخ 
العقندة؛ ورقة 781]: الحارية الإسلامي: محمود شاكن ط .1 
(شروت: المكسد الاسلامن 514102 3/178 جامع العوارسة. رد 
الدين الهمذاني (ت718ه)ء.ظ .2 تحقيق: فؤاد الضياذ (القاهرة: الدار 
الثقافية للنشرء 1420ه/ 2000 م). ص88, النجوم الزاهرة. ابن 
تغري بردي [ط.داء (مصر: وزارة الثقافة والإرشاد القومي, د.ءت), 
0. 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [9/]. 

© 0 الناسا وتسيهيى انا الحتموع يوقو اسم [طلية! الموريسيون فلك 
مومه الأجكام الى كانت موورة على ناوا مين خاضة فى غود كور 
حان. وكانت يمناية تابون يرجعون. اليه واللفظ مجو عن القغولية: 
تاق أوخبناق. انظر: مِعْجِم المصطلحات التازيخية ص 445. 

' (2) مؤرخ المغول الكبير ص61-60)؛ نهاية الأرب 27/403. 
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معهم بدلاً من الحرب". بينما يرى العزاوي أن بداية 
إسلام المغول كان 0 نستي ثم ,اخلضو فى اسلا فهة: 
أيام السلطان محمود غازان2, حيث يقول العزاوي: 
(كان المغول قد ظهر فيهم الضعف, فأرادوا أن يركنوا إلى 
قوق تزيد من شكاظهم الكو وسهل 3 الدعوة إلى 
الإسلام الأميي نوروز!3 وجهود | ن المخلصين.. 
خنن اخلض الحقول فى امتلاقهم ولع | حلان السعلطات 
محمود غازان إسلامه في 4 شعبان سنة 4ه/ 5 م) 
على يد ضدن الدتق سعد الله بن حمويه الجوينيء ونتيجة 
السعي التلة :من الامين ورور :ا سلم المجول ناسلاة 
السيلطظان غباران وحسن اسسلامهم: ..:وهك:ا! تبوالق 
شلا طتيه على فبول الإسلاة 31 

وتحدث العزاوي عن إسلام غازان. فقال: (كانريوم 
إسلامه ا منتبهودا, وعلمه الأمير فنؤوول متبحييا من 
القرآن الكريمء وعلمه الصلاة, وكنام ششهر رفضان فى 
تلك السنة)!5 

وأحال العزاوي فى هذ الوفظ | لىبموسوعقه ناوه 
العراق بين احتلالين) 

وفي موسوعته يقول: (إن أول عمل قام نه السلطان 
غازان أن أعلن اعتناقه الدين الإسلامي, ثم غير اسمه إلى 
متخمسون قناران:؟وقو نيدل جهبودا ككيرف لتشن السدين 


: (7)الشرق الإسلامي في عهد الإيلخانيين ص126. 

: (7) غازان خان بن أرغون خان بن آباقاخان بن هولاكو بن تولوي خان 
بن كير جا هو فاع النلخانيين حكام إيران ذلد مه 1 زمه ولوقي 
سنة 703ه. انظر: الترجمة في: الشرق الإسلامي في عهد 
الإيلخانيين ص131 

: (7) فوروز هوابن أرغون الذي كان حاكماً على إيران من قبل المغول 
قبل مجيء هولاكو.كان دينا فتتنلها حرص على إسلام غازان, ثم فسد 
مابينهما وقتل نوروز سنة 696ه. انظر: تاريخ الإسلام 52/312: 
الوافي بالوفيات 27/11. 

* (7) تاريخ العقيدة [81, 80]. 

: (2) قماريخ العقيدة ورقة [81]., وراجع: النجوم الزاهرة 8/59 و 
213-2؛ مسالك الأبصار في ممالك الأمصار. ابن فضل الله 
العمري (ت7/49ه) [طد.دا]ء (أبوطليى: المجمع الثقافي 1425ه/ 
4م ). 27/473 قال: وفشا الإسلام في التتار. 
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الإسلامي؛ وبسعيه واشثما فَة الم كل المغول في إيران7. 

وكان أول او سلطاني أصدره غازان أن دعا امدرة 
إلى قبول الإسلام, وأمرهم أن يحكموا بالعدل بين الناس 
وأمر أن تقوض دور الأصنامٍ والكداتيين ومعابد المجوس, 
وَأن تحول البيع إلى مساجد)2) 

ولما اعتنق غازان الإسلاة اختارالمذهب السني 
الحنفي فقوي هذا المذهب في مقابل المذاهب السنية 
الأخرى, وتقرر أن تذكر أسماء الكلفا ' لير في خطبة 
الجمعة. وزار المدرسة المستنصرية(3 

وكان غازان حريصاً في الوقت نفسه على إثبات نواياه 
الطيبة تجاه الشيعة, ولهذا قام بزيارة ضريح الإمام علي 
والإمام الحسين لأء وأكرة السادات من امه الشيعة:, كما 
أعفى رجال الشييعة من دفع الضرائب, وقام بتزيين 
افا كنهم المقدسة التي كان بزوورها من أن لاحن .الخ 
حكدى :طن خض المعور د أن غازان كان على مذهب 
الإمامية. ولكن يخفي نواياهم4 لخن المصادر الأوئق ") أثبتت 
اعتناق غازان المذهب السنىي, (ومن الأدلة على ذلك أن 
الرواية التي قطعت بسنيته قد وردت في تاريخ وصاف 
ومؤلفه من المعاصرين لغازان,. كذلك العملة التي عثر 


ذ- (9) يروف أنه استلم:فئة الف حشدى بانتتلامة: اتظدر: فناريخ انرات: 
شاهين مكاريوسء [ط.د]. (مصر: مطبعة المقتطف, 1898م). ص137. 

- (7) قاريخ العراق بين احتلالين 450-1/446 معتمداً على الدرر 
الكامنة 3/312 ونقلاً عن شجرة الترك. امي بهادرخان, ص1/70. 

: (؟) الشرق الإسلامي في عهد الإيلخانيين ص265. 

4 (7) من القائلين بتشيع غازان المؤرخ حافظ آبرو في كتابه ذيل جامع 
التواريخ رشيدي تحقيق بياني ص101: نقله د .الصياد في كتابه 
الشرق الإسلامي في عصر الإيلخانيين ص267. 

: (7) من المصادر التي ذكرت سنية غازان العزاوي والصياد نقلاً عن 
(تجربة: الأحضار وتخرية: الاعضنار) الفعروف كارت :وصاف: عيذا للم بن 
فضل الله (المعروف بوصاف الحضره) بالتركية, والحوداث الجامعة 
ص523؛ الدرر الكامنة 1/76؛: شذرات الذهب في أخبار من 
ذهب 5/428؛تاريخ العراق بين احتلالين 450-1/446؛ كنز الدرر 
وجامع الغررء أبو بكر بن أيبك الدواداري, [ط.د], (القاهرة: دار الكتاب 
الإسلامي,. 1391ه/ 1971م), 361-8/360. 

ء (27) تاريخ العقيده ورقة [81]. 
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عليها والتي نقش عليها أسماء الخلفاء الراشدين)) 
توفي محمود غازان في (شوال عام 703ه) 


2 )7( 0 العراق بين اجتلالتن 47 وق نهاية الأرب أنه توفي 
13 شال الظر بهاءه لازي 271410 
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الفرع الثاني: تشيع المغول ثم عودتهم إلى 
مذهب السنة. 
نولي الحكم بعد وفاة غازان أخوه الجايتو محمد 
خدابنده1! '(681 -16/ه) وقد تحدث العزاوي في هذا 
المبحثِ عن أسباب تشيع المغول. فجعل بعض الأسباب 
سياسيا: وبعضها عائذا إلى ذوَر الوزراء الشيعة في الدولة 
فقال: 


(أول من ناصر المغول؛ وجاء مع الفاتح هولاكو الخواجة 
نصير الدين الطوسيء وكان من الإسماعيلية, وكان تأثيره 
ودار الغراق كيرا واششهر كتير من بعلماء السعة فى هذا 
العهد ممن استغلوا مراعاة الأقليات وزيادة رعايتها فاتصلوا 
جالمغول. وات الورس الخواجة رتسي الحدين 7 هن اكير 
الفدسرن لوب الحركه في إعلاث الخدهب السعق امتعارلا 
للشاسة ومن نم أغلق السسلطان محدة دا شد تشيفه 
(سنة7/07ه), فكان هذا العمل مبناه قطع الصلة 


: (7) الجايتو بن ارغون بن اباقاخان بن هولاكو بن تولي خان بن جنكبز 
خان ولد في 0ه 'وتوفي (سنة 6ها)ء وفعدت الجايتو: المبارك بلغة 
عبد. اي عبدالله وذلك بعد إسلامه, وما م من سمى (خرايكدة) فقالوا: إن 
عادة المغول تسمية المولود باسم أول داخل للبيت. فصادف دخول زمال 
(حمّار) يقال له بالفارسية (خر) أي عبد الحمار. ولكن العزاوي في 
موتو عتة :قال إن تخدابنده فى من استهمان الإنراميين و زكرا بتده فى 
بلغة الترك وتعني الثالث. انظر: الدرر الكامنة 3/378؛ رحلة ابن 
طوظة . محيد نا مراسم لوانتن زت79 قضعن ]| طبن قرومة دار 
بيروت للطباعة, 1405ه/ 1985م). ص228-227/؛ الشرق الإسلامي 
في عهد الإيلخانيين ص346/؛ تاريخ العراق بين احتلالين, 1/452 


109 عسي الحدين: :قشل اللدرين عاد الدولة :ابي الخغودين سوقق 
الدولة الممد اف ول سمه 645 يتان لد[ فى بلاظ أرافاحان ثم 
تزكن شيا فيا حت فين وزيرا في عه السلطان غتازان ثم 
السلطان خدا بنده وابنه 5 سعيد بهادر خانء وكان رشيد الدين من 
اضل يونت نم أن كلم لكند:في اوائل عهد أبن دوتع فريسه 
مؤامرات من وزراء اخرين فقتلوم بامر ابي سعيد (عام 983 ا) في 
تبريز وهو في الثالثة والسبعين من عمره. انظر: جامع التواريخ, 
رشي اخرين التمنانى: ط 1 تر جهة ند فدواد السباند | محسر: التدار 
الثقافيه للنشر 1420ه/ 2000م), ص18-17. 
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بالمصريينء وخلافتهم بتاتا لما راوا بعض وقائع النزوع 
إليهم والاهتمام بشانهم. 

ومن اعظم المنتصلين بالسلطان العلامة الحلي 
00 بابن المطهر""'. وهذا العلامة الحلي انتهز الفرصة 
وكتب للسلطان محمد خدابنده بعض الردود على اهل 
السنة في بيان مساوئ عفيدتهم, والتنديد بهاء وفي هذا 
التحول قيل مذهب المعتزلة القائلين بالإمامة2) في غالب 
آرائهم وكتب شرحا على كتاب الياقوت وز على اهل 


وبهذا فقوي الخلاف وزاد في الردود, فكتب 0 
الكرامة وتصدى شيخ الإسلام ابن تيمية للرد عليه فكتب 
مهاج الشحية: كما كنب الحلف كتنابة (نهى: الح :وكفف 
الصدق (أيضا, . وقدمت تآليفه إلى السسلطان خدابنده في 
التبشير بمذهب الشيعة الاثنى عشري)1ة) 


وعن: أثن تشغ السلظان على 1 بَقوَل العزاوي: 
الف طهر نوف تشيع النسلطظان:.ولم بتابعة المفول “كما 
تابعوا السلطان غازان في إسلامه, ولذا كان إعلان التشيع 


((0) أن العظطهرة حترموبنن سف بن نتظهر الخلي العزاقي السيفىئ: 
نش الروا فض عرق عمال الدين صاحب مهاج الكرافة البدي زد علية 
شيخ الإسلام ابن تيمية بكتاب منهاج السنة, ولد سنة 648ه, و(ت 
7ه ). انظر: البداية والنهاية 14/125. 

2 (7)العبارة هنا غير دقيقة. فالمعروف أن الشتكة لسسوا علي دهت 
المعتزلة في الإمامة, ولكن الشيعة أخذوا ببعض آراء المعتزلة في قضية 
الغدل واللطف والضلاء وبنوا عليها مدهب الإمامة: :والا فمدهب' المعتزلة 
قي الإماهةموافى الهذهب ,اهل السنة: 

: (2) تاريخ العقيدة ورقة [82]., وانظر: نهاية الأرب 23/419. 

1 (©) ومما يدل على عدم متابعة المغول له في تشيعه ما ييذكره 
المؤرخون في أسباب عودة خدابنده عن مذهب الرفض وهو أن أغلبية 
سكان إيران وخصوصا قزوين وشيراز واصفهان قد رفضوا هذا المذهب 
وقاوموا الدعوة إلى اعتناقه .كما أن علماء السنة وضحوا له أن مذهب 
في العالم الديق ترون الحستين ن على وأولاده كناتوا على د 
اللمامة تحخولد_ عي ورضاف الى ذلك أن جماعة وى أقراة المسلطان 
أطهرؤا تعضيا :واصدوا على التمشك تمدهت أهل الستة والجفافة: 
انظر: الشرق الإسلامي في عهد الإيلخانيين ص399, معتمداً عن 
تاريخ وصاف. ص616, وعن تاريخ مفصل إيران 1/318,. وعن 
مجمع الأنساب, مخطوط سعيد نفيسي:» ورقة [(160]. 
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محووذا :في تانيزة: وكان. نظن أن هتابعة السلطان تكون 

كميررة: بحيث يقلت الفنظر الغعراقي: والقطن الاخراتئ: إلى 

مذهب. الشيعة: ونقطع الضلة بمصرعن: العزاف. وايران: 

ولكن: لق يظهراكن كر لمذ| العمل :فقي السنة على جتالهم 

والشيعة على حالهم قبل ذلك, ولم ترجح كفة بسيب إعلان 
التشيع والدعوة والدعاية, ...بل بقي الشيعة في أقليتهم إلا 
لق التشوش مشهود, والدعوة كانت قوبة فلم تسفر إلا عن 
فتن وقلاقل واضطرابات... بل إن أهل السنة تلقوا هذا 
العمل بنفرة وقاوموا ما استطاعوا في شيراز 2) وفي بغداد 
وفي أصبهان, وفي بلدان عديده وكثيرون لم يقاوموا وإنما 
راعوا الأمر الظاهري عاك مص إل أن ال لهل 1ه له 

ار 0 مظاهر التشيع في البلاد بقوله: (ظهر 
التشيع في النقودء وفي خطبة الجمعة, ولم يتبين له أثر 
التشيع بسهولة لأن السلطان خدابنده لم يجن من ذلك 

سوى بغض فريق كبير من الشعب...)!3) 

واهتم العزاوي بذكر سبب امعان الف محم 
خدابنده إلى مذهب الشيعة, فأضاف إلى ما ذكره سابقاً 
كلت بن طاوس5!()41, واكتفى بالإحالة إلى مو تبسوكته 
(تاريخ العراق بين احتلالين). والتي جاء فيها عن 

هذه الفتوى قول العزاوي: 

(لما فتح السلطان هولاكو بغداد سنة 656ه أمر أن 

: (#) شيراز: بلد عظيم مشهور معروف, وهو قصبة بلاد فارس في الإقليم 

الثالث, بينها وبين نيسابور مئتان وعشرون فرسخاء وأول من تولى فتحها 

محمد بن القاسم ابن الى عقيل ابن عم الحجاج. انظر: معجم البلدان 
0. 

- (7) ناريخ العقيدة ورقة [83]. 

: (7)المرجع السابقء, ورقة [ 84 ] 

* (7) علي بن طاوس: رضي الدين أبو القاسم علي بن موسى بن 
عفر بن محمد الجعفرة العرنيني الطاويدى التتيدي العلي, ولد سكنه 
فتواه أيام هولاكو. انظر: ردضات الجنات, للخوانتشارى: 1/2 -396. 

5ة (7)المرجع السابق. ص85. 
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يستفتي العلماء أيهما أفضل السلطان الكافر العادل 
أوالسلطان العسدلم الجائر؟ نم «جمع الغلصاء بالعمستتصرية 
لذلك فلما وقفوا على الفتيا أحجموا عن الجواب, وكان 
رضي الدين علي بن طاوس حاضراً هذا المجلس وكان 
مقدمل محترماء فلما رأى إحجامهم تن تناول الفتيا ووضع 
خظة فيهانتفضتيل العادل الكافر على الفشيلم الجائره 
فوضع الناس خطوطهم بعد)”" 

وانكر العزاوي على بعض المؤرخين ماذكروه من ان 
السبب في لصي بخ الدع كان ننيحة مناظرة جرت 0 
علماء السنة2 1 وعلل العزاوي تكذيبه لهذه الراويه بما 1 
ذكر من أسماء رجال حضروا هذه المناظرة, ومنهم الكاتب 
القزويني المتوفي (سنة 676ه).: أي قبل تشيع خدابنده 
بإاحدى وثلاثين سنة. 0 

وأضاف العزاويٍ سبباً آخر لذلك الإنكار ألا وهو عدم 
تعيينهم مرجعا صحيحا لقولهم. 

ثم بين العزاوي صحة سند ما يرويه عن دور تاج 
الدين علي بن الطقطقي'” في تشيع خدابنده بما ذكر في 
كتاب (تاريخ كزيده). 

وبالرجوع إلى موسوعة العزاوي نجده ينقل حادثة 

تشيع خدابنده عن (رحلة ابن بطوطه) قائلاً: 

(كان فلك العراق السلطان خدابنده قد صحبه في حال 
المعلهر حلها اسل السلطان المددور ب انعلقة ابتلامة 
الثتى زاد.فى تعظيم هذا الفقية فين له مدهب النراوقض, 


: 9 تاريخ العراق عن احتلالين 2 293, نقلاً عن الأحكام 
مذ اين الطقطقى» ص 5 

2 0 اعتمد مره ذكر هذه المناظرة م قاريسية نفل (مجالسن 
المؤمنين). نور الله الششتري, و(مجمع التواريخ) لحافظ آبرو. انظر: 
الشر ق الإسلامي في عهد الإيلخانين ص370-367. 

: (2) تاج الدين علي بن الطقطقي: هو: تاج الدين علي بن محمد 
بن رمضان, الصدرء نقيب النقباء. يعرف بابن الطقطقيء, العلوي, (ت 
2ه). كان متوليا أعمال الحلة والكوفة, وحصل من الأموال والعقار 
والضباع فالا كاد يصن مليخ الشكل: قبل بظاهر يفداة غيلة. انظير : 
تاريخ الإسلام 50/101. 
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وقصلة_ على :غيززة وشوج لدتعال المحانة والخلافة:وقيور 
له أن أبا بكرٍ وعمر كانا وزيرين لرسول الله 0 وأن علياً ابن 
عه هو وازت الحلافة .., قامر السدلطان تحمل الاش 
على الرفض وكيب ذلك إلى الغرافتيين و نارين 
وأذربيجان! )00 . وكان العزاوي قفد زكر هذه الحادثة (سنة/ 
7ه) نقلاً عن كتاب تقويم التواريخ3) 

كما نقل حادثة تشيع خدابنده عن كاب (الدررالكامنة) 
الذي جاء فيه ذكر تشيع خدابنده ولم يعز سبب ذلك إلى 
شخص بعينه!4). 

وكذلك فعل صاحب (عقد الجمان), واعسين ا نا اظهاذ 
لوف في البلاد كان (سنة ب709ه )50 

وأضاف العزاوي سببا |< خر التشية خدابندم وهو دور 
الوزير رشهد.الذين الهمذاثي 00 كان (لايز ال بهودياء بأ وآن 


هذا الوزير كان قد سول اح فسن للم إظار 


5-5 ذكره العزاوي مما يخص تاريخ العقيدة قوله: 
(وقي اام إغلان التشبيغ'لم بستطع أحد أن يرد على 
العلامة الحلي حذر الفتنة وإهاجة الرأي العامء. فتولى ذلك 


د (2) أذربيجان: كو ]فليم ؤانيقة خدةة سن ردقه مشر فا إل أرر حجان 
مقوناء وتصل جذها من كيه الشمال ببلاف القلم والجيل والطرم انظر: 
معجم البلدان 1/127. 

: (7) رحلة ابن بطوطة ص205-204. 

 :‏ (7) كنات تقويم القوارية العد (كانت جلين)اضائت كفف الطنون:واسم 
الكتاب (تقويم الوقائع التاريخية), كتبه بالفارسية, انظر: تاريخ العراق 
بين احتلالين 1/32. 

4 )0( انظر: الدرر الكامنة 5213 موسوكة تاريخ العراق يبن 
احتلالين, 1/458. 

5 (2) تاريخ العراق بين احتلالين 1 معتمداً على عقد الجمان, 
العزاوي 0 الع راق الراك م 0 عن 
4 لد وكذلك.قال شاكر مصضطفى :قفن كتانة (التاوية العتربن 
والمؤركسون) عند حديته عن عفد الجحمان: انظطر: التارية العربى 
والعوذرعون: ز.شناكرخضطين: ك1 - ( دروت "وان العلم للقلارين: 
0م ). 3/112. 

.]82[ تاريخ العقيدة ورقة‎ )2( ٠ 
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نيف الأمحلاف انن نميه :فى كتاية (متهناج البق ) ولايئزال 
يعول عليه علماء السنه في ردودهم المتاخرة عنه, 
لاعتقادهم أنه كسر شوكتهم وأبطل تحجهم” . والردود في 
مختلف العصور تكرادٌ لما قيل أو قال)!). 


وذكر العزاوي من جملة المؤثرين في تحول السلطانٍ 
خدابنده إلى التشيع هو السيد تاج الدين الآوجي أو الآوي! 
نقلاآً عن عقد الجفات, 


السلطان محمد خدانوة على الشعب. فيرى العزاوي أن 
نشعه السلظاة لم ينو على يافى الفغول مفتهدا فى 
ذلك علي ما وصفه ابن بطوطة في رحلته في قصة طويلة 
تخواها أن اقل يغداد رنضوا التسيع لان ادلستهع عن أنباء 
الإأامام احمد بن حنبل .ووقفوا صد خطيب الجمعة وهم 
حوالي اثنا عشر ألفاً في سلاحهم, وكذلك فعل أهل شيراز 
واه عهان 2 حجنن جين الس اخلان فاضي سيران وأدخل 
عليه الكلاب الضخام, فامتنعت عن إيذاء القاضي, مما جعل 
الملعلان يقل جلي الناضي وير عن هدهب الرفض 

بينما نجد من اعتمد علق فصضادر شيفية !8 يرى أن أمراء 
المغول وعظماءهم قد اقتدوا بالسلطان في تشيعه ماعدا 
الأمير جوبان والأمير آسن قتلغ. فقد ثبتا على عقيدة أهل 


د (2) تاريخ العاتيدة ورقة [88]. 
أن لتبهحة: محمد غلب الساو ل نة 7131م 0 0 
نعضي شدي اه المفول: ذقوة ابن مطوظلة فى رخلية 

: 2 ساد مدية إبرانية عريقة كان بسني )فى الفاضن (أسيباذاناد 
23 )- _وكانت في العصر الفارسي قبل دخول الإسلام عاصمة 
للبلاد. تقع على بعد حوالي400كم جنوب طهران على نهر زندرودء وقد 
دخلها الإستلام:في الفون :الأول الهجري بعد -معركة تهاوند :| نظرة الع 

ص 54. 

0 55 رحلة ابن بطوطة ص205- 206 بتصرف. 

5: (©) نقل الصياد في كتابه في موضع اخر من الكتاب عن تشيع خدابنده 

عن كناب همجمع النوارية يحافظ أبرو 

(7) الأمير جوناق: ابن تلك من نذوان»تتقيفة 'الذين؛ ثانت» القان بو شد 

ملك التثار: كان بطلاً شجاعاء امراً مطاعاء حسن الإسلام: وهو الذي 

أحترى العين. الى مكة. وقد قرم على ذلك اموالا خزيلة كبرة, وأضد] 

مدرسة بالمدينة التعوية: وله آثار جشينة: وهعة عالنة: ففد:زير العمالك 
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السنة: ولم :شخطع: آئهة الشيعةالتاتير عليهها واستمالنهما 
إلى مذهبهم'". 

ثم خلص العزاوي إلى القول (بأن الدولة عندما رأت 
انها قد.خسرت .هما كانت ربحته أنام إنتلامها وفاولد من 
حب وميل إليهاء ثم صار القسم الكبير من الشعب عدوا 
لهنا: وأضبح الكتزه والخوف من تتانعة حدر أن يظهر فن 
يستغل ذلك فينتهز الفرصة لتدمير هذه الدولة, شعروا 
دار ومن ثم تداركوا الأمر فعادوا إلى مذهب أهل 

.. إلى ان قال: 

00 أن نقول في هذه التحولات كلها لم يظهر تغير 
في العقيدة من أيام العباسيين, وإنما كانت تدرس كتب 
العهد العباسي في الغالب. وعقيدة أهل السنة سلفية 
"وكلافينة: :والكلافية متها اتجعرية:ومتها ماتريدية: وجل .ها 
هنالك أن شيخ الإسلام ابن ثنيمية بدعوته لعقيدة السلف 
في الشام ومصر كان قد ولد حركة وأثار اتصالاً بعقيدة 
السلف. وأن محاكمته والتضييق عليه من العلماء ومتابعة 
الدولة المصرية لهؤلاء العلماء كان لأمر سياسي فإن 
السلطان كان يخشى أن يميل العلماء إلى أنداده بمصر 
فيولوا غعيرهء ولكن الأمر ١‏ أن تلك الإثارة ردسخت 
عقيدة السلف في النفوس)2) 

وعن عودة السلطان محمد خدابندة إلى مذهب أهل 
السنة قال العزاوي: (وذكر صاحب عقد الجمان أنه في 
ددسنة وفاته أعلن عودته إلى مذهب أهل السنة:, وفي 


في أيام القان بو سعيد مدة طويلة على السداد,. ثم تنمر له بو سعيد 

وتنكر وقتل ولده, وهرب جوبان إلى والي هراة لائذا به فأواه ثم قتله, 

دقل تابوته إلى المدينة ودفن بالبقيع. انظر: النجوم الزاهرة 2. 
(7) تاريخ العقيدة ورقة [85-83]. 
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النويري'") ما يخالف ذلك)2. 
ونقل العزاوي رواية صاحب (الدرر الكامنة) فقال: 
(رجع خدابندة عن الرفض في السنة التي توفي فيها 
واظهر شعار أهل السنة, ٠‏ وضرب نقوده في ذلك فقال: 
رأيت لخربندا اللعين دراهماً يشابهها ففي 
خفة الوزن 
0 اسم خير المرسلين وصحبه لقدرابني 
هذا التسنن كله 
ثم قال: (ولا يهمنا في العودة أن تكون أيام خدابندهء 
وجاءت النصوص بأن ذلك في أواخر ايامه أو أيام أبنه 
السلطان بو سعيدةة))©4. 
وقد عاد العزاوي ليؤكد أن التشيع ما كان إلا لسبب 


(آن السعلطان محوة كرا هده قد خلس علن:ستصويز 
الحكم في 15 ذي الحجة سنة 703ه/1304م, وتوفي في 


ار ا 677 -733ه) كان حسن الشكل, 0 ا 
لطيق المفاق: تاننيخا مظيقا:.حصل له غعذ الحلك. الناضر حظؤة. .ووكله 
في بعض' أمورة وناشر تظر_الحيش ‏ تنظيرابلين: جمع ثاريخا حافلاباعد 
بخطة القن در قم .ومن تضابيعه أرضا: رها. الاري في فون !الدب وله 
غيرهما: انظر: التذاية والتهاية: أبن القداء إسماغيل بن .عمر بن كتين 
ط.لء تحقيق: د.عبد الله بن عبد المحسن التركي, (د.م: دار هجر 
9ه .). 18/359/؛ الدرر الكامنة 1/231. 

: (7) قاريخ العقيدة ورقة[87]؛ نهاية الأرب في فنون الأدب 
9 مفدذكر أنه توفي ستة: 716 هه وهو.على مدهت الرواقض: انظر: 
الشرق الإسلامي في عهد الإيلخانين ص399.كذلك لم يذكر ابن 
خلدون في تاريخه عودة خدا بنده إلى الفحة: 0 العبر وديوان 
الحبحذا والحتره ابن جلعدون ): إظ١د‏ الى تجفيق: | نوضسهيت المثر كن 
(الأردن: بيت الأفكار الدولية, د.ت), ص 7.1546 
التتار 0-0 العراق والجزيرة وأذربيجان رسال والسروم وات 
اك عاقلاً, ٠‏ وفيه رافة وديانة وقلة شرء وكان مكو السشر أنظل: في 
سلطنته عدة مكوس,» واراق الخمور في بلاده ومنع الناس من شربهاء 
وهدم الكنائس, وهو اخر ملوك التتار من بني جنكزخان ولم يقم للتتار 
بعد موته قائمة. انظر: البداية والنهاية 18/382. 

* (2) تاريخ العقيدة ورقة [87]/ الدرر الكامنة 3/378. 
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(غرة شوال سنة 716ه/ 1317م))2) 

0 0 بهم ؛ 0 ممتلئة حتى ان من كتب 
في ا بعد وفاة خدابنده جاء خالياً من ذكن كاتيه ندر أن 
يصيبه صوئ او تلحفه مضرهء فبقي اسمه غير معروف, وإن 
كان أشار عصيم إلى اشمة بعد رلك فهد] لم يكن قطعب]) 


فسببه 3 لان - محمد خدا بندم عندما توفي 0 0 
ابنه أبو سعيد بهادر خان وهو في الثالثه عشر من عمره 3 
عام (716ه)ء واستولى علئ الإداره الأمير د 
الملك تناون. فكان هو الآمر الناهي, وكان الأميد 0 
سنا متشدداً يريد أن يعقد الصلح مع دولة الناصر في 
'. فكان أن قاوم الاتجاه الشيعي, وكسر من حدة 

0 بقتله رشيد الدين الهمذاني 57 
5 ووصفر صاحب مسالك الأمصار أبا سعيد بن داه 
بأن فيه ديناً وعدلاً وأنه قد أظهر السنه بعد موت أبيه 6 
ومن مظاهر تنستنه أنه شوهدت أاسماء الخلفاء ين 
على المسكوكات النقدية التي خلفهاء وقد قيل: إن أبا 
سعيد كان يجدٌ كثيراً في إشاعة الشعائرالإسلامية. وتطبيق 
أحكام الدين... 

وكان لأبى سعيد علاقات طيبة بعلماء الدين وأهل 
العلم والتصوف,ء وعند هجوم اوزبك خان ذهب ابو سعيد 


(7) تاريخ العقيدة ورقة [8/7]. 

(7) تاريخ ابن خلدون ص1546. 

(7) الدرر الكامنة 1/542. 

(*7) البداية والنهاية 7. 

(7) مسالك الأبصار 5 5509 ناريخ ابن الوردي.,. عمر بن 
الوردي.[ط.د] (النجف: المطبعه الحيدريه, 9ه/ 0009 2008 
المختصر في أخبار البشرء إسماعيل ان الفدا. [ط.د] (القاهره: 
مكتبة المتنبي. [د.ت]). 4/118. 


ثم نم اننا .د ا لك 
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إلى الشيخ صفي الدين الأردبيلي من مشايخ ذلك العصر 
الكبار والجد الأكبر للصفويين. وطلب منه العون, وكان يُكنٌ 
احتراماً للدراويش)!2). 

(ولما كان التشيع قد دبت فيه الحياه عن طريق 
الحركات: السرية الإسفاعيلية:. من هنا يندا الجؤيان 
بالإصلاح في المجتمع الإسلامي في الشام, ولكنه بحكم 
ذلك لم يعد للتشيع نصيررسمي, إلا أن الشيعة بدأوا 
بباشرون أمورهم بانفسهم فيدرسون وينتجون ويخططون 
واسع) 2 ع وفاة ا سعيد 37 6م ( 
بدات الدولة الإيلخانية في الضصعف نتيجة الصراعات 
الداخلية حتى استولى الجلائريون على البلاد. حتى أن التتار 
منذ وفاة أبي سعيد لم ينتظم لهم شمل ولا اتفقت لهم 
كلمة وأقاموا مَلوكا كثيرة وحرت بينهم حروب عظيمه )!3 
وعن نهاية دولة المغول يروي ابن خلدون: (وهلك السلطان 

بو سعيد سنة ست وثلاثين ولم يعقب, ودفن بالسلطانية, 
واسلف أهل دولته وانقرص الملك من هولاكوى وافترقت 
الأعمال التي كانت في ملكهم, وأصبحت طوائف في 
خراسنان:وقئ غتراق العجم وفيارسن وادريعان كله فى 
عراق العرب وبلاد الروم.. وقام بدولته الشيخ حسن بن 


لنعيد. .ل ولحق الشيخ حسن ببغداد 4 


: (2) دائرة المعارف الإسلامية الكبرى. ط.1. إشراف كاظم 
الغو وى: (طمسران: وزارة الثقاقة والإرشا الإستلافي 21420 
9م ). 4/663. 

:- (7) الصلة بين التشيع والتصوف (ج )2‏ النزعات الصوفية في 

التشيع: (الفكر الشيعي. والخرعات. الصوفية متابقاً): ذتكامل الشسيني» 

ط.3: (ببروت: دار الأندلس, 1982م), ص 85. 

31ه)/, [ط.د], فب ود 1 روب (رسوريا: المعهد العلمي 

الفرنسيي: 061994 2/131: 

4) ناريخ اين خلدون صن 3547 وا نغانر “تمارية العسراف مين 
احتلالين 2/31. 
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المطلب الثاني: العقيدة في العهد الجلاثري ( 
8ه-814ه): وتحته فرعان. 


الفرع الأول: العقيدة في عهد حسن الجلائري 
وذريته (738ه-795ه): 


لت العزاوي قبيلة جلاير ‏ في موسوعته ‏ 

(قبيلة كبرى من قبائل المغول,. توصلت إلى الحكومة 
بهمة رجلها واتصاله الوثيق بحكومة المغول. وكانت 
جموعها كثيرةء وتقفرعكت إلى فروع عديدمة واؤشكوا أن 
ينقرضوا في حروبهم فلم ببق منهم سوىٍ طائفة واحدة 
يقال لها جابولغان,.. وأصلهم من. المغول)27) 

وقال: (في سنة 738ه/ 1337م ادل الشيخ حسن 
الجلائري على بغداد. فقضى على حكومة المغغول في 
العراق. وأسس حكومة جديدة فيه هي الحكومة الجلايرية, 

وتسمى الإيلكانية أيضا, ولما كان أوِل ملوكها الشيخ حسن 

المذكور قيل لها "الشيخ حسنية")2) 

والشيخ حسن هذا هو ابن حسين كوركان, ويقال له: 
(الأعرج) زوج بنت أوععون خان بن أقبغا من إيلكانويان 
الجلايري, ونسبه إلى إيلكانويان المتد كور 6 لحكومتهم 
الإيلكانية راس فرعهم الذي يرجعون إليه!3) 
سعيد, 5 كان له دور ا في امات التي أعقبت 
وفاة 9 لسنعيد. 

فده أن عشائر الجلائرية كانت من ضمن العشائر 
المغولية االتي مالت نحو التشيع في مرحلة اختلاطها 
وتفاعلها مع مجتمعات القبائل التركية التي الالتسيرت 
إطار تلك الظاهرة الاجتماعية التي برزت معالمها في عهد 


: (2) تاريخ العراق بين احتلالين 2/30. 
: (7)المرجع السابق 2/30 
: (7)المرجع السابق 30-2/29. 
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السلطانين محمود غازان ومحمد خدابنده2) 

استمر حكم الجلائرئّين من (738ه/ 1337م -814ه/ 
1) وينقسم الحكم فيها إلى فترتين: 

حكم الشيخ حسن الجلائري وأولاده, وهو يمتد من 
5ه-814ه) ويبدأ باستيلاء تيمو رلنك على العراق عام 
فيها الى عسي الخلا برى إ سني 75 ها وابته الأفير 
قاسم (عام779ه) (فالحكومة الجلائرية من الدول 
الشيعية التي حكمت في العراق وشيدت في زمن 
المعابد والتكايا!, والمساجد والآثار في العتبات, وآثارهم 
في العتبات جليلة)2!1 

وفيما 76 5 العقيدهة في هذه الفتره يحد 

اتقذم علم الكلام في أيام الجلائرية, وعقفيدة السلف 
دامت على حالهاء ونضجت العلوم الدينية العيا» ولم 


ل اي مورك ل مك او لور ل ا 


: (7) العراق بين سقوط الدولة العباسية والدولة العثمانية 
5,. 

- (7) التكايا الصوفية: هي الأماكن الثي تفارس الطرق الصوقية 
نشاطاتها فيهاء وتنقسم إلى: 
1/ الصغيرة 0 الاو 2/ المتوسطة تسمى التكية 3/ الكبيرة 
وتسمى الدركاة أو الخانقاة , 
على مقر رالسلظة العتهانية. 
انظر: تاريخ مو يسسته شيوخ الإسلام في العهد العثماني, أحمد 
صدقي شقيرات, ط.1, (الاردن: دار الكندي للنشر والتوزيعء [د.برت]) 
4. والفرق بين الخانقاه والتكية أن الأسلوب السائد في الأولى 
تعليمي بينما الأسلوي السائد في التكية هو أسلوب حياة, ولذلك اختلفت 
ا عمارتهما كل" حسب وظيفته. انظر: الموسوعة الصوفية ص 

: (7) العراق بين سقوط الدولة العباسية وس قوط الدولة 
العثمانية ص180. نقلاً عن ماضي النجف وحاضرهاء لجعفر محبوبه, 
2 243. 
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من طريق المتصوفة...)!"ا 

إلى أن قال: (ظهر الغلو من أوائل القرن النامن, 
واستمر إلى آخر هذا العهد, إلا أن التشيع خفت, وإن هذه 
الدولة حمت مذاهب أهل السنه وعقائدهاء, عد المدارس 
في أنافقة من أجل المدارس فائدة للقطر)2) 

وقد يكون السبب في خفوت التشيع عائداً إلى عامل 
سياسي بحيث رأى الحاكم في ذلك تخفيفاً من حدة 
الصراعات المذهبية!ة) 

كماريرى الي أن استيلاء التتار على العراق كان 
متنفساً للتشيع أتاح لهم أن يباشروا عقيدتهم في حرية 
فلم ننتة, فبدات موجحة جديدة من الفقهاء والمتكلمين 
تجتاح البيئات الشيعية, غير ان اهتمامهم لم ينصب على 
الفقه بمقدار مااهتموا بالفلسفة تحت تاثير نصير الدين 
الطوسي, كما انصب اهتمام الفقهاء 2 الولاية د 
بغلبة الطايع الصوفي على عضر ل 
كرره العزاوي في عنذة مواظم: فيعلل ال 7 
بقو 

(لاحظ المتصوفة والتتار أن كلا . منهما في امن الحاجه 
إلى الآخر, فالتتار أحسو انيم في امن الحاجة إلى حلفاء 
يهدئون الناس ويشغلونهم ويقنعونهم بالتسليم والرضا على 
الصعيد السياسي, أما المتصوفة فقد كانوا ا في 0 
إلى حماية الحكومات المختلفة, وقد بدأ اتصال الرفاعية”7") 


: (7) تاريخ العقيدة ورقة [112]. 

(7) المرجع السابق ورقة [113]. 

: (7#) إلا أن البعض له رأي مغاير فيرى الشيبي مثلاً: أن الشيخ حسن مات 
سنة 750ه/ 1349م وخلفه ابنه أويس الذي انتابه وسواس أدى به أن 
يبتصوف ويلزم العبادة إثم ذكق أن الشيعة كانوا يحتلون مكانة مرموقة في 
أيام مرجان نائب 5 على العراق بحيث استطاعوا أن يجهروا 
الحنابله بالسياط. انظر: الفكر الشيعي وال زعات الضوفية' ص 
61. 

(72)المرجع السابق. ص82 بتصرف 

: (72)الرفاعية: طريقة أحمد الرفاعي (ت512ه).؛ وأبي الفتح الواسطي 
(ت580ه) يشرحها الرفاعي فتقول: طريقتنا دين بلا بدعة:.وهمة بلا 
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من المتصوفة بالتتار ايام هولاكو. فراهم يشربون السم 
ل النار الغظيمة فتخمة: فتائر بهم: وكان. اتجناه 
هولاكة إلى الفلسفة والعلم التظييقئ أكثر فن.بقية التقنان 
الذين كانوا يميلون إلى روحانيات الصوفية ويخاعيه 
الكراماتء المادية نظرا لانتمائهم إلى الجنس التركي).!! 
ويشهد لميل التتار إلى الكرامات ماقاله أحد مشايخ 
)00 ماينفق حالنا إلا عند التتار, وأما عند الشرع فلا) 
َ احتى أن شيخ الإسلام ابن تيمية جلّى حقيقة ذلك حين 
قرر أن ظهور (الأحمدية)3) وإضعاف الوازع الديني المتصل 
بالفقه الإاسلامي مباشرة وتحديرهم الناس وحملهم كلئ 
الخصول والكتمل. والتسليم كان من اكير أاسباي طوحور 
التنار. كما برى شيخ الإسلام 0 ثتيمية أن استيلاء التتار 
على مقالية السيلظة فى العالم الإسلامن حقق للصيوقية 
مركزاً مرموقاً حملهم على تطوير عقيدتهم والسير بها 
خطوة أخرى تجق التصنوة والاعواض عن العلول الجيرتى 
لتحل محله فكرة الاتحاد المطلق وهو وحدة الوجود, ويتابع 
الشيبي: إذن فتساهل التتار أدى ال 0 الأمل إلى أشباه 
الغلاة الأولين لتظهر عقائدهم من جديد. والدليل على 
ذلك أنه .ظهر في العراق (عام 666ه) من يدعي أن 
شعرّه أفضل من القران, كذلك ادعت النصيرية'! 5 ظطهور 


كسل, وقلب عامر بالمحبة, وقد حذر شيخ الإسلام ابن تيمية من فلسفة 
الرفاعية,.وحفملهم النانن على الخمول والكسل والتسليم: لأنهم أعلثوا 
صراحة الدعوة إلى الاتحاد كالنصارى 3 إلى وحدة الوجود وهي عقيدة 
اليهود. انظر: الموسوعة الصوفية ص995-994. 

: (7) الفكر الشيعي والنزعات الصوفية ص80-78 بتصرف. 

د (2) البداية والنهاية 212/312 والرسائل والمسائل: ابن تيقييةه, 
ط قد ابيروت: دار الكتب العلمته: 1412ه/ 21992) 1/142 الفناوى 
5 . 

(7) أتباع أحمهد الرقفاعي الواسطي: وهم الزفاعية: والبطائحية, 
والواسطية.سياتي التعريف بهم ص 239. 

* (7) الفكر الشيعي والنزعات الصوفية ص80-78 بتصرف 

5 68 النصيريةء فرقة من الغلاة, احدثتها محمد بن نضين التميرق فن 
القرن الثالث الهجريء. وكان من أصحاب الحسن العسكريء وقالت 
يظهور الروحاني بالجسة الإنساني بعلي دون غيرهء لأنة كان مخضصوضصا 
بتأيد من عند الله تعالى مما يتعلق.ثباطن الاشتزاره كما.قالك التبصيرزية 
لعن فاظطمة والحسن: والحسين علنهة.: السلاف: وجعليوا اين ملجم |أفضل 
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المهدي (عام717ه) في سوريا كما ادعى أحد أمراء التتار 
المهديه في بلاد الروم (سنة722ه)2). 

ولما حكم التتار العالم الإسلامي, لم تكن لهم عصبية 

فقكه. فهر هنا لفنت الفلسي فة املعجارهم من تاعينها 

ا ا 7950 ا الي 
وراعهم التصوف الذي بهعرهم به الرفاعية وما بث في 
الناس من روح الخمول والكسل مما تشجع عليه الدولة, 
والظليئفات والأعداد والحروف إلى حد أنه 8 يمضص قرن 
ونصف حتى وجدنا مذهبا بكامله لاتسنير على الحروف 
والأرقام2) 

وما العزاوي بصفته مؤرخا فقد سار في موسو كته 
حسب الحوليات كد بخص تاريخ العقيدة حسب 
4ا) عند ذكره لوفاة ‏ محمد بن مكي العراقي حيث 
قال: (توفقي فئ.هذة: السينة محمد بن .مكي العرافي: كان 
عارفا بالأضول والعربية فشتهد عليه بدمشق باتجلال 
العقيدة واعتقاد مدهب النصيرية واستجلال الخمر الصرف 
وكير ذلك فضربت عنقه بدمشق في جمادى الأولى 
00 عنق رفيقه (عرفة) بطرابلس”", وكان على 
معتقدم)!4. 

وأما فويراى العجسواوف:فى :عقاكو التكبستوية فمكله 
الباب الثالث. 


أهل الأرض لأنه خلص اللاهوت من ظلمة الجسد. انظر: معجم الفرق 
الا مسلا مه سريف حي الامين 1ه (بوروت دار الأصواع 121406 
6)) ص 250-249. 

#- :(7) المرحة الشابق, ض 80978 بتضدرف: 

: (7) الفكر الشيعي والنزعات الصوفية ص78-71 بتصرف. 

ظرابلن: ويهسال: اطمراللمنم ومعناها علاث مدن البو انين وهم 
سموها بذلك, وتسم أيضا: إياس, وقد فتحها المسلمون في عهد عمر 
الفارؤاق ا بسادة عمروين الغاض (اسة د ده انظر: معجم البلدان 
25 

. (7) قابريخ العراق بين احتلالين 198-2/197,. وترجمه في 
الشذرات 6/294. 
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الفرع الثاني: العقيدة في عهد تيمور وذريته ( 
5ه-814ه). 


ويبقصد بهذا العهد الفترة التي انقذأ فية حكم تيضور النك 
على العراق عام (795ه-814ه) في شوال حيث فور 
السلطان احمد الجلائري من بغداد فكانت بداية حكم 

ويعرف العزاوي بتيمورلنك في موسوعته ‏ فيقول: 

(تيمور يعرف بتيمورلنك وتيمور كوركان و(اقسياق 
قور ) ؤهوابن تازاعاي ويلفظ طراقاي:وطوراعاي أنضنا.. 
وافة تكين خاتون من آل ل جنكيز خان, ولد في بوم الثلاثاء 
5 2شعبان سنة 36/ه في بلاد ما وراء النهر.. 0 والده 
تابعاً للسلطان غازان ملك الترك وما وراء النهر...)2) 


وعن عصر تيمور قال العزاوي في موسوعته ‏ مما 
يخص موضوع العقيدة : 


(إن حالة العصر الذي ظهر فيه تيمور كانت مشتتة 
الأهواء في البق تسح مفرقة ا في النحل والعقائد 
مختلفة العوائد.._)2) 


وعكن وصف تيمور ينقل العيزاوي ما يثبت إسلام 
تيمورلنك حيث قال: (كان شيخاً طولاً. مهولاً. طويل 
اللحية, . حسن الوجه, أعرج شديد العرج, سلب رجله 
أؤائل اضرة: وي ذلك يضلى كن فاق سهانا بعلل جاع 

ارا ظلوماً غشوماً فتاكاً. سفاكاً للدماء: مَفُدْمَاً على 
ذلك...)3) 


د (2) 55 العراق بين احتلالين 4. انظر: ترجمته في: الضوء 
طبن سيروت وا 0 0 درت 3146 وسدرات الده 
63-2 وقال ابن عربشاه: اسمه تيمور بتاء مكسورة مثناه فوق وياء 
ساكنة مثناه تحت وواو ساكنة بين ميم مصمومة وراء مهملة, وقال ابن 
تغري بردي: : نقول هو تمرلنك وقيل تيمور كلاهما واحد, والثاني أفصح, 
وهو باللغة التركية يعني الحديد. انظر: النجوم الزاهرة 12/254؛ 
عجائب المقدور في نوائب تيمور» لا, بن عربشاه:, ط. 1 تحقيق: 
أخمد قاس الكمصي سور بكولسفة الريفال 01407 10996م). حن 
9. 

: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 2/291. 

: (7)المرجع السابق 2/291. نقلاً عن الضوء اللامع 3/46. 
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الإسلامية ل ا اك بأنه لا 
أمل في التأليف بين الأمم في عصره إلا بمراعاة الطريقة 
التي اختطها لهم تيمور لنك!1) 


وهناك من ا شيعياً معتدلاآً حيث قال: 
( إن بعبور كان ستها: عالمعدى الفندى السام :تمعد 
موالاة علي واحترام الشيخين مع الوقوع في معاوية ويزيد, 
ومن ذلك مناظرته لفقهاء حلب في ذلك وتعنته لهم في 
موقفهم من الأخيرين؛ ومما يؤكد هذا المعنى أن تيمور 
نفسه ذكر الرافضة في معرض اضطهاده لهم في أصفهان, 
ووضف الإجراء الذى اتخذهة ضذهم بانة أرسلهم إلى:داز 
البوار. يضاف إلى هذا أن من تعرض لعقيدة تيمور لم 
يصفه بالرفض ولا بالنصيرية ولا بالغلو ولا بالباطنية)!2) 

ويتفق العزاوي والشيبي على أن التصوف كان يسود 
العالم الإسلامي في أواخر القرن الثامن, وقد صوّر 
الشحبيى :ذلك بقولة: (لما كان التصحوق :تسصوؤة الغنالة 
الإسلامي في أواخر القرن الثامن الهجري (الرايع عشر 
الميلادي) فقد بدأ تيمور علاقاته الشخصية بالصوفية الذين 
كانوا أولياء العصر على الحقيقة...: ويضاف إلى هذا أن 
تيمور كان يزور الصوفية ويكرمهم أينما حلُّوا ويزور قبور 
شيوخهم حتى أنه لما فتح العراق قصد إلى واسط ليزور 
قبر السيد (أحمد الرفاعي)4». وفي مقابل هذا كان 


: (2) تاريخ العراق بين احتلالين 2/290. 

2 )7( حلب: مدينة عظيمة واسعة كثيرة الخيرات, طيبة الهواء, صحيحة 
الأديم والماء, وهطي الآن من لحي مدن سوريا. معجحجم البلدان 22. 

: (2) الفكر الشيعي والنزعات الصوفية ص148,. وممن قال 
بشيعيته شاهين مكاريوس في كتاب تاريخ إيران ص 145. 

8 (7) أحمد الرفاعي: احمة نو على احمدسيق كىن عازه افق قلف رقن 
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الصوفية يدعون لتيمور ويؤيدونه وبخاصة أنه لبس الخرقة 
متهوزء: فضا تند لت واحدا “فنوم: :و عدوت | عمالة كتراضات 


ووضحفت: أعماله كلها بانها :ضحاذرة عن الالهتناة الإلين 
والهاتف السماوي وأنباء الغيب)2. 

وبسبب حب تيمورلنك للصوفية أوقف أردبيل2) على 
(علي الصفوي)” "على أن تكون له ولأعقابه من بعده, 
وأفرج عن ثلاثين ألفاً من الأتراك العثمانيين ووهبهم للشيخ 
ليكونوا فيما بعد من د مؤيدي الأسرة الصفوية وإحدى 
لبناتها التي ارتكزت عليها إبان قيامها في بداية القرن 
العاشر الهجري. 


رفاعه الزاهد الكبير المشهور أبو العباس الرفاعي البطائحي المغربي 
الأصل ولد في المحرم سنة خمسمئه وقال ابن خلكان كان رجلاً صالحاً 
شافعياً انضم إليه خلق من الفقراء, وأحسنوا فيه الاعتقاد. وهم الطائفة 
الرفاعية, ويقال لهم الأحمدية والبطائحية, والبطائحج عدة قرى مجتمعة 
قاس وال حي أوالمط الما رن 86 ). انظر: طبقات 
الشافعية 2/5. 

: (7) الفكر الشيعي ص145-144 بتصرف. 

2 (7) أردبيل: بالفتح ثم بالسكون, وفتح الدال وكسر الباء. وياء ساكنة ولام, 

من أشهرمندن أذزييجان, وكانت قبل الاسلاة قصبية التاجية. .ظولها 

انون درجة, وعرضها ستة وثلانتون درجة. انظر: معجم البلدان 
6. وهي مدينة إيرانية من مدن شمال غرب ايران وهي المدينة 
الستى.ظهر ثها مؤسس الدولة الصمفوية: مو يحو غة الف مدينة 
إسلامية ص41. 

© '(9) عليءبن محمة الضؤفي الغلاءتبن الصدر الضفي الأردتيلي قعية 
الصوفية بالعراق قدم دمشق سنة 830ه ومعه أتبناع فحج 0 000 
ولولدة: فى" الناسن. من الاعتماد ها بجل عن الوضف. '(ت 832ه) بعد 
رجوعة :من الحة ودخوله بت المفقوس وعمرة 60«متة: انظدر: الصوء 
اللامع 6/29. 

(7)العلاقات العثمانية المملوكية (868ه-923ه) غيثاء أحمد نافع, 
طبلا -مراجفة: .د فمر كد مرى: (بحروتك: المكتية العصرية: 1425<) 
ص 162: ووردت القصة في تاريخ إيران ص 147 -148: ولكنها منسوبة 
إلى صدر الدين موسى بن صفي الدين إسحاق الأرذبيلئ: ونسبها 
الشيبي إلى علي بن موسي وذكرآن | الحادثة وقعت سنة804ه بينما نجد 
شحاف (صور ادو اءوكان دك رك سهد فى علين فوشت (العلاء 
وفال عه على سياة بوش الباحة: ): ولخ :بي كو 6 النواروة اعلام 
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وتحدث العزاوي عن عهد آل تيمور في كتابه (تاريخ 
العقيدة)ء فاعتبر ان العصر عصر التصوف الغالي فقال: 

(في العهود المغولية ظهر التصوف الغاليء, وتمكن 
بتمكن الفلسفة الإشراقية التي بثها الخواجة النصير 
الطوسيء وقوي ما قاله السهروردي المقتول؛ وابن عربي, 
وناصره القونويء والجلال الرومي'" 

فظهر عندنا عامر بن عامر البصري"! وهو على نهج 


انظلزة الَيذن المنالوفى محاسن من بعد القورن السبايع: مجيد 
بن على الشدكانن. [ظبذ]ء (تروك: :ذار المعرفة: :فت), 1/2700 

(0) خلال الدين الرومي (672-604ه) محهد بن محمة بن الخسية 
التلفي الفؤوف:. النانا عن الكسرن صاجحت المندية؛ المفووف بالروفق :ولد 
في بلخ سنة 604ه, وتوفي في قونية عام 672ه. وهكذا كانت شهرته 
باسم القونوي أ والرومي, ولأنهم يقصدون بروم: قونية, وتنسب إليه 
طزيقة الدراويش المولدية. أي الراقضة: ويسمي الروفي كتانه المتسوي! 
الفقه الا 1 ويعتبره لخاصة ة الناس, ومنهج الرومي في التصوف اسناسة 
العشق الإلهي لأن الروفي يظلق على علاقة العبد يرب مضنطلح العشق 
بمعنى المحبة الخالصة والعرفان الكامل. وبهذا العشق يبلغ حد الجذب 
ويترقى في مدارج الكمال, وفلسفته في التصوف أساسها وحدة الوجود, 
كما يقول الرومي بوحدة الأديان, وميول الرومي شيعية, وله من الاشعار 
في علي ما يعد من كلام الغلو. وقد ورث الرومي فلسفته في العشق 
الإلهي .من :والده المعروق بلقت سلطان العلماء: انظر: الموسوعة 
الصوفية ص314-307؛ معجم الفرق الإسلامية. شريف يحيى 
الأمين ص240. 

(7) عامر بن عافن المضرف"'أبؤ الفظفن التصري: كان كيما آذييا: 
قال' الحافظ ابن:حجر: زأيت'له تضييفا فى التصوف وذكر أنه القهسنة 
1ه من آثاره: النائية المسماة بذات الأبدوار: انظطدن الدرر الكامنة 
1:, معجم المؤلفين 5/54. وقيل هوعز الدين أبو الفضل الذي 
عرف بأ وكيد ونظم قصيدة عارض بها تائيه ابن الفارض, شرح فيها 
وكرر معنى التوحيد الذي ربطه يوجدة الوجوة: كذلك تعرض. لما يتعلق 
بمعرفة الأدوان والأكوان وتحؤة عن قضايا:فلسفية وزتها عن العضادر 
الفلسفية والإسماعيلية, فتحدث عن النفس الناطقة وعن الهوى والفلك 
والعناضر ومتيغ العقول والأفلاك وتطرق من خلالها إلى المبداً والمعاد 
وإعادة الأشياء كما هي بأعيانها. وذكر القيامة الصغرى والكبرى, كما 
احاتم الاك ران حم اناه المدورة النابه انوي وى 
بالمهدي بوصغه الإنسان الكامل.وإذا كان ابن الفارض قد جعل عليا 
رضي الله عنة مختصاً بالعلم فقد خص عامر علياً بالخلافة الإلهية. انظر: 
النزعات الصوفية في التشيع ص 115 -126 .بتصرف. ذكره شيخ 
الإشخلاعااقن تممية كن الرستجاتل. والمستائل اسم متام التوستورى 


1014 


العقيدة الإسلامية في عهد المغول والتركمان(656 
ه-941ه) 


ابن الفارض ' بمقياس واسع., والشهرزوري“. وقطب 
التي ا از" وشراح الفلسفة الإشراقية, وعبد 
الججوارى الا شححاني 'اونده أحمد بن محمد بن أحمد 
السمناني! 6زت736ه) ...وعلاء الدولة احمد السمناني 


المذكور من كبار الصوفية وهو من المعارضين لعبد الرازق 
الكاشاني» وكان بينهما معاكسات. ..وهكذا امتد التصوف 
الخالي.والاحة هه لى :فود التر كمانم وكيان من مستا هيد 


الشقواشي الذي آلف قضيدذة تتاظر :قضيدة ابن الفنارض: انظر: 
الرسائل والمسائل 1/80. والموسوعة الصوفية ص212. 
: (7) ابن الفارض (632-576ه): أبو حفص وأبو القاسم عمر بن أبي 
الحسن علي بن المرشد بن علي الحموي المعروف بابن الفارض 
المنعوت بالشرف, له ديوان شعر ينحو منحى الفقراء, وله قصيدة في 
0 بيت, ولد في 14من ذي القعدة سنة576ه بالقاهرة. وتوفي بها 
الأعيان وأنباء أبناء الزمان 0/055 كان ينعق. الانجاة الصرج في 
شعره: وقال عنه الذهبي: كان سيد شعراء عصره وشيخ الاتحادية, ولد 
في ذي القعدة سنة 76 5ه وتوفي سنة632ه, كما قال: شاب شعره 
00 في ألذ عبارة وأرق استعارة كفالوذج مسموم : لسان الميزان 
(7)؟.السشمررفرف تو متحي بن محموة سين النهيو الإقنراقن 
الشهرزوريء (توفي بعد 687ه)., كان حكيما مؤرخا له مؤلفات عدة 
منها: (الشجرة الإلهية في علوم الحقائق الربانية). و(نزهة الأرواح 
وروضة الأفراح في تاريخ الحكماء). و(التنقيحات شرح التلويحات في 
الحكمة). وغيرها. انظر: الأعلام 7/87؛ معجم المؤلفين 11/320. 
: (7) قطب الدين الشيرازي: (710-634ه) محمود بن مسعود بن 
مصلع الغازميى الإقنام قطي الدين أبنو الثناء الشتيرازى: تخيرخ ع 
النصير الطوسي, ولد سنة 634ه بشيرازء ودخل بغداد ودمشق ومصر 
واستوطن بالآخر تبريز وانقطع عن أبواب الأمراء. قال الذهبي: عالم 
العجم له تضانيق وتلامذة وذكاء باهز ومزاعطاهر: وفال الأستوى: كان 
إمام. عضره. في المغقولات: :وفي غاية الذكاء: .وله .من التلافية الكثير 
والتصانيف المشهووة: :وكان كريما متطرحا إلا .انه كان متهاونا في الدين 
محباً للخمر ويجلس في حلق المساخرء ومع ذلك كان معظماً عند ملوك 
التتر فمن دونهم.وقال السبكي في طبقاته: لازم بالآخر الحديث سماعاً, 
ونظن في جامع الأضول وشرج السنة للبغوف: ومااشية ذلك توفى فقن 
تبريز (سنة710ه). انظر: طبقات الشافعية 2/238؛ طبقات 
الشافعية الكبرى 10/386. 
(7) عبد الرزاق الكاشاني: (730ه-1329م) فقيه. مفسر. صوفي, 
من تصانيفه (شرح منازل السائرين للهروي) (شرح فصوص الحكم لابن 
عريئ) (شترخ-تائية ابن الفتارض).(لطائف. الأعلام: في إشنارات اهل 
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رجاله الشيخ عبد الكريم الجيلي)1) 

وهنا وللأسف ‏ أحال العزاوي إلى كتابه ان 
مج ل 0 د التي لايغر 
لم اتفل العراواي الى الحديت عن العصيفات التي | 
لقت في الرد على المتصوفة كما سياتي في المبحث 
القادم ‏ بإذن الله . 

ويؤكد الدكتور الشيبي ماذكره العزاوي عن هذا 
العصر بقوله: (كان له طابع خاص في التواصل بين التشيع 
والتصوف بدا معها كل من هذين المشربينء وقد فقد 
تميزه أحدهما عن الآخر مع زيادة في تركيز العنصر 
الفلسفي في تركيب العقيدتين, ولأول مرة في تاريخ 
التصوف والتشيع تبدو حركات عقلية تختلط فيها العقيدتان 
بحيث يحتاج البحث عن حقيقة الفرقة أو الطريقة إلى 
0 الشامل والتحليل الدقيق, ويجملك الفقيه الشيعي 
الشس كل لك معاقاعده لاسي في العشول ديعا ا 
عن صبغ العنصر الشيعي باللون الصوفي الذي امتزج نهائياً 
بالمادة الفلسفية العقلية المتصلة بالتوحيد الوجودي 


الأفونام:فئ؛ اختهالاحاتك العيوفية )وإ تاويلاف القدران ) فغير ها انحا : 
هدية العارفين ص567-566؛. كشف الظنون ص1607, 266, 
3 552 1828. 

: (2) علاء الدولة السمناني: (736-659ه) أحمد بن محمد بن أحمد 
بن متمد الملقب بعلاء الدولة البنانناتكي العلامة الزاهد والحسن النديق 
السمناني, ولد في سنة 659ه بسمنان تفقه وشارك في الفضائل 
وتعبده وتاكد وعمل الخلوة وقدم بغداد وحجخ نلاث مرات, وله مؤلفات 
كثيرة لعلها 300 مصنف منها كتاب (الفلاخ) و(فصضابيح الجنان): و(مذارج 
المعنارع):وكان: إمامنا ريانيا خاشعاً كثير التلاوة وكئان:يحط علي:اين 
عربي وعلى كتبه ويكفره وبنى خانقاه للصوفية ووقف عليها وقفاء (ت 
6ه) بقرية بيابانك ودفن بها. انظر: الوافي بالوفيات 7/233. 

: (72) عبد الكريم الجيلي: (832-767ه) مفسرء, صوفيء متفلسف, 
قادري الطريقة من مصنفاته (الإنسان الكامل في معرفة الأواخر 
والأوائل) و(الكهف والرقيم الكاشف عن بسم الله الرحمن الرحيم) 
و(مراتب الوجود). انظر: هدية العارفين, 611-1/610. كشف 
الظنون 2 650 , 1568, 1525, 7/40, 181. 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [121]. 
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ونظريات الصدور والفيض والإشراق)") 


الذ ززوفية2) 
قد يكون من الإنصاف للعزاوي ‏ الذي فقدت بعض كتبه 


والتي تهمنا في البحث ‏ ان نسطر ما كتبه عن بعض 
اصحاب الطرق في هذه الفترة ونستقي من موسوعته 
معلومات عن إحدى الطرق الصوفية الغالية, ألا وهي 
الطريقة الحروفية. وترجع أهمية هذه الطريقة كما يقول 
الشيبي إلى (أنها من شذوذها أسبغ عليها صفة الردة عن 
الإسلام عند الفقهاء وسائر الناس إلا أنها رم 
أقنعة مختلفة بدأت في بلاد الروم بالطريقة اليكنا ري 


1 


2 


(7) الفكر الشيعي والنزعات الصوفية ص153. 
(7) الحرزوفية: فرقة صوفية غالية تقوم على أن الأصل في معرفة 
الله تعالى هو اللفظ, ويعبر عن المعاني بالحروف أوتتخذ العقيدة أصولها 
من قيم الحروف العددية ثم التصرف بالأرقام, ومؤسس هذه الفرقة هو 
10 الله الحروفي, المولود في استراباد سنة 740ه, المقتول في 
سنة 840ه, أعلن أنه خليفة الله كآدم وعيسى ومحمد, فثار الناس 
عليه قهرب إلى ميران :شاه بن تيمور فقتله: وكان قد.أعلن أنه المهدي 
بين أخصاته وتلقي البيعة: علق ذلك :سر :على أن يجرج بالتحيف قتى 
سمه الوفث: ولبسن أسباعة:اللبناسن االاسيض على رأ مندهم ومدتقم ااه 
إلى الكفن الذي يلبسه جنود المهدي في مبايعتهم على الموت, وجملهم 
ذ] الفقتار تحت رايقتة::وقيل إته ادعى المهذية والولاية والتيوة والالوهية 
في آن واحد. انظر: معجحجم الفرق الإسلامية: عارف تامر, [ط دآ 
(بيروت: دار المسيرة, 1990م), ص95, وللتمييز بين الصوفية السنية 
والصوفية الحروفية (الشيعية) نجد أن الصوفية الحروفية تعكس في 
حروف اللغة مظاهر الكون جميعها.ء كما أن الفرق بين التصوف 
لمعرفة الله والكرامات مظهر من مظاهر هذه المعرفة, وفي التصوف. 
الحروفي لا مكان للجوع ولا إقرار بالكرامات للأولياء. والذين قالوا 
بالخوع وبالكرامات من متضوفة: الشيعة وصفَهم متصوفة: الخروفية: بأنهم 
أهل الظاهر. انظر: المونتد نه الصوفية ص912.. 
بكتاش, فو انهم تركي بمعنى الأمير, وشدة ار 2 تجمع المنضصوفة 
من المسلمين كن أصول” نضيزا بد وشعارها (الله محمد 0 فأعلنت 
اجا ل وصارت البكتاشية هي الضصورة التركية للإستلام 
العربي, وهذه الطريقة كانت منتشرة بين الانكشارية, حتى أن مقع 
بكتاش كان ينصرف إلى الانكشاري... وقد لعبت البكتاشية دوراً كبيرا 
في الفتن السياسية والدينية والتحولات الاجتماعية, وقيل إن الآراء 
الصوفية ص96, 845., وهي طريقة تدعو إلى التبتل وإكرام الإمام 
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98 |: بر في البابية!1) والبهائية2) في إيران)(3) 
وللتعريف بالحروفية نعود مع العزاوي إلى موسوعته 
التي جاء فيها م للخروفية ومؤسسهاء حيث يقول 


(فصضلع اللف ين اأني سحيية الكو كو اتسين من 
المبتدعة كان من الاتحادية السخلة الي ري 


بدا العووفية) :فرعة أن الخحروف شيوعين. الادمسن ال 


إن أحد أجداد الأكراد ١‏ الدنابلة بنى ألفاً ومئتي تكية بكتاشية. 0 لويم 
الفرق الإسلامية. عارف تامر ص59. 

: (7) البابيّة: دين ظهر في بلاد العجم سنة 1862م, بدعوى من علي 
محمد الشيرازي تلميذ أحمد الأحسائيء استخدم عقيدة المهدي الغائب 
التن هي عد الشيعة ففال: إن" الموددي الفاتت المتظر هو الآن من 
سكان: عالم روحاتي عين جسيماتي: فكان أن.اذعى: انه نات المهدق: 
وأقنام علي هحذة التدعوى::واسنن ذلك الدين: من قناصر] سملافية 
ونصرانية ويهوديةق ووثنيةء ولقب نفسه باب الدين ثم يرك هذا اللقبء 
ولقتب انقسه التقطة أو خالق الحق مبدعيا آنه لسن نبيا: بتسيطاء بل هو 
مشخض للالهة ومن 0 أتباعة لفقي الياثة وارسل دعاته :الى 0 
مختلفةء ثم ترفع في دعواهء فقال إنه هو النبي, وإن الله قد أنزل عليه 
كتاباً .يسمى: (البيان) مشيرل لقوله إلي قوله تعالى: (علمه البيان)ء وأما 
ديانته فهي دعوى وحدة الاديان, كما أنه بنى مهدا في شيراز جعله 
كعبة, وقال بجلول اللاهوت في الناسوت والقول بالتناسخء وجعل 
الشهر 9يومآا لأن هذا العدد مقدس. _عندهم واعتبروم افك وحدمة 
الأديان, ولذلك فدعاته كانوا 8شخصط رئيسهم الباب, كما غيرفي. 
أحكام الدين الأخرى من صوم وصلاة وجهاد وكافة الأحكام. انظر: 
0 المعارف 28-5/27؛ معجم الفرق الإسلامية. عارف تامر 
ص ! /. 

* (0) البهافية "سني البياتية الى سيق :علي توزي البارسوراتن من بلاد 
فارس, ولد (عام 3ه/ 7م))., وكان شقيقه يحيى من أ ركان 
البابية, وبعد وفاة الباب أعلن المازندراني دعوته عام 1279ه/ 1863م 
بيغدادء فزعم عمق يظهره الله), وأنه المقصود بدعوة الباب, وأنه قد 

من الرسل: والأنبياء اللي كوي البهاء. وهو أكمل وآخر ماه ام الله 
1 وحيه وكنائه الأقدس عارض نيه العزان :وادفئ ابه ترلءيه الوحىي, 
وهذهيه يقوم على أن جميع: الرسل والديانات القديمقة جاءت بيشي بالبهاء 
وهم حميفا مظاهر جميع اسماء الله وصفاته, أن الله تجلى في طلعة 
البهاء وهم يقولون بوحدة الأديان وبصرب من التربية العالمية والسلام 
على الأرض والمساواة بين الرجل والمرأة, وينشدون لغة عالمية 
ويؤكدون على بسا طة المعيشة ومعونة المعذبين في الأرض. انظر: 
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خرافات كثيرة لا أصل لها, ودعا اللنك إلى بدعته فأراد 
قتله. ..فضرب عنقه. .. واستدعىى برأسه وجثته فأحرقها 
ف ده الس :504 ه انونها من أماعه واعذ .قال له 
نسَِيم اللدئن ( تسععمي) فقتل بعد ذلك وسلة خلندة فى 
الذولة الفؤيدية سنة 821 هه بعلت .: 


منقل العزاوف عن ا الضوء اللامع قوله: 
وأظنه هو (فضل الله أبو الفضل الاسترابادي العجمي) 
واسمه عبد الرحمن, ولكنه يعرف بالسيد فضل الله حلال 
كور اق باكل الحلال: وكان على قدم التجريد والرهة مه 
فضيلةٍ تامةٍ ومشاركة جيدة في علوم ونظم ونثر. وحفظطت 
عنه كلمات عقد له بسببها مجالس بكيلان وغيرها بحضرة 
العلماء والفقهاء, ثم مجلس بسمرقند حكم فيه بإراقة دمه 
فقتل الجا رمن عمل نس ا 4ه ). وكان له 
مريدور. وأتباع في سائر الأقطار لايحصون كثرة متميز ول> 
بلبس اللباد الأبيض على اهمه وبدنهم ويصرحجون 
بالتعطيل وإباحة المحرمات,. وترك المفترضات, وأفسدو ِ 
بذلك عقائد جماعة من الجغتاي وغيرهم من الأعاجم)2) 

وأضاف العزاوي قوله: (وهذا من أشهر دغاة الناطننة 
كو الفرن النامن الفخرق طهر دوت اخزيمن!! ريطان» بل 
الحروفية) فقد برع فيها, وأطنب في در .وجاهر بها 
بحيث دعا إلى لزوم إغفال الأحكام الشرعية فأول الآيات 
وضترقها: عن مناه بوجة ] عرز عير ما ركن إليه الغلاة أو 
بالتعبير الأصح جاهر بما لم يستطيعوا المجاهرة به)(3) 


موسوعة عالم الأديان. مجموعة من الباحثين,. إشراف:[ط.ب]. 
مفرج, ٠‏ ط .2 (بيروت: ا 5 )/ 0 :؛ معجم الفرق 
3 (72) الفكر الشعن ص 155. 
(7) تبريز: من التجهو مدن أذربيجان, . وهي مدينة عامرة حسناء, ذات 
أسوار محكمة, وفيها أنهنان جارك والبساتين محيظة رهن :وفيها اعلتب 
أنواع الثمار. انظر: معجم البلدان 2/13. 
(7) قاريخالعراق بين احتلالين 268-2/267, نقلاً عن الضوء 
اللامع 6/172. 
: (7)المرجع السابق,. 2/268, نقلاً عن الضوء اللامع 6/174. 
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وذكر العزاوي من كتب الحروفية: (جاودان كبير). 
(عرفنامة)ء (عرشنامة)21) 

ويثير العزاوي تساؤلاً وهو: 

(بما أن فضل الله الاسترابادي جاور النجف مدة عشرين 
نسفة:. قهل تلقى تخلته :هنا؟ أو جناء ليبتها؟ أوكانت: له غلاقة 
بالإسماعيلية وهم مترروذون إلى صتحهد الإهام على :فاتضل 
بهم؟!)2) 

ثم يُلمح العزاوي إلي أن علاقة الحروفية بالعراق 
متعيفة: ولكنة يشير إلى أن العدراق لم بخل.من دخول 
عقائد متنوعة يستهوي أتباعها النانين. بعبوب مختلفة. تازة 
عن؟طريق الادات الغا رسعية: وظطور] من تاحة الشميعة 
وباسمها.. . في وقت أن العقيدة الشيعية معروفة ومنتشرة 
3 وأونة من ناحية التصوف ونحله الغالية, وهكذا مضوا 

منهجهمٍ وساروا في عملهم دون أن يعتريهم 

كلل. أو ينالهم ملل'”). فالعزاوي يربط عقائد الحروفيين 
بعقائد غلاة التصوف. 

عنما تخد التذكون الشنفى 'اللتؤى خصعن كتابة: لدراسة 
العلاقة بين التصوف والتشيع يتفق مع العزاوي في بعص 
جذورالحروفية, حيث يقول الشيبي: 1 

(استغل فضل الله الحروفي كل شاذ فق افكنان الفترفق 
الإسلامية القديمة وكل غريب من شطحات الصوفية, وكل 
فا يمكن امتتغلالة من الأفكار المسبيحية وكتذلك الأقكار 
اليهودية في سبيل الخروج بنظرية جحديده متكامله تقوم 
على قاعدة من الحروف والأرقام تصلح لتفسير المظاهر 
الدينية والعقلية والطبيعية وتقعوّق.على التق بالمستتقيل) 

كما يتفق الشيبي مع العزاوي في علاقة الحروفية 
بالتضدوف الغالي حيث اعتهو الحروقية الجلاة زأاسا من 


(7) تاريخ العراق بين احتلالين 2/268. 
(7) تاريخ العراق بين احتلالين,. 2/269. 
(7) المرجع السابق, 2/269. 

(7) الفكر الشيعي ص153. 


بم نم سس ١‏ 
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رؤوسهم لموافقته لأفكارهم حتى أن فضل الله قد رأى 
الحلاج في المنام. وعندما قتل فضل 0 الحروفي صار 
الحلاج شبيهاً له في المعرفه والمصير...١‏ 

وترى الشيوين نهنا أن فضل الله كان قد اقتبس من 
كلام عبد الرزاق الكاشاني في اصطلاحات 0 قوله: 

"الألف يشار به إلى الذات الأحدية أي الحق"2, وخرج 
من ذلك إلى أنه لما كانت الألف تشير إلى ذات 1 فإن 
خليفة الألف يكون الباء لأنها بعد الألف, وبذلك ينفتح الباب 
أمام فضل الله ليرتب دن النتيجه كون آدم خليفته 
أولا. وفضل الله خليفته أخيراً (3) 

ويضيف الشيبي ورا 006 لفضل الله فيقول: 

(كما أنه مرج بين فكرتي المهدية وقطبية التصوف, 
ولذا خرج عام (786ه-1384م) وأعلن مهديته بين أخصائه 
وتلقى البيعة على ذلك سراً على أن يخرج بالسيف متى 
سمح الوقت, ولد كان شعار أتباعه (اللباس الأبيض على 
راسكهم وتتديهم) ‏ إتحانية إلى الكفق. المدف. لبس جحكوة 
المهدي(ة. 

كما أن الحروفية هم ممن قال بنظرية الإنسان الكامل, 
وكذلك قالوا بوحدة الوجود'. وعلي الرغم من اقتباس 
الحروفية لعقيدتهم من ابن عر 1لاانهم .هاجموه بعد ذلك 
وقارنوه بإبليس ووصفوا فصوص الحكم بأنها افطع الرجام 
بدل الجواهرء وذلك لادعائه ختم الولاية7) التي رآها 


د (7) المرجع السابق. ص154. 

- (7) معجم اصطلاحات الصوفية. عبد الرزاق الكاشاني, تحقيق: عبد 
العال شاهين: (مصر: دار المنار. 1413ه/ 1992م). ص49. 

(+7) الفكر الشيعي 154. 

(7) الضوء اللامع 6/174. 

(7) الفكر الشيعي والنزعات الصوفية ص157. 

(7) الفكر الشيعي ص206. 

(7) الختم في تصوف ابن عربي واحد في العالم يختم الله به الولاية 
المحمدية, فلا يكون في الأولياء المحمديين أكبر منه, وقال: أقل الختم 
ختمان: ختم يختم الله به الولاية المطلقة, وختم يختم الولاية المحمدية, 
فأما ختم الولاية على الإطلاق فهو عيسي عليه السلام. فهو الولي 
بالنبوة المطلقة في زمان هذه الأمة لأنه (روح الله), ولذلك حيل بينه 


اننا .د ان لك ل 
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الحروفيون وقفاً على فضل الله7") 

ويختلف |[ لشيبي مع العزاوي في علاقة العقيدة 
العراوي بوجود تلك العلاقه بين التشيع والخروفية نجذ أن 
الأول يفصل تلك العلاقة, بل ويؤكد على أن فضل الله كان 
قد استخدم مبداً التقية لإخفاء علاقته بالشيعة الإثني 


ع شير 07 وَأتنت الشيبي تلك العلاقة بعدة امود يطول 
شرحها". 
ويكفي نقل النتيجة التي توصل لها في آخر مبحثه حيث 
يقول:- 

(وبذلك تبدو حركة فضل الله بما فيها من غلو مقترن 


وين تكو التمريع :والرسالة :«فتمرل اخ الزماة:وازنا عانتما لاولن: بعده 
بنبوة مطلقة, كما أن جما خاتم النبوة ولا نبوة تشريع بعده, وهذا 
الكلام عن عيسى لايوجد في الأناجيل ولا في القرآن, واصطلاح النبي 
الخاتم اسصطلاء فمتراني خض حوضق بإنه محمد ار نوا نا كنم الولانة 
المحمدية فهو اصطلاح لابن عربي نفسه:, فهو في اعتقاد نفسه الولي 
الختم, ولا ولي بعده, ولا حامل لعهده, وابن عربي شيعي الفكر والختم 
لذلك هو عنده كما قال: نبوي المحتد علوي المشهد. انظر: الموسوعة 
الصوفية ص935. 

: (7) الفكر الشيعي. ص208. 

3(0):ويمكن تلخيض تلك العلاقة بالريفلا ين معتفدات الخووفي :وما جنا 
به المغيرة بن سعيد الذي جعل الله شكلاً على صورة الحروف؛ وجعل 
أغضاءه متها ثم آراء العجلي الدئى صضعة إلى السماء. فوضع :الله يده 
على كتقه وقال. لع علي ؛:.وهدة تهاماً المعني الذي جعل فصل الله أن 
الحروف هي الأصل :في العليفية: وان أصحاب الفجلن يعلفون 
(والكلمة) ثم أن العجلي والحروقي انالف ل كما اسمن المي لت 
الشيعة الغلاة والحروفية قولهم يان المؤمنين لا يموتون وإنما ينتقلون 
من دار إلى دار وهنا نجد الرجعة المهدية من لوازم الغلاة والحروفية, 
المهدي الاثني عشري والدليل أن شد وقانة عبر خلقاء فضل الله عن 
الاثني عشر ا لكل الأديان د 5 12 مها لاثم وتات وهارون: 
والمسيحيين 2حواريآً وعيسى ومريم: ومن المسلمين 12 ومحمد 
وفاطمة) وجاء ذكر الائمة الابني عر صراحة بوضفهم مظاهر الحق 
والنبوة والإمامة التي تكشف أوؤضناع النبوة ثم الإلهية التي تبدو في 
اندماج صورة آدم بالأسماء اد في مظهر 0 الثاني 0 
كالحضمة ذالث ا 
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الات عشيرية ميدية تضيرنة :موداها أن عليا كاتم الولانة 
العامة وفضل الله ا الولاية الخاصة وبذلك يعود بنا إلى 
تقسيم التشيع إلى فرقة طاكرة في الإمامية المعتدلة 
تطلق على هذا المشرب. ولهذا توجة:ذم الحروفية للإققى 
عشرية المعتدلة باعتبارهم ظاهريين قشريين)7. 
إليه الشيبي وذلك لتصريحه لالم مطل ١‏ لس كلا 0 
(جاودان كبير) كما صرح بذلك في موسوعته” انها قد 
اطلع الشيبي على بقية كتبهم' 8 وأكثر منها ولذلك استطاع 
الوصول لنتائج أعمق في المسألة, والله أعلم. 

وبعد قتل فضل الله الحروفي ظهر نسيمي البغدادي 
(ت820ه) في عهد التركمان وجاهر بما تخوف منه فضل 
الله. 
كتب -- 0 ا 0 الشسح حي 0 
التبريزي نزيل حلب وهو (شيخ الحروفية) سكن حلب, وكثر 
اتبا عه وشباعت هناك بدعقه قال امدرة إل أن أمر 
السلطان بقتله, . فضربت عنقه وسلخ جلده:, وصلب)!*4) 

وزاد ابن حجر: (وقع لبعض أتباعه جات ةدو وسلطلنة 
الأشراف وأحرقت كتاباً كان معه فيه هذا الاعتقاد. وأردت 
تأديبه فحلف أنه لا يعرف ما فيبه., وأنه وجد مع شخص, 
قطن :أن فيه سسا من الرقائق» فأطلق بعد أن تبرأ مما في 
الكتاب وتشهد ار أحكام الإسلام)!5) 1 

ثم قال العزاوي عنه: (ولا دك الشك حائماً حول 


: (7) راجع الفكر الشيعي من ص215-208. 

- (7) تاريخ العراق بين احتلا لين 2/270. 

 :‏ (9 د رزاجم الفكرز الشعى: منص 205-208 اليواسسن: ومن مزاحعة 
غير العربية: (جاودان نامة), (توحيد نامة), (نونامة إلهي), (استوانامة), 
(محرم نامة)؛ وغيرها. 

1 )0( شذرات الذهب 4 . 

ف .(2) إنباء القصن بابناء الُهره ابن حص العنقلاى ظط: 2 زروت دان 
الكتب العلمية. 1406ه/ 1986م),. 271-7/270. 
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نسبته وكنشسا ف وحقيقة اإسمه ووطنه كما وقع اللبس في : 
اق معتقده, والغالب أنه من العجم يدعون أنه مهم : 
ويعدونه من أكابر رجال الصوفية, ومقدميهم, وينددون بمن 
يقع فيه ويحتجون على قتله, ويعتذرون لما صدر عنه من 
رباعيات وقصائد ولا ينكرونها وأصله من بغداد...وهو من 
00 --- في العراق وأطرافها)9 
نو مستدون قن امسا جلك لوقي قال 
العا 51 فضل الله قد خذل؛ وكادت طريقته تموت 
لولا أن تتذاركها شكيفي رنظفهة. وشبعرزرة الرقيق فحتددها 
وأحياهاء جعل الفارسية والتركية واسطتي تبليغه فيال إليه 
المتصوفة:.. وضازال يديع آراءه حدق عادت خطنراء. وضار 
يتكتشى هديا أن تحدث اضطراباً وتورة أو انقلابآا في 
العقائد... فاستكبر القوم عمله وصار ايطاني فلغ مكمه 
والشعر له تعلق بألذهن فكان أشد وقعاً. )2 
تركية! ' فقال: (اصل اسه ههاة الحديق: وهو من الع 
الملامية!” '. من رؤسائهم والهادين بطريقتهم. اشتهر 
بشعره التركي في أول أمره ببلاد الروم. .. وله ديوان في 
كل لغة من اللغات الثلاث. وكان صاحب عرفان جم في 
أسرر الله لا.يغبط عليه. وهو من خلفاء فضل الله 
لخدو ومن. أكابر هرئدية. والائنان جعل: سلوكهها سائراً 
على طريقة: الجحرروقف:.ويريان. الاتفر: والثلانين جرفا متمتل: 
في شكل إنسان...)50. 


(*) تاريخ العراق بين احتلا لين 3/49. 

(+) المرجع السابق 3/15. 

(7) من الكت عثماني مولعلري ب 

9 ومنه 0 مذهب . الملاميئة, ا هذا الحد ةر في 5006 
ثم سلكه بعض متصوفة الكوفة, والملاميّة قالوا: برفع التكاليف, وأخفوا 
تعبدهم وطاعتهم. والفرق بين الصوفي والملامتي أن الأول ينم ظاهره 
عن باطنه. ويظهر عليه بأقواله وأفعاله, ولا يتحرج لذلك عن إظهار 
الدعاويء بينما الملامتية لا يظهر على ظ واهرهم مما في بطونهم ا[ 
البكة: وقد كان:-جلال الدين الرومي ملامتياء.وتظنورت: :عن الملامتية 
القلندرية. انظر: الموسوعة الصوفية ص1283. 

5: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 3/52. 
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وجاء في مناقب الواصلين: (أن اليسيد نسيمي لم يكن 
حروفياً. وإنما كان عالماً بها وواقفاً على أسرارهاء ولم 
يكن فين اوائل افرع عارفاً عقا مهن رولا ورف أنه وصل إلى 
توحيد الذات ولا علم أنه ممن فني في الله. دق خرن 
عمره وضل إلى عالم الغيت: .وادركتة الحذية” : واتصلضةبة 
أنوارها فلم يعد يدرك نفسه بل غاب عنها مدة, وتحجرع 
شربة العشق, 0 تسعها حوصلته فأفشى الأسرار الواجبة 
التكتم وأظهرها... 

إذن فنسيمي 5 ممن ظهر في عهد التركمان 
الاسترابادي. 

وتنا معنا :فى التانه التالف :مؤقف العنمراوق هن 
الحروفية. 


: (7) الجذبة: جذب الله للعبد إلى حضرته عناية منه,. فهكذا قالواء فيهيىء 
له الله كل ما يحتاج إليهء في طي الميازل شطر الحق بلا كلفة ولا 
سعي . ولما كان وسيلة الصوفية عموماً في التمييز هو الذزوق وليس 
العقل, فمن :قال من الضنوفية شنينا أو فعلة على قير الفالوف؛ ولم 
يخرج عن المعقول فهو الصوفيء ومن يخرج عن المعقول فهو 
البج رن انظر: الموسوعة الصوفية ص892. 
- (7) تاريخ العراق بين احتلالين 3/53. 
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المطلب الثالث: العقيدة في عهود التركمان 
14هه-941هج) 


يعرف العزاوي في موسوعته ‏ التركمان بانهم: 

(صنف من الترك خرجوا من بلاد تركستان1 ' وجاءوا 
إلى خرانييان 'قديماء ثم تفرقوا في البلاد:: وكثر وا يلحوق 

من خرة دهم : فالتؤالد :والتتاسل وهم ايعان 
خركاهات" 1 '(نوع خيام) ومواش, ادا يرتحلون 3 
فأطلى علدوم التركمان فهم فبائل تتقى لكل قبيلة شار 
وبطون وأفخاذ لا تحصى ولكل واحد منها اسم محصوص» 
متعارف فيما بينهم...)!. 

وغلب على تلك القبائل الرعوية اسم القراقوبئل و. 
وتغني بالتركية سود الغنم: لأن أغنامهم: كان يغلي عليها 
اللون الأسود, ويقال بأنهم كانوا يضصعون صورة خروف 
أسود على راناتهم:-وفن١‏ انام الدولة المعولية التي أقاعها 
هولاكو والتي كانت عاصمتها تبريز ازدادت هجرات قبائل 
المغول الرعوية واستقرت في الأقاليم الرعوية التي كانت 
القبائل التركية 'متواجدة. فيها. وتهرور الأنام أخدت تتجتول 
تلك القبائل المغولية نحو الإسلام وتذوب تدريجياً فى 
مجتمعات القبائل التركية ومن عملية الإندماج تلك, ظهر 

مجتمع الترك. الادريين وعرفتهبلادهم (أذرييحان) التي 

ده فاعدة الخكم المعدولي :ومع :ظحو الاحداتة الفى 
واحوبة حكومات الففول تفاظم ذووالك القبائل الشركية, 
وبرز دورها العسكري في حروب سلاطين المغول. وبعد 
اتجتنار ستلطظة: العفول تمكت تلك القبائل الرعوبة: عير 


(2) تركوستان: هو اشم جتائع لجع بلان الغركة::وكان هشام: بن عبد 
الغلك أزل من أرسل لمم سول الدجولهف في الإسثلام. انظير: مجم 


البلدان 2/23. 
: (7) الخركاة: فارسيتها خركاه, وكانت تطلق أولاً على المحل الواسع, 
وبالأخض على الخيمة الكبيرةء تم أطلفت على سرادق الملك. والورراء. 


انظر: التاريخ الغياثي, عبد الله البغدادي (ت ق 10ه)., تحقيق: طارق 
نافع الحمداني, (بغداد: مكليعة: سد 127/5 م), ص7 18. نقلاً عن 
الألفاظ الفارسية المعربة. 


د (2) تاريخ العراق بين احتلالين 3/27. 
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فكل الحكم الفغوزي: وه علس :مقاطووا يمع من اينران 
وبلاد ما وراء النهرين والجزبرة, والعديد من اقاليم 
الأناضول, ٠‏ وقد دخلت عدة مدن 00 صمن سلطة تلك 
الخكومات التركمانية: النى: اسستتمر وجودها قرانة. فسرن من 
الرمن. وأول تلك الجكومات الحكييه ا التي أسسها 
زعيم قبائل (القراقوينلو) سنة 814/ 1411 م.(قرا 
يوسف) والتي عرفت حكومتها بالحكومة البارانية نسبة إلى 
باران احد احفاد اوغوز الذي تنسب إليه قبائل الترك. 

استموت حكومة القزافوشلق (البارافة) جدوالي سين 
فقة'تم أسقطتها الحكومة: (البايندرية) تفة إلى بايتدر أجد 
اعفاد أوعور الندى سيف إلية قبائل: النتزتي وفؤريسيها 
الشيخ حسن الطويل واشتهرت تلك القبائل بأغنامها التي 
يغلب غليها اللون الأبيض.ويقال إن زابات قبائلها كان 
برهم علريا حتروق أبيض, ولذلك سميت قبائل (الآق 
قوينلو) أي بيض الغنم) وانتهت حكومتهم (عام 914ه/ 
4 م). بقيام الدولة الصفوية على يد إسماعيل 
الصفوي" التي بدأت في إيران ([عام 906ه ). وجعلت 

ثم أعلنت الدولة قيامها في العراق أواخر زعام 
4), حيث ظهرت معلنة مذهب التشيع في العراق مرة 
اخرى. 

وما ا يخض غعتازية التقييزة"فقة خضض الحدزادف 
الخذيت عن القصتفات وجبال الثقافة عموماً في العتراق, 
وألمح إلمحات إلى عدم 0 كان قد ذكرها في موسوعته 
تاريخ العراق بين احتلالين ‏ ومما ذكره في كتاب تاريخ 
العقيدة مما يخص هذا المبحث قوله: 

(وعقائدنا استمرت على حالها, فالمحدثون والحنابلة 
داموا على مذهب السلف, والباقون على المذاهب الكلامية 
من اشعرية وما تريدية. وظاهرة جديدة بدت بكل معانيها 
: (7)انظر: العراق بين سقوط الدولة العباسية والعثمانية ص 

7 198, 227 وبتصرف 
(9) ستاتي ترجمته. 
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كن عقا ند السمسوفة قانها: لقف لوو او سات 
في إبطانها من طريق التصوف واستمرت على الحال 
السابقة2. وسيأتي الكلام عليها في المبحث الثاني من هذا 
الفصل. 
0 العقدية انهم عبارة عن قبائل اتبعت المذهب 
الشيعي2) 

بل يضيف بعضهم أن التركمان كانوا من غلاة الشيعة 
والرافضة )ا 

ركو العراوة أهم حوادث تلك الفترة والتي تخص 


شيا سنيظا عنهما مكتفيا بالإحالة إلى مويفوعته اتازية 
العراق بين احتلالين 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [125]. 

- (72)العراق بين سقوط الدولة العباسية والعثمانية 199. 

: (7) انظر: خلاصة تاريخ الكرد وكردستان من أقدم العصور 
وحتى الآن ص174. 
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المطلب الثالث: العقيدة في عهود التركمان ( 
4هه-941ه). 

الفرع الأول: ظهور المشعشعين!:- 

ومما ذكره العزاوي في موسوعته عن المشعشعين 
نقلآ عن عكدة مصادر حول نسب المؤسس ودعوته 
وعقيدته وظهورهم قوله: © 

امسو د ل ل يي *! المتوفى 
الفاسظي المتؤقى (يَوَغ الأريفتاء 7/ ا سنة 866ه) 
وهو أول سلاطين المشعشعين, وكانت أكثر ولإايات الحويزة 
في تصرف هؤلاء. وجاء في (التاريخ الغياثي) عنه: ا 

بجميع العلوم, المعقول منها والمنقول, وكان عارفا بعلم 

الخد وصاحب رياضات, ولذلك كان سير مما يكون من 
ظهوره وقيل اعتكف في مسجد الكوفة١‏ 3' سنة كاملة بشيء 
قليل من دقيق الشنعير وقد ظهر منه تخليط في ابتداء 


1 68 الشعشعة: لغة: تفرق الضوءع, ومنها الشعشاع, ويقال شعشعة 
الخمر يعني تفريقها للدم والمزاج والإدراك. ومن الشعشعة يقال: 
اللتهعشعانى. .والسعشعان: والشعشاء: ويقال؛ رجل شعشاع يعني ظويل 
ورفيع كشعاع الضوء... ويقال شعشعة الأنوار بمعنى إشراقها.وحركة 
المشعشعين تشبه حركة الخوارج لولا أنها قامت على دعاوى صوفية 
لأدرجت ضمن حركات الإسلام السياسي, ولكن المؤسس محمد بن فلاح 
وابنه علي ثم محسن كلهم ادعوا الألوهية, وكلهم يدعون ن إلى عبادة 
عليء, وانتهت الحركة عام 914ه بسقوط دولة المشعشعين, وَأول من 
قال بالشعشعة الحافظ البرسي وهو صوفي عراقي من الحلة بجوار 
الكوفة, ٠‏ توفي سنة 843ه, فقال إن النبي كان النور الذي تشعشع عنه 
الوجود أي فاض كالشعاع. انظر: الموسوعة الصوفية ص 159,: 158. 

2 (0) أحمد الحلي: أحمة بن محمد بن فهد فهد الحلي الأسدي, له مكانة 
كبيرة بين علماء الشيعة سواء في الأصول 3 الفروع 3 التصوف. أخذ 
عنه محمن بن قلاخ المتتعف دفن تضاريفف: |المقتص :ومرة الازهان 
توفي سنة 841ه وهو ابن 58 سنة وقبره في كربلاء. ولد سنة 757ه. 
انظر: معجم رجال الفكر والأادب في كربلاء. سلمان ال طعمة, 
ط.1,. (بيروت: دار الرسول الأكرم, ودار المحجة البيضاء. 1420ه/ 
9م ), ص 94. 

© (7)الكوفة: هي مدينة مشهورة بأراضن بابل من سواد العراق,. وقيل في 
تسميتها بهذا الاسم أقوالا, وكان تمصيرها في أيام عمر الفاروق سنة 
7ه أو 8ه أو19ه, بعدما فتح المسلمون أ رض فارس, وقد خرج 
منها علماء أجلاء وأئمة معروفون. انظر: معجم البلدان 4/490. 
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ظهوره سنة 840ه, حتى أمر أستاذه بقتله)7) 

ااستخلاء :مكمه مخ فلاخ إن تسعية على تقس :تحقه 
الصوفية فنجح في ذلك: وجعلٍ يدعي الدعاوي ويقول: 
"سأظهر, أنا المهدي" و"سافتح العالم وسأقسم البلاد 
والقرى بين: أصحابي واتقاعي" وكات ذلك (ستة '840ه-/ 
6) في أواخر أيام ابن فهد الحلي. 

وكان للشيخ أحمد بن فهد الحلي كتابٌ فيه من العلوم 
الغربية: التي كان يخشى عند مونه أن يظلع احدتعليها خدى 
لا يستغله لصالحه الشخصي, وكان هم محمد بن فلاح أن 
يعرر طموحة:بالاظلاغ. على الغلوم الغربية التق تحنيف إلى 
0 شخصيته ولليسبهة العلوي قوة مادية, 0 بها 
محمد بن 0 ا الخصدون عل أثناء مرض ض السفت 
حيث طلب الشيخ صن خادمته إلقاء الكتاب في الفرات 
9 الأآعراب تسد اكد ف عسوو ل فجابعوة 
واعنقنة وا صبحة .ما أظيرة وكان يلقن المتخرحيق :عليه 
والمتتلفد ين له إن:الدكر بتطنوع من ليع اسم (على) 
ولذا كانوا بن او د وس كرد 
محمة أعفالهم وفي (كيقية التسعسشع ), وحيند كنان 
يتحجرون ويرتكبون أهِورا خطيرة في هذا السبيل, كانوا 
يضربون بطونهم بالسيوف فتخرج من ظهورهم دون أن 
يصيبهم أذى وكان يلقي هو شيئاً ثقيلاً في نهر عميق أو ماء 
فيرسب إلى عمقه ثم يناديه فيطفو.ء ويخكرج على وجه 
الماء وما ماثئل من شعوذة. 

وكان من خطورة ما يقوم به ان ابن فهد الحلي افتى 
ابن فهد الحلي وأتباعه شيعة ومن أعدائه ثم ذهب إلى 
الحويزة © للشروع في دعوته, فاستطاع كسب العشائر 
)0( 5 العراق بين احتلالين 3/113 و162. 163,: ولم تجد 
الباحثة هذا النص في الغياثئي كما ذكر العزاوي. 
68 الحويزة: تصغير الحوّزة, وهو موصضع حازه دُبيس بن عفيف الأسدي 
في أيام الطائع لله. ونزل فيه وبنى فيه أبنية وهو موضع بين واسط 


والبصرة. انظر: معجم البلدان 2/326, وهي مركز حركة 
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العربية المنقطعة في البطائح". وأغرى هذا النجاح قبائل 
اخرى للالتحاق به... وبعد هذا النجاح- سمي محمد بن فلاح 
المسكينة واطلق على العركة كلها عازه المريفت نكين 
وكانت الحركة كلها تستمد قوتها من الطاقة الروحية 
ال لعن بكوته علويا بووارها 
مة 

ظهومحفة قلاع فى عضن فلت بالاضظرابات: والحرون 
والنزاعات الدموية فقد اجتاحت جيوش تيمورلنك البلاد 
للمرة الثانية وأنزلت بها الخراب والدمار, ثم توالت على 
العراق ولمدة ثلاتة: عقود من الزمن توالت حكوفات أدخلهة 
البلاد في سلسلة الح رايت الدوية إما بين عنييناكر 
المغول الجلائرية وكساك التركفان القرافوظلو من جهة أو 
بين عساكر التركمان أنفسهم فأظهر محمد بن فلاح ثورته 
على الحكام الظالمين وأخذ يحث الناس للنهوض والتغيير 
نحت شبعار إذ ههذا :اوان الظهيوز والقيام للقتاتم من آل 
محمد وهو معتقد الشيعة الإمامية, ويبقصدون به خروج 
إمامهم الثاني عشرء وانه حين خروجه سيقهر عروش 
الظلمة. 

في تلك الأثناء كان حاكم العراق الأمير (أسبان) الذي 
كان يواجه تصاعد حركات الدراويش الشيعة في أذربيجان 
وأقاليم التركمان, فلما ظطهرت دعوة المشعشع في الحلة 
مركز الحوزة الدينية الشيعية انارت اهتمامه ومخاوفه, 
فأقدم على عمل وصفة الغيائثي وهو: 

(طلب أنعدة قيزرا (أشنان )مره قرا موسف الث كمادق 
فقهاء الشيعة وكان انئذ والي العراق, للمناظرة مع فقهاء 


متها مرك الرفاعية في البطساتج: وهي فتطقة متغزرولة كلها مسكتقعات 
كان بلجا إليها المازيون من-وجه الشرظة: والطفاة. وفيها تعلهوا الجر 
والمعودة التي اشتهر بها الرفاعية. انظر: الموسوعة الصوفية ص 


1 0 56 جمع البطيحة والبطحاء. وتبطح السيل إذا اتسع في الأرض, 
وبذلكٍ لدسميت بطائح واسط لأن المياه تطحك فيها أي سالت واتسعت 
في الأرض, وطي أرض واسسعة بين واسط والبصرة ولما فتحها 
المسلمون استغلوها قبنوا فيها قرئى وسكنوها. انظر: معجم البلدان 
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بغداد والمباحثة معهم, . فتغلب فقهاء الشيعة في هذه 
المباحثة, فاختارٍ الميرزا المذكور مذهب الشيعة وضرب 
السكة باسم الأئمة الاثني عشر)7 
فيقال: إن تخبراك ايعان فقسو بانة محاولة لكسب 

التركمان الشيعة في صفه, ومجتمع عرب العراق الشيعة 
ولكسب ابن فهد: الحلي إلى جانية للتصددي لحركة محمد 
المشعشع, لكن محمد المشعشع ذهب إلى منطقة الأهوار 
جنوب العراق, وبدأ ثورته منها واستطاع من خلال عدة 
عقلباك عسكرية نيكست أكثر قشاطق جوت العتراق 
جيك عجر لامر ايان عن مواجهة عرب جنوب العراق, 
ثم ظهر دور علي بن محمد المشعشع”! الذي كان يدعي 
(المولى علي) ‏ حسب تقاليد عرب العراق في مخاطبتهم 
التمادة العلدويين.ن وبحة أن كاهت»رولتهم أضحت تعر 
بدولة الموالي. 

وأما راي العسواؤقو في المتتفشبعين ,فمغلة البنات 
الثالث. 


: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 3/112 نقلاً عن الغياثي في تاريخه 
وبالوقوف على (التاريخ الغياثئي) لم أجد هذه القصة.(ملحوظة) لاحظ 
د. طارق الحمداني محقق كتاب (التاريخ الغياثي) أن العزاوي | نمسحقة 
بعض الاقتباسات للغياثي ولم يجد لها ذكراً فيه, وَأن بعض النصوص 
منقولة عن (مجالس المؤمنين) 5 مجموعة الأنوار. انظر: التاريخ 
الغيائتي. ص11-10 المقدمة. 

2 (7) علي بن محمد المشعشع: سماه في الضوء اللامع علي بن 
محمد بن فلاح الخارجي الشعشاع مات (سنة 863ه). انظر: الضوء 
اللامع 6/7. 
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الفرع الثاني: ظهور الصفويين2: 
كان لظهور الدولة الصفوية في اران كا كر كقين جندا 
من النواحي السياسية والاجتماعية والدينية, ولم يعتصر 
أثرها على إيران وحدها بل تعداها إلى العراق وتركيا 
وأفغانستان2 والهند!ة) 


ويحتدتنا الغحراوفةعن اضل: الطنتفوية.قى مونيوعثة 
كك الحكومة ليس لها ماض في الحكم والإدارة:, وإنما 


كانت مترودة بتنصوفهاء ومؤ ها فابح بغداد الشياه 


11010117 0 موسي الكاظم 5١)‏ 
نهضصت هذه الحكومة من سجادة الإرشاد إلى كرسي 


: 7( يختلف الباحثون في اضل الصفويين, فيرى بعضهم أنها أسسرة كردية 

الأضل لا نركية ولا غربية: علوية:وباختصار شديد كان والد ضفي الدين 
مق سير ذات ثراء وإقطاع في اردبيل, وكان قد فقد ثراءه بعد إحدى 

الغروات على,بلاده مما حغله يلببس لبباس الدراويش :ويتجه إلى شيراز 
10 سنوات, وصار من مربدي كمال الدين عربشاه الارو فطلي أحد 
مشاهير الصوفية, ثم تزوج ابنته فهنا زواج بين عنصر تركي (والد صفي 
الدين) وعتصر فارسئ (عريتناة): نم عاذ له التراء:فعاذ إلى.بلاده: انظر: 
الطريقة 'الصتفوية ورواستها في الغراق المعاضن كافل 
الشيبي,. ط.1, (بغداد: مطبعة النهضة, 1386ه/ 1967م): ص18-17. 

ِ 6 أفغانستان: هي دولة أفغانستان الإاسلامية تحدها من الشمال 
جمهوزيات تركمنيستان:وأؤوباكستان وطاحتكستان» وفى |قصى! الشفال 
الصين, وفي الشرق والجنوب باكستان, وفي الغرب إيرانء وهي بلد 
كابول, ٠‏ ومن أشهر مدنها: كابول 06 وجلال أباد ومزار وهرات 
وبغلان... معجم بلدان العالم ص32. 

: (7) لمحات اجتماعية من تاريق العراق الحديث 10/56. 

5 (2) شقطت: كلمة (حدو بن )من هنا 

5 (7) تاريخ العراق بين احتلالين 3/335, وفي النسب المذكور أعلاه 
سقط واضع لعله خطأ مطبعي ‏ حيث العزاوت ” في 0 في 
8 اا غنوه :هن 0 وم ذكر0 غير العراوي كليبي الذي فضصّل 
دور كل واحد من هؤلاء. 


0 
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الستلطنةةفنن طرق ى التصوف. واستهواء الناس... أعني 
الشيخ صفي الدين” الجد الأعلى كان درويشاً صوفيا, 
فلارها تكثته فئ اردييل: وقة تلفى الطريقة بوؤشتائظ عن 
الإمام العرالي ولما توفي خلفه 0 إرشاده أبنه صدر 


النوين © :وبعدة ابنه الشنة غلن! ات 
وتوفاته جاءت النوية إلى الشفة إنيزاهيه 4 :فصيار صاحت 


الإرشاد, 


(9) يذكر الشفي أن:تضوف“ ضفي الدين (ت735ه) .لم يرد على شرع 
وتعليقات بعلن اشتعاز جلال الدين: الروفي وفرية: الندين. العظار واوحذ 
الدين الكرك م وروزبهان البقلى و و.. لجا يذكر ان صفي الدين لم يكن 
بتفسير اليه و كذلك 3 لا ا 1م لألآنا لالالالالالالانا م لالالانا 22 1 [المائدة :67] 
فالشيعة يصرفونها إلى حديث الغدير ولم يفعل ذلك صفي الدين, كما 
ذكر الشتييي أن تضوف صفى الندين كان معدا .على كتيب العرالن 
و(عوارف المعارف) للسهروردي. انتظر: الطريقة الصفوية 
ورواسبها في العراق المعاصر ص20-19. 

2 (7) الجديد الذي أضافه صدر الدين للطريقة الصفوية هو إدخال عنصر 
الغكوة ليها كما أنهينى.مشهذا كبيزا لأبيه خلال عشر سئواكياثم 
اضبح الضفية مرارا للأمراء والسلاطين: ونذلك رسخ قواعة اللريية 
الصفوية, وزت.794ه) عن تسعين نة. انظر: المرجع السابق: ض 21 

: 7) الجديد الذي أضافه علي (ت 832ه) أنه أشير إلى ظهور الفدائيين 
أن بعور وض اغلى الاسر الدين دققوا في فه يمر عبد وجا بته 
للزوم عام 904ه, وتذلك تمكن- علي فياه بوش" (أى لابس المنواد) مة 
تكوين معسكر صفوي علوي في إيران, وكان بداية لتكوين القزلباش, 
واستنتج المؤرخون تشبع علي من خلال نصحه لتيمور بمحاربة اليزيديين, 
وقد سماه السخاوي شيخ الصوفية في العراق, ولكن الكتب الفارسية 
اضافت أن عتقاءه من الأاسرى أخذوا يندشرون المذهب الاثني عشري 
فئ بلاد الروم. انظر: المرجع السابق: صض23-22. 

. (7) عاصر إبراهيم بن علي الصفوي فترة حكم شاه رخ بن تيمور ( 
5ه-851ه) وكان إبراهيم قد تولى المشيخة صغيراء كما كان مريضًاء 
وذا شخصية ضفيفة امام ابن تيور نفما جعل خض المدؤرحين يسفظ 
اسمه وينسبون ‏ ابنه جنيدآ إلى علي مباشرة بدل من إبراهيم والده وبعد 
موته ترك ستة أولاد كان أجدرهم بالزعامة ابنه جنيدا الذي يعتبر نقطة 
التحول الكبيرف فى حياة الضعويين. انظر: الفرجع السنابق:. ض 25-24 
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وخلفه في المشيعخة ابنه جنيد!"ا . وهكذا زادت 
شهرته وذاع صيته في أنحاء إيران ا السملطانت جهان 
شاه بن قرا يوسف من ملوك قراقوينلو, فخاف من ذلك 
التوسع وامر يطردهم سواء منهم ‏ المرشد والمسترشد ‏ 
فأجلاهم جميعاً فوردوا ديار بكر فرحب بهم حاكمها (حسن 
الطويل) من آق قوينلو. وأكرمهم, بل ورُوجٍ أخته خديجة 
بيكم من الشيخ جنيد وابنته حليمة بيكم من الشيخ حيدر بن 
جنيد فنالوا ركافة واعتياراة وضن خلبيية كن ولد الشاه 
إسماعيل سنة 890ه, وقيل 892ه. 


ولما مات الشن دين صصدن اللوين سملم امور 

الطرك الصوفية الشيخ حيدر. وكانت الاضطرابات قد 
(7) شرع جنيد (ت872ه) في تكوين فرقة شيعية غالية متأئثراً 
بالمشعشعين, وغلب على الطريقة الصفوية في عصره الطايع السياسي 
ولاحظ معاصروه أنه كان على طريقة الملوك لا على طريقة القوم, وأن 
انصاره يدعون كانه حدق بعد اقتليه: ٠‏ وقد 0 0 بأنه ع دن 
لكلهها تاب فيه من الأسوار مها حصي رئيسهم: فالمشعشتهون على 
أساسن هذة الأسرارالموجودة في كثاب أحمد الخلي. - كما ذكرت شابقا - 
استطاعوا القدرة على التصرف في العناصر المادية, وكذلك عند 
الصفويين: كتاب اسمه (المجلد الأسوذ)ء لعنوا آنه لمر يكن ليفتجيوة الا اذا 
تعرض ملكهم للعطر العظيم . انظنة الفوجع الشايق: "ص 27-206 

5 9 دخلنك الصيفةه السياسة على يد الجنيد منذ عام 1ه/1248 م 
الجنيد 0 القوغ إلى طريق الملوك: ويذا بالأطضاع الساسيية التي 
تحققت على يد إسماعيل الصفوي سنة 05ه/ 19ظ1 م وهذه لأول 
مرة يشتغل فيها الدين والتصوف لخدمة الأهداف السياسية, وإدخال 
النظم:العتستكرية :على الجقاعات الصضتوفيةء ومن أجل ذلك ثمت 
مصاهرات بين الصفويون ورؤساء الطرق النوربخشية, والنعمة اللهية 
إلى أن«علبت السياسة تماما فاتعلت الضفويون .علي" التصوف وستو جع 

شيؤخ التضصوفه والزهد): انظر: الموسوعة الصوفية ضص1087؛ 
الفكر الشيعي ص365. 

: (7) حيدر بن جنيد (قتل في893ه) تولى الطريقة بعد وفاة والده. وعلى 
يده تأسست الحركة القزلباشية والتي جعل شعارها قلنسوة حمراء ذات 
اثنتي عشرة شقة تلف حولها العمامة, تذكر بعلي ]تناه ولأن لون هذا 
الشعار أحمر سمي أتباعه بالقزلباش, وظل هذا اللقب يطلق في تركيا 
السلطان أورخان (761-726ه) والتي تلتقي مع القزلباش في اودر 
العنصرية والعقلية, فحيدر قد تزوج بنت حسن الطويل والتي كانت أمها 
مسيحية بنت آخرالأباطرة المسيحيين, وسليلة أسيوة يونانية, كما أن أهم 
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سادت البلاد لأن الشيخ جنيد كان يحررض أتباعه على 
الخَروج على الظالمين :وفي 'نقس)تلك الايام اسدلعت جركة 
المشعشعين حدى كان أعداء الشيحخ جنيد بتهمونه بانه 
مشعشعي المذهب”, لإضعاف مركزه الديني. فلما تولى 
ائنه كانت البلاد في خالة انطرابات سناد فيها الظلم: 
فكون الشيخ خيدر من أشاعه المخلصين:جماعة مقائلة, 
والبسهم كسوة خاضر وعمائم حمر متخصير د ويقال: 0 
ولذا أطلق الناس 0 اسم "القزلباش""5, وتعني 
بالتركية أصحاب الرؤوين الحهراء أو العمائم الجفراء ضد 
ذلك الحين: أضبحت بلك العمائم الحضراء رمرا للمفاتئلين 
التركمان الشيعة من أتباع الطريقة الصفوية. 

من لتباع للطريقة للصفويق واختاروا ولده الى علي 


تلك للبلاد فجهز السلطان جيشاً كبيراً وبعث به لملى 
ادهل للقضاء على جركتهم فلندلعت معارك شديدة بين 
عسكر للسلطان. ورجال. للحركة للصفويق أسفرت. عرةع 
فقتل علي نثناة ون الثبية حيدن فقي م أولاق الشبيخ 


ما في حيد رهو أن شعاره العلوي صارله دور لباس الفتوة الناصرية 
الذي كان الأمراء يطلبونه تعبيراً عن ولائهم وعطفهم على هذه الحركة, 
ومن هنا طلب حسن الطويل حاكم العراق وأذربيجان شعار القزلباش 
ليضعه على أولاده. انظر: الطريقة الصفوية ص15, 29-28. 

؛ (7) راجع: إعلام النبلاء بتاريخ حلب الشهباء. محمد راغب الطباخ 
ط.2. تحقيق: :محمد كمال (خلب: دار القلم العربي: 8ه ). 3/49. 

5 (7) القزلبائعيةالصوفية من أتباع الصفويين: وشغعارهم القزلبياش: 
وهو القلنسوة الحمراء ذات اثنتى عشرة شقة تلف حولها العمامة, 
والصوفا. أصحاب القزلباش يوجد منهم الآن في تركياء ويطلقون على 
أطراف الموصل فى العراق في القرى التي متها اليك والقا ولي 
والابراشيقية والباجوان. انظر: الموسوعة الضنوفية:ض 1202 'معخم 
المصطلحات التاريخيه ص351؛ المعجم المويسوعي 
للمصطلحات العثمانية التاريخيه 180. 
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حيدر إبراهيمٌ الذي سثم حياة للحروب وإسماعيل . بن 
وزعامة حركتها الثورية لجس حيث قاد جيوش] قوية من 
للقزلباش. وأعلن التودم على جيش. للوندبك حاكم الأقلليم 
للشمالية لإمبراطورية الأق, قوينلو 
وفي بداية القرن العاشر الهجري (سنة 906ه/ 

0)) أعلن الشاه إسماعيل الصفوي قيام الدولة 
الصفوية 0 تبريز ووضع التاج على رأسه واتخذ من تبريز 
عاصمة له2) 

وعن الدور الخطير الذي لعبه الشاه إسماعيل 0 
0 لتثبيت ذلك التشيع وسيلة الدعاية اتا بإعادته 
تنظيم الاختفالات .تذكرى مقتل الحسين :على النحو الذي 
يتبع الآن. 

كما اتخذ أسلوب الإرهاب وهو اختبار الإيرانييّن بسب 
الخلفاء الثلاثة, فمن سمع السب فعليه أن يوافق ويطلب 
المزيد وإلا كان القتل جيزاءه. كذلك أمر بإدخال الشيّادة 
الثالثة في الآذان فرضاً ودون: اكترات يأحد وهي قبول 
"أشهد أن علياً ولي الله". وبذلك كان الشاه إسماعيل 
ممن زاد عدد الشيعة بإدخال الإيرانيين. فيه ولكنه شؤه 
النشيع بالأسلوب الذى.انبعه مع السيين ٠‏ والدى سييدكره 
العزاويت كما أنه جعل التشيع مذهباً حكومياً فأضعف 
نزكته الشعبية القديمة2 7 ونجحم لأول مرة في تا 1 دولة 
صوفية شيعية, واستغل التصوف ليكون ظلا للتشيع حتى 
فقد التصوف استقلاله!3. 


أفم العزاوفى يدكز مسسادة الضفوى :قي الاق قا 


: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 338-3/336 و343,374 بتصرف. 
وراجع: أخبار الدول وآثار الأول في التاريخ, أحمد القرماني (ت 
89 1610).ظ1تحفيق: أحمد خطيط وفهمي فيد (يتروك: 
عالم الكتب, 1412ه/ 1992م) ص113-110. 

(7) لمحات اجتماعية 59-1/57 بتصرف. 

: (7)النزعات الصوفية في التشيع ص368 بتصرف. 
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جهن غلئ اهل السنية: فقنال :فى كارية العقيندة: (طدورت 
الدولة الصفوية في أواخر عام 914ه وأعلنت مذهب 
التشيع في العراق, فعاد إلى الظهور مرة أخرى.. 

وفي هذه المرة دسّر الشاه إسماعيل الصفوي أهل 
السنة وقسا فيهم وأهان المشاهد السنية,. وفعل فعلات 
جائرة هما لأ ياتلق والتسلية والاتقياة له:.وارتكب:فظناتة لا 
تحصى, وفي خلال حكمه على العراق قارع الدولة 
العثمانية. والتحم القتال في معركة (جالديران) وكانت هذه 
الحرب طاحنة: وفيها جرح الشاه فهرب به أتباعه واستولت 
الذولة العتمائية على كيمة: النتاة وفيها رزوعته (تصاجلن 
خانم) فأسرهاء وأعطاها السلطان إلى قاضي العسكر 
فتسراهاء وهي بعقد الشاه لأنه اعتقده غير مسلم لفعلاته 
النكراء بالمسلمين وأسرهم واعتبارهم كأسارى غير 
المسلمينء وقتله بني خالد لذنب نسبه إلى خالد بن الوليد 
لا. فعاقب الأبناء بجريرة الآباء بعد مئات السنين باعتباره ‏ 
كما زعم ارتكب جريرة, فقرر أن يعاقب منهم بعد مضي 
نحو ألف سنة... وهذه الواقعة كسرت الشاه وجعلته لا 
يستطيع أن يرفع رأسه طول حياته فبقي منكس. الجبين 
والرأس)). 

بل تذكر الكتب الصفوية نفسها أن الشاه إسماعيل 
غعتنوما وضل: قن الستتة السابعة: من حكمة إلى «تعننذاذ 
واستولى عليها قام بنبش. قبر الإمام أبي حنيفة النعمان, 


: (7) قاريخ العقييدة., الورقة [129-128]؛ تاريخ العراق بين 
احتلالين 3/360 نقلاً عن كتاب (عثمانلي تاريخي). وانظر: أخبار 
الدول وآثار الأول 3/43. 
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وأخرج عظام الإمام وأحرقها ودفن مكانها كلباً20. 
وندو أن كذاء إسماعيل: التفوف لداركة للسكة :ففظ 
وإنما لكل مالفا لمعتقده., فقد - العزاوي في 


افتعيجيذا دوقعل باهلها النواضيع ذوف الغتصاة ما لم 
بسمع بمثله قط في سائر الدهور بأشد أنواع العذاب حقي 
نبش موتاهم من القبورء ثم توجه إلى الأفوزاة 
وخوزس تان" وشوشز ودزف ول., وقتل من فيهم من 
المشعشعين والغلاة والنصيرية واستأسر منهم خلقاً كثيرا. 
ثم توفي سنة914ه توجه إلى شيراز)'” 

نكلق الشيني علب دور سما غيل الطقوي: قاتلا 

القد كانت هده الحركة :في حقيعيها أدعل في التنانسنة 
فنها في البدين: والقص وف عين آنها كانت عنالا جديعاً 
للطريقة المثلى للإستيلاء على السحاطة بالأسلوب 
ضد العرب وغيرهم ويبين في جلاء ان ال والولاية 
هما الكالت الى ليطت إاصفات الملموة من الخرون 


: (72)الاعتداءات الصفوية على الحرم المكي, د.محمد السعيد عبد 
المؤمن: قدسية الحرمين الشرينين» (مركة البعوث والةوزابيحات العرية 
والإسلامية).ط.1, (مصر: هجر للطباعة والنشر 1408ه/ 1988م). ص 
1 نقلاً عن كتاب عالم آراء الصفغوي. ص477 

- (2)أما القرماني فذكر في أخباره أن إسماعيل الصفوي عندما استولى 
على بغداد أمر بنبش تربة أبي حنيفة؛ ثم أمر السلطان العثماني بتجديد 
بناء القبر عام 940ه. انظر: أخبار الدول وآثار الأول 3/56. 

(2)الأهواز: جمع قوؤز. وأصله حَؤزء فلما كثر استعمال الفرس لهذه 
الكلمة غيّرتها حتى أذهبت أصلها جملة لأنه ليس في كلام الفرس- جاء 
مهملة, .وعلى هذا يكون الأهواز اسما عربيا سمي به في الإسلام, وكان 
اسمها أيام الفرس خوزستان, فالأهواز اسما للكورة بأسرهاء وأما البلد 
الذي يغلب عليه هذا الاسم عند العامة اليوم فإنما هو سوق الأهواز, 
وسمتها العرب سوق الأهواز يريدون سوق هذه الكورة المحوزة. انظر: 
معجم البلدان 1/285. 

؛ (7) خوزستان: هو اسم لجميع الحُوز. وهذه البلاد واقعة بين فارس 
والبصرة وواشط: وجبال اللور المجاورة:لاطبهان : اتظر: الفرجع الستايق: 

ةت (2) تاريخ العراق بين احتلالين 3/350. 
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اجتذاب أذهان الناس إليهم بغيره)1) 

تم ذكر الغزاوى أن المذهب الكنى لمنبعة إل يقنداة 
إلا (عام 1ه) بعدما استعيدت 05 الشاه طهماسب, 
فرجعت الحالة إلى ما كانت عليه©. ويعني بذلك أيام 
السلطان العثماني سليمان القانوني الذي دحر الشاه 
طهماسب وفتح مدبنة بغداد في (16 صفر 1ه))., حيث 
أقا م السلطان في مدينة قدداد اربعة اشجهر رتت فيها 
الإدارة الداخلية وزار قبور الأئمة العظام, وقبر الإمام 
كرم الله وحهنة... وارسل الخطانات الى البتدقية | لافنا 
بانتصاره على الشاه طهماسب وافتتاحه تبريز وبغدادأة) 

ولخص العزاوي في (تاريع العقيدة) وفي مقدمة 
إيران ونكدار حيث قال: 

دامت بغداد في إداوة العتمانين إلى أن حيدتت واقعة 
(بكرصوباشي)*) (سنة 1028ه/ 1619م), حيث ثارالقائد 
كر ضوناشتى ا .قلئ العتمانتن واعلن خذوفف في بننذاة, 
فطلب مساعدة الإيرانيين فكانت النتيجة استيلاء إيران 
على بغداد. في (23 ربيع الأول عام 1032ه/ 1623م). 


والأسر انين و سبيت خظرا على ار سن السلطات 
مراد الرابع من استعادة بغداد في (18 شعبان عام 

8ه )م ومن ثم عادت بغداد, وأما سوه 
فقد كان انقراضهم على يد الأففان”, ولم يتمكن 


: (7)النزعات الصوفية في التشيع ص347. 

- (7) تاريخ العقيدة ورقة [129]. 

: (7) انظر: ناريخ الذوؤلة الغلية محم فزية كط 7 "عقيف 3 
احسان حفي: .(بيروت: دار التفاسن: 1414ى/ 1993 6): ض 2-222 
3. 

5 (0) صوباشي: لفظ فارسي مركب من صو . ومعناه: الجند, وباشي 
معناه رئيس. .وطهي مرتبة إدارية عسكرية من العهد العثماني قبل إلغاء 
الاتكشارية ضاحيها يقوف بفه ام منذير الشرظة بالقتطفة: المنواجد فيا 
في حال السسلم: وفى جال الخنوب مهمتة. مراففة الحسسن :وال سراف 
عل اتضباط. وحدانه وملاجقة الفارين. والمتخلفين.وله لاس خاض. 
انظر: معجم المصطلحات والألقاب التاريخية ص296 باختصار. 

5 (7) راجع تاريخ إيران ص162 وما بعدها؛ لمحات اجتماعية 1/99 
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الإثرانقوة :من الابتثلاء على بهذا ابغدهاة: 


وأما رأي العزاوي في الطريقة الصفوية, فمحلها 
الباب الثالث. 


وما بعدها 
: (7) تاريخ العقيدة ورقة [130-129]؛ تاريخ العراق بين احتلالين 
6 
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المبحث الثاني 


ِ 
:>>>>>>>>0: | 


المغول والتركمان 


المطلب الأول: الحالة العلمية وأهم العلماء في 
عهد المغول والتركمان, ويشتمل على 
فرعين: 
الفرع الأول: المدارس الدينية واتجاهاتها في عهد 
لمغول والتركمان 
الفرعغ التاتى: اهم العلفاء :نيه الإحلام: ابن تيفية 
ودعكوته: وموقف علماء العراق منه. 
المطلب الثاني: المصنفات في العهود المغولية 
الفرع الأول: المصنفات في تقرير أو شروح العقيدة, 
وتقسم إلى ثلاث فترات: 


الحالة العلمية وأهم العلماء والمؤلفات في عهد 


أ/ الممصنفات في عهد المغغقول (656ه 


.)2 8 


ب/ المصننفات في عهد الجلائرية (38/ه 


.) 4 


ج/ المصنفات في عهد التركمان (814ه 


1ه ). 


ظ العهد . 
-. الفرع الثالث:كتب الشيعة والردود عليها في هذا | 


2 *ش*2ظ2 


١ 
عر داه‎ 
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المطلب الأول: الحالة العلمية وأهم العلماء 
في عهد المغول والتركمان. 

الفرع الأول: المدارس الدينية واتجاهاتها في 
عهد الجدول والتركمان. 

بخص العزاوي عند حديثه عن العقيدة عقيدة أهل 

الحة 5 1 التي تعترضهاء وكذلك في سرده 
المؤلفات, ويقصد من ذلك معرفة الأثر والحاية من وجوهه 
المختلفة. 


فعن عهد الإيلخانية (656ه-738ه) يذكر العزاوي: 
أن عقائذ أهل: السنة كانت.هي: السائدة والمؤثرة في 
الدولة, وأتها كانت دينها الردسسمي لم تزاحمها عفيدتمة 
أاقوقه بدليل أن الخطيع كسان متد كر فيا الخليناء 
الراشدونء ولم يكن يذكن خليفة العصر في مصرء لمعاداة 
أندك انهم خليقة العصر الخلفاء الراشصوين ومكنا بعاد 
الظواهر الذينية كانت تعلن.من العلماء اسم أهل السكنة 
والجماعة. وكات القضاة وفاضي القضاه :متهم أيضا. وزعم 
0 دذله المعول قسانت سس مامه إل أنها لم سول 
الأوضاع. وقد سارت العقيدهة قله حالها ومالوفها, ولم 
يصدها صاد أو عائق, فالمدارس عامرة وطريق : 
مشهود. من غذاء موروث ففا ففا ضت المعرفة ومال إليها 
الكثين من:.رجال الغلم للتحخصيل» فأنجبت. بغداد. علماء 
أكابر في مختلف ضروب المعرفة, ولم يترددوا في الأخذ 
بنصيب من. هذه العلوم من فلسفة وفلك وسائر ما هنالك, 
إلا أن الفرق بينهم وبين غيرهم كان في عدم اعتبارهم أن 
هذه العللوم من العقائدهء وإنما عرفوها معرفة علمية لا 
وكو فضي العلماة في ب ويسنهم بون نجهم فلندقا كاذ 
عله للم ل اي ال ام ار اخرارا في طرى 
التتدريسء وزال التضييق الذي رأوه أيام الخليفة 
ْ لم طومرنه لهم مو لاك جوقة :ضار 
غذاء و التالية في العقائد وفي غيرها من صروب 
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العلم والدين. 
كان غذاؤهم المؤلفات القديمة, وبينها غالب ما ياتي 
ذكره, فهي المرجع في سعة الثقافة والاختيارات الخاصة, 
قام هؤلاء بما كانوا يميلون إليه من عقائد أهل السنة سواء 
كانت عقائد سلفية أو أشعرية اد ماتردة واكقر من ناضر 
عقيدة السلف الحنابلة,. ومال الشافعية والمالكيةإلى عقائد 
الأشعرية, وما الحنفية فقد ناصروا عقائد الماتريدية! 6 
لانتشار المذهب السني في هذه الدولة, ويشهد لذلك 
ماجاء فى بغض الكنب: (منذ ان اسلم اول حاكم مغولي, 
أصبحوا رعاة للحضارة الإسلامية السنية, وأخذ صرح هذه 
الحضارة يواصل ارتفاعه في العصر المغولي, فنشطت 
العلوم والفنون. وكتز الإنتاع الأديئ::والفت الموسوعات 
التازيخية: كما الفت كتب:قيمة فى الطب وعلم الننات: 
وعلم الفلك والعلوم الطبيعية. وهكذا ظلت الصبغة السنية 
غالبة واضحة بعد سقوط الخلافة العباسية السنية علي 
أدي المغول: الدين غليوا. مكسكريا: ولكنهم 'علبوا خضاريا: 
وتركوا وثنيتهم,. ودخلوا في الإسلام, وض روا جنوده 
المدافعين عنه والحاملين لحضارة المسلمين)2) 
وأما عن العهد الجلائري (738ه-814ه)3: 
فيرى العزاوي أن الدولة في هذا العهد كانت قد بنت 
المدارسء, وحمت العلماء وأرباب الثقافة كالمغول بعد 
إسلامهم, كما يرى ان علم الكلام كان قد تقدم في ايامهم 
وبين علمائه من هم بقايا المغول. وعقيدة السلف دامت 
على حالتها. ونضجت العلوم الدينية أو العقائد, ولم يظهر 
في هذا التشيعء وكفى أن تترك العقائد وشحا به تحميها 
المدارس, وكانت كثيرة العدد إلا .أن الإيطان شاع من 
يق المتصوفة, واكتسبت ذيوعاً زائداً ووفرة كوية. 
9 إليه العزاوي يعلله الباحثون بأن الشيخ 
الجلائري كان قد سعى للاستقلال الذاتي عن 6 
: (72)انظر : تاريخ العقيدة. من الورقة [78, 90]. 
: (7) إيران في ظل الإسلام' في العصور السنية والشيعية, عبد 
النعيم حسنين, ط.1,. (مصر: دار الوفاء للطباعة واللشتر 8هم/ 


8 م), ص 60-59. 
د (7) راجع: تاريخ العقيدة من ورقة [120-111]. 
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الإيلخانيين: وبعد منازعات طويلة استطاع ضم الأحواز 
وديار بكر وعادت بغداد عاصمة لدولته. وكان من نتائج هذا 
الاستقلال أن تناقضت التاتيرات الفارشية, وسعى الشنية 
فين الت الاتدماج جالمفجقع العسبرانن تضجورة كليمة. 
والتقليل من استخدام الفرس, وأخذ يعتمد على العرب 
والاتراك في.تكوين الجحيش وقَرّت القبائل العربية: :.. كما 
ادى ذلك إلى عوردة الاستقرار في العراقء, واستعاد 
العراقيون نشاطهم لإعادة العراق كما في عهد الازدهار, 
وشهدت البلاد انتعاشاً اقتصادياً وحركة واسعة لإنشاء 
المدارس والمكتبات ودر العلم, والمستشفيات من قبل 
الجكام والموتحرين:من العراف كين وتترغ ظلات العلم 
بالتردد على بغداد من الاقطيار الإسلامية الأخرى لكن ابنه 
أوسا كان فد اكنه حظا “جين تقل العاضهة إلى تتزيز 
مما ادف إلى زيادة نشاط الفرس, واعتبار اللغة الفارسية 
هي اللغة الرسمية للحكومة,2 ثم قال العزاوي: 
(والعصور التالية كانت عصور تدمير وحروب فلم يبق لنا 
من مخلفات هذا العهد والذي قبله وهما من عهود التركمان 
7 ما كنات شائعا في مواطن عديدة. واشتهر افئرة في 
الأقطار فلم يدركه الدمار, وكانت الثقافة فائضة. ومن جهة 
اخرى ظهر العلو من أوائل العنون الناسن:» واشتمن الى 
تهات هذا العهد ١‏ إن السبسيع حعك .وان هدح الدولة قد 
حمت مذاهب أهل السنة وا ا وعد متؤاودن إنافهة 
من أجل المدارس فائدة للقطر)2) 
ومن العحنية ان .فض الباحتية يوك أن الضيعة النية 
كانت ظاهرة غالبة في ظل الدولة التيمورية التي شجعت 
العلوم والقنون وزادت صرح الخضارة: الإسلامة ارتفاعا” 
وشهرة وكانت الكتب التي تؤلف في مخداة : أنواع العلوم 
من. شرعية وغير شرعية تعد إنتاجا علمياً لعلماء السنة 
على اختلافق اقطحارهمى! يما تحرف البقض الأخد أن 


: (7) انظر :الصراع العراقي الفارسي. مجموعة من الباحثين, 
[ط.د]ء (بغداد: د.م. 1983م),. ص196. 

- (7) تاريخ العقيدة الورقة [141]. 

: 0 إيران في ظل الإسلام في العصور السنية والشيعية ص 
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الفرس كانوا قد ساعدو! تيمور بكل وسيلةء وأيدوه وأفتوا 
بان مايقوم به هو من باب الجهاد. والكراماتء وانه مجدد 
الدين. للقرن الثامن الهجريء وسرعان مااستعاد الفرس 
0 فواجه العراق نكبات كثيرة وخربت دور العلم 
والمكتباتء وقامت حركاتته فارسية مزجت الزندقة 

أفكار الغلو والقصد منها بعث دولة الفرس عن. طريق. 
الدعوات الدينية والغلو فيهاء ومن. هذه الدعوات +الجووده 
التي اسبغت اا الخد ا 0 

(كانت ١‏ على اطراد 0 0 نط لم تبق على 
معارفهمء وانتقل العلم إلى مواطن الرغبة فيه. فكان 
000 عن العراق واضحاً. فلم يعد يؤخذ عن علمائه., وإن 

ا أماكن ثقافية بما أخذ من العراق من علماء, 
أو هاجر منها من جم غفير إلى محل الرغبة في العلم, 
والتهالك في سبيل الأخذ به. ولم يعدم من علماءً حافظوا 
على عقائدم فوع عقا ند تسلفية: إو كلامنة, 

وفي هذا العهد انتشرت مؤلفات الشمس الأصولي (ت 
9ه ) وعضد الدين الإيجي (ت756/ هضا). والقاضي 
البيضاوي (ت685ه):, وهذه عدا ما كان معتادا من الكتب 
المدرسية والعلمية المبسوطة, فلم تهدا العلوم الدينية من 
تدريس في متابعة الحركة الثقافية إلا أنه قدا الجمود 
وتواترت وقائع التخريب وما حدثت من حروب. . فكانت هذه 
المدمرات كافية” للقضاء على الثقافة بانواعهاء. والصدود 
عن أهليها, ولولا المدارس لقضي عليها ولم تعد تذكر أو 
تعرف:, 

يدل على ذلك الاشتغال بالسفاسف من حواشر 
وتعليقات لفهم العبارة. فتنصرف القوى العقلية لمثل هذه 


: (7) الصراع العراقي الفارسي ص206-198 بتصرف. 
:- (7) راجع: تاريخ العقيدة من ورقة [140-121]. 
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فتذهب ضيعاً في معرفة كتاب, لا معرفة علم واطلاع 
على موضوع جديدء فلم يكن هناك سوى تكرار للموضوعٌ 
والدوام على استظهاره_ دون التوسع والتبسط في المباحث 
وفهم البحث والاتصال بآراء العلماء فيه, إذ لم يجد الطلاب 
وقنا لأكثر مما عندهم: وهذا هو الخمود بل: العمى. ويؤكد 
الباحثون المستشرقون ماذهب إليه العزاوي حيث قال 
أحة مدنا ميرهم > لم ركق: العلم يابقي تلك الفدرية بت يعددي 
عند العسلم كنات مغرف جد يدة: بل اليمكن إلى أقصى 
حد مستطاع من المادة التي انتحتها الأجيال السالفة)1) 

وأضاف العزاوي: (فالثقافة بضروبها, بعد أن كانت 
في العراق: وتوخد من غلماته: وتشد البهم الرحال: تمكنت 
في إيران فبرز فيها علفاء اكاس: نم.مالت إلى :سسمرقنة: 
فاستغرقت فيما وراء النهرء وهكذا ظطهرت في مواطن 
عديدة, وإذا كان لم ينقص من العراق شيء, فقد حدث 
استغناء عنه, بل شاعت 00 تلك الأقطار, وشاعت 
متوف ولع يكن الآمر :ففقضورا على الشدوون الدينية: بك 
فاقوا في الفلك والرياضيات والطب وسائر العلوم)2) 

ثم تحدث العزاوي عن ثقافة الأقطار وعلاقتها بالعراق 
فقال: لم تقف الأقطار الأخرى في هذا العهد عن الإنتاج 
الثقافي, ولم تزل محدة في سيرهاء وفيما أنتجت خحدمة 
للكل إلا أنه نتاج يعين ثقافته ومقدار ما استمد من الأقطار 
الأخرى, وبذلك يدرك تاريخ هذه الثقافة, وقد اطلعنا على 
مقدار يسير من الإنتاج عندناء وهو الذي تيدسرت لنا 
معرفته, والمعتقد أنه فات الكثيق مبه- عن أنظارنا. القوائل 
دمرته أو نقلته إلى موطن سوقه. ..والملحوظ في هذا 
العهد أن الثقافة الدينية_ في الخارج كانت قد طغت على 
العراق فعاد لا يجد وقتاً للإنتاج, لا لأنه لا يجد لها سوقاً أو 
مسوغاً. وإنما غمرته ثقافة الأقطار. 
: (7) ناريخ الشعوب الإسلامية, كارل بروكلمان, [ط.د]. ترجمة: نبيه 

فارس ومنير البعلبكي (بيروت: دار العلم للملايين. 2005م):, ص 482. 

- (7) تاريخ العقيدة ورقة [123]. 
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ثم توصل العزاوي إلى خلاصة يقول فيها: 

كانت مؤلفات الخارج قد دخلت العراق من أمد قبل 
هذاء وقل إنتاجنا من عهد المغول فما بعده من عهد 
الجلائرية, وفي هذا العهد قل كثيراً وعدنا نفكر بأدمغة 
غيرناء ولا مانع من ذلك لو كان الإنتاج مهما ولم يؤد إلى 
ممود. وعقائدنا استمرت علن حالها, فالمحدثون والحنابلة 
داموا على مذهب السلف, والباقون على المذاهب الكلامية 

من أشعرية وماثريدية, وظهرت ظاهرة جديدة بدت بكل 
ام وطفي عقائد المتصوفة, فإنها يعنت الذروة, وكادت 
تغلب فى إيظاتها :من طريق النصوقف:) © 

لم يفصل العزاوي في الحديث عن دور إيران العلمي 
في هذا العصر رغم أاهمية هذه الفترة, والمعروف ان إيران 
كاسة على المدرهه السقي فن: الفتوون السابقة لطهور 
الدولة الصفوية. فساهمت في بناء حضارة إسلامية راقية, 
وأحرعت عاصاء إمداذا هد الفعيور العاسية :قفا بعودها 
خاضوا جميع المجالات من حديث وتفسير وفقه وغعير ذلك 
كالتاريخ والجغرافيا والرياضيات, . ..الخ. 

فلما غلبت الصبغة الشيعية على ألوان النشاط البشري 
بعد قيام الدولة الصفوية أصبح النشاط العلمي في هذه 
البلاد 000 عن "العالم"البعتى؛ لأنه اصطع بالضصففة 
الشنفية: ويدأ التعضت الفدهيىي: واضحا. :فقة خرص علماء 
العدهت الشيعى على إنيات :وجهة نظن الشيغة الاماهية في 
المسائل الدينية المختلفة كالخلافة والإمامة.... وظهرت 
الصبغة الشيعية في الكتب غير الشرعية ككتب التاريخ, 
أحداث التاريخ الإسلامي المختلة تنتجيرا شوم كنا 
الشيعة من أجل الظفر بخلافة المسلمين. كما زاد حثهم 
الشعي«علىقتال. أهل السنة مما جغلهم. يرفضون فكرة 
التصوف القائمة على الزهد والخلوة, ولذا حارب 
الضفويون التصوف تهمدا المعتي: واهتموا بعددذلك: بابراز 
جبانب الفتسؤة. وزادت التتاليق في الفقتوة ؤريظ»غلماء 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [121]. 
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الشيعة الفتوة بالعقيدة الإسلامية, وبالتالي أدى ذلك إلى 
حَملهم النااح عقيدة والنضيرن على أساليب الفتال من 
أجل تحقيق نصرة: الإسلام وجماية الأوظاق0. 


: (7) إيران في ظل الإسلام في العصور السنية والشيعية | 
16-3] بتصرف. 
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الفرع الثاني: أهم العلماء. 

شيخ الإسلام ابن تيمبة ودعكوتهه وموقف علماء 
العراق منغه !1 

أفرد العزاوي مبحثاً عن الإمام تقي الدين أحمد بن 
تيمية --, لما قدمه للعقيدة من خدمات جليلة, وما تركه 
من تان ولما أمضتاة من حياته في الذب والدفاع عن هذه 
العقيدة التي هي عقيدة السلف, في عصر انتشرت فيه 
المذاهت الكلامتة:.ويرر فيه غلاة الضوفية: وتجرك أصحاب 
الفرق المخالفة لبث مذاهبهم 

وتناول العزاوي في كتابه تت تاريخ العقيدة نبذة 
يسيرة عن حياة شيخ الإسلام ابن تيمية -, ثم ألمح إلى 
المحن التي تعرض لها في سبيل الدعوة: واهتم الغزاوي 
بذكر أسماء علماء العراق الذين ألفوا المصنفات في 
مناصرة شيخ الإسلام ابن تيمية --,. وعرج على ذكر أنتمهاء 
بعص العلماء الذين عارضوا شيخ الإسلام ابن تيمية: وذكر 
أسباب تلك المعارضة, فكان مما ذكره العزاوي قوله: 

(ولد شيخ الإسلا م ابن ثنيمية - في ربيع الأول (رسنة 
1 ) في حران! ا أن بلغ شعع ستفوات: 
ثم هاجر منها إلى دمشق مع والده 0 عند هجوم التتر 
(سنة 667ه), وفي أثناء طلبه للعلم انكب على التحصيل 
والمطالعة, ولما بلغ بضع عشرة سينة أبهر الفضلاء من 
فرط ذكائه وقوة حافظته, وبعد أن ثم تحصيله صار يعد 

من اكير التقاد المصلحين» فاستير احرهة لسن من سا نه 
اركيجات أو التبجح, وإنما كان متفوقاً في مختلف العلوم 
الشائعة., ونظراته صابئبة:, وجل همه أن بوجه علماء 
الشريعة إلى 00 به من لدصوص وطرح للزوائد 
نسنة 0728 1325م ودكر العرادى اسماء مجموعة 


: (2) راجع: تاريخ العقيدة من ورقة [140-121] باختصار 
2 )0( حيران: هي مدينة ا ا ا ا يك 


والشام والروم, وكانت مسكن الصا بئة الوثنيين, ٠‏ وفتحت في عهد 
الفاروق, وهي الآن مدينة من مدن دق انظر: معحم النلدان 
55. 
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من العلماء الذين ترجموا أو ناصروا شيخ الإسلام 


البزار (ت749ه)" الذي ألف كتاب (الأعلام العلية في 
مناقب شيخ الإاسلام ابن تيمية)ء, ٠‏ وبين في كتابه غزارة 
علمه ويفيرنه بالستة. وحتيين: التكفير واتقايه للفقه 2 

2 أب العباس أحمد بن إبراهيم الواسطي الحزامي (ت 
)4 ْ ْ 
د الضية العحوت مانن التديق ان العطانين احم ين 
رت البغدادي57) 


التدادد الارجيه الحلت ناته (745-688ه) المجمدت الهو 
الققينة: كان خسن القتراءة للقران والعديت: :ذا عيادة ووحخذ: من 
تصانيفه: الأعلام العلية في مناقب الإمام شيخ الإسلام ابن تيمية, . انظر: 
ذيل طبقات الحنابلة 2/444؛ الدرر الكامنة 4/211. 

: (7) انظر: الرد الوافر, ابن ناصر الدمشقي (ت842ه), ط.3, تحقيق: 
6 الكواكب الدرية في مناقبي المجتهد شيخ الإسلام ابن 
تفحية فرعي دن يومبي الكرفي العتيلن (ت810335): ظ :1 تحفيو : 

نجم خلف (بيروت: دار الغرب اسلامي, 1406ه/ 1986م), ص72-70. 
اماس كلس الامذادي: الحنبلئ: ل (عماد الدين), ولد سنة 
7ه طودن فقيه, “توكني في 23 ربيع الآخر تدم سنة 1 م 
الساتر نامر نولم كي كنات الك ون 2454 21557 525 

معكم المؤلفين 11/139 

91 اسار العقود الدرية من مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية, 
محمد بن احعد بن عبة التادى: [طود]؛ تحفمتق: محمة. جامد الققى 
(الرياض :.مكقة المؤيدددءت):.ضن 32042901 واسم الرفيالة التن كتيها 
الواسطي: التذكرة والاعتبار والانتصار للأبرار. وانظر: الكواكب الدرية 
62-612 الجامغ لسيرة شيخ الاشلام ابن يمبة خلال شبعة 
قرون, محمد عز عزيز شمس وعلي بن محمد العمران. ط.1, تقديم: بكر 
أنو رد (يكه المكرية: دار عالم الفوائد,:1420ه). ص 77:58 

9 )0( أحمد بن رجب عبد الرحمن بن الحسن بن محمد, السلامي 
البقدادي تزيل دمشقء والد الحافظ ابن .:رجب الحنبلي: قرأ بالرواينات 
واتاب وسمع مشايخها وطلب الحديث وجلس للإقراء بدمشق وانتفع 
الناس به وكان ديناً خيراً عفيفا, له معجم خاص بشيوخه. انظر: الدرر 
الكامنة 1/151. 

(7) انظطر ترحية في التهرة الحوافن ع 2قق حيث فحالةولة 
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30 الضى الحييلر! الذي حر نميه اللا ان 
ثيمية في مسألة شد الرحال'” 

كاين الكتيى :من علماء القافسية يعدا 

6. العلامة محمد بن عبد دوعن البغدادي, من علماء 
المالكية الصدرس المستتصرية' 
زنت795ه)51 1 

8.الشيخ المحدث ابو محمد سلمان بن عبد الحميد بن 
القبارك البغدادى الختيلي 'الصوقي©. 

فزيق الدين عبد الرحمن العراف 0 


6:ه.ه. ‏ وتوفي في 774ه وقال المحدث شهاب الدين عن شيخ 
وكان يحبه ويميل بالمودة إليه. 

: (”7) يوسف بن عبد المحمود بن عبد السلام, جمال الدين, 
العزادي: القفرة الففقه الختيلي رت 726 هد)ءقيو] بالوواناف» و 
الحديت, وكان من فضلاء العراق.واليه المرجع في الفعراءات والعريية, 
نالته في اخر عمره محنة, واعتقل بسبب موافقته شيخ الإسلام ابن 
تيمية في فستالة الزيارة. انظر: ذيل طبقات الحنابلة 2/379؛ 
المقصد الاأزشد في معرفقة اضحاب الإمام أحمدء لآن. مقلء::ظ. 
1 تحقيق عبد النزكمن العتيمين: (الرياض: مكتبة الرشدد 1410ف): 
0. 

: (2) انظر: العقود الدرية ص476. 
الخوبي, ا ال لل ير السلا القر ا وال ضما 
وكان معنذا بالعستتصرية. له كنك فتها :ها لا سبع العلييت خهله فى 
تخردات الخلت. لوكي 7541 ه) وت ل وه 057557 در هده 
العارفين 2/556 الأعلام 8/217. 

* (2)انظر: الكواكب الدرية ص165-163. 

: (72)انظر: الرد الوافر ص188, قال: توفي سنة 799ه وقد اختلف في 
زمن ولادته: والأرجح أنها 6ه ببغداد. 

6 (90) انظر: المرجع السابق, ص/ 17. وسماه القابوني, وذكر وفاته سنة 
5ه كما في لحظ الألحاظ 

* (3)انظر: المرجع الشابق: ض191. حيتث ذكر ولازته سنة 725هاؤوقاتة 
سنة 806ه. 

© (2) عيد المومن'بن عبو 'الحق .ين عبد الله::ضنفي الذي الفظطيفي 
الأصل, البغدادي, الحسلن (7/39-658ه) عالم بغداد في عصره. كان 
فاضلاء ذا مروءة وأخلاق حسنة: عظيم الحرمة:, شريف النفس, يضصرب 
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1. تقي الدينٍ أبو الثناء محمود بن مقبل الدقوقي (ت 
3م ببغداد'”'. 
عاد العبنين فين محا كمه الحم 5 


نم كد الغرادي السماء عض دن قو هللاه 
ابن تيمية. ومممن ذكرهم: 

1.جمال الدين عبد الصمد بن إبراهيم البغدادي الحنبلي 

2.ابن الور داق 

تر عرة العدافى على د كرفي : العلماء التدسن 
وهم : 


به المثل في معرفة الفرائضء له نظم رائق ومحاسن غزيرة ولم يتزوج, 
وله مصنفات عدة منها: [مراصد الاطلاع في الأمكنة والبقاع), اختصر به 
(معحم البلذان) لعافوت:؛و(تحقيق الأمل .فى علمن الأحبول والجذل), 
و(اللامع العفيت في غلم المؤاريت) وغيرها. اتظدر: ذيل طيقات 
الحنابلة 0 الدرر الكامنة 3/223. 

َ (7) محمو بن علي بن محمود انق الثناء, تقي الدين, الدقوقي ثم 
الحدافيك اسان (733-663ه) انتهى إليه علم الحديث والوعظ 
ببغداد, ولم يكن بها في وقته احهة قراءة للحديث منه, ولا معرفة 
بلغاته وضبطه, وكان لطيفا حلو النادرة:, ذا حرمة وجلالة وهيبة , . وله نظم 
حسن كثيرء وهو ممن رثئثى شيخ الإسلام ابن تيمية لما بلغته وفاته. من 
أنار طناك الا وار قي لحار والاار الحالة هن السة والثكران)” 
(الكواكب الدرية في المناقب العلوية) وغيرهما. انظر: ذيل طبقات 
الحنابلة 2/421 الدرر الكامنة 6/88. 

- (7)انظر: العقود الدرية ص425. 

(7) ابطر “خلاء العيئين: غمان خهز التوين الالوشي: [ظاد]ء تفده : 
علن المدنن.(مضر: مطعة المدنىن: إدت]):-الحافع لستهرة شميخ 
الإسلام ص633-618. 

* (7)انظر: الكواكب الدرية ص212-201؛ البداية والنهاية 
8 هدية العارفين 1/574؛ العقود الدرية ص462. 

: (7) ابن الوردي: هو: عمر بن مظفر بن عمرء ابو حفصء زين الدين, 
المعري الكندي الحلبي الشافعي, المعروف بابن الوردي (749-691ه), 
كنان اماما 00 في اللقةء والفقة 'والادت متها في العلي: وتظمة قفن 
الذودة القضوى, اله مؤلفات متهن (البهجة في نظم الختاوي الضغير): 
(شرح ألفية ابن مالك.) انظر: طبقات الشافعية الكبرى 10/373, 
فوات الوفيات (2/195). 

هء (7)انظر: الكواكب الدرية. ص189-187؛ العقود الدرية ص507. 
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1.تقي الدين أبو الحسن علي , بن عبد الكافي 

السبكي'" في كتاب (شفاء السقام في ار جييل الآنام] 
: ورد على السبكي منتصر[ لشيخ الإسلام ل 

عبد الهادي في كتابه (الصارم المنكي في الرد على 
السبكي). 

2.الإمام الذهبي الذي ألف كتاب (زغل العلم)2. 

3. المتقي الهندي الذي ألف كتاب (دفع الشبه). 

4. محمد زاهد الكوثري في كتابه (تبديد الظلام المخيم 
من نونية ابن القيم) 7 

ثم تابع العزاوي قالئلاً: وللتاج السبكي منظومة في 
العقائد اتخذ ماجاء به شيخ الإسلام ابن تيمية وسيلة للرد 
دون تصريح باإاسمه:, وهذه القصيدة عندي كاملة, وعليها 
نص ويح الناظم [على] مقدمتها في مجموعة عندي 
خرى 

وذكر العزاوي بعص كتب شيخ الإسلام ابن نيمية 
وطي.: الوااسسطية, والحموية ومنهاج السنة:, واقتضاء 
الصراط المستقيم والجواب الصحيح, والسياسة الشرعية, 
وأحال إلى بعض المصادر التي ذكرت مؤلفات شيخ الإسلام 
ابن تيمية, ومنها الوافي بالوفيات, ورسالة لابن القيم باسم 
مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية نشرها صلاح الدين المنجد 


: (2) تقي الدين الشبكي (756-683ه). وكتابه مطبوع ومن طبعاته طبعة 
في (بيروت: دار الآفاق الجديدة. 1978م) 

(0) كاب شفاء الأسفام على السيكووظ 2 (بيروتة تراز الأقاق 
الجديدة, 1978م). 

١‏ 68 ابن عبد الهادي: هو: محمد , ب أحمة :نود غنة اليادف ابوعية اللنة: 
سقس الذين المكروف اين عند الهادى (44-704ه): اعمنى ب الرجال 
والعلل وبرع وتصدى للإفادة والاشتغال في الحديث والقراءات والفقه:, 
ولةاتصانيق منها ؛ (تنفيح التعفيق في اجاريث التعليق).انطر تورات 
الذهب 6/141., ذيل طبقات الحنابلة 4/437. 

٠‏ (7) لكن الإمام الذهبي (ت748ه) زَكَّى في ذيل تاريخ الإسلام شيخ 
قد أبديت أنفاً | أن خطأه فيها مغقور, ل قد ليه الله سال فيا ل 

: (2) تاريخ العقيدة ورقة [102]. 
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في مجلة المجمع العلمي بدمشق1) 

وأما القضايا أو المسائل التي كانت سببا في 
المحن التي تعرض لها شيخ الإسلام ابن تيمية 
فأشار العزاوي إليهاء وهي: 

1 حَنه النانين. على مواجهة السلطان:غازان: واعتبارة 
أن هذا من الجهاد الواجب©) 

2 هناظزات الغلماء لة-شسنبتب كتابة العقيئوة الحموبة: 
ومجادلاتهم ووقوفٍ السلطان جعهم - 


4 .مسألة ا لؤحازة مزاقة 
الأنبياء(5) 


ع للب دلوو لت( مسفمنا جا لك اه لذن 
العظهر) بكانع متها السةة. 

القول بالقدم التنوغى من الغالم. وفيام الحوادث بذات الله 
تعالى: فتقى خلود الكفار في المار وانيات الخركة والجية 
لله تعالى: دتخوين استعراز مكتوده على ظطهق عو ضة 17 . 


تيمية نقله 7 0 الأستاذ هرت 0 0 500 
للدراسات العوبية بدمشق: 

(7) انظر تفصيل ذلك في العقود الدرية من ص180-118. 

(7) انظر تفصيلها في: المرجع السابق. من ص259-195. 

(7) انظر: المرجع السابق. ص194 وص269-267. 

9 0 نص الفتوى حول شد الرحال ص330 من العقود الدرية 
؛ (7)انظر: العقود الدرية ص191-181. 

7 (7)انظر: جلاء العينين ص33. 
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المطلب الثاني: المصننفات في العبهود 

عتم العرافف حوينة عن كل عضو شن كر م أفحات 
العقيدة فيه,. فتكون لديه ثلاث فترات هي: المؤلفات في 
عهد المغولء, ثم الجلائرية, ثم التركمان. 

فبالنسية لموضوعات: تلك القصتفات تاولت ثلاثة قروم : 
المصنفات في تقريبر العقيدة أو شروحهاء والمصنفات 
الخاصة بالتصوف والردود عليه:, والمصنفات في التشيع 
والردود عليه. 

الفرع الأول: المصنفات في تقرير أو شروح 
العقيدة. وتقسم إلى ثلاث فترات: 

أ/ المصنفات في عهد المغول (656ه-738ه) 
(1)» 

اسمضسفانة كناك الدمن ان الكرسن على عن تسسصة دن 
وضاح الشهرباني البغدادي. وهي (الدليل الواضح إلى 
اقتضاء نهج السلف 0 و(الرد على أهل الإلحاد), 
[ومدح العلماء وذم ال 
50 0 1 م ا 5 
0ه ). ٠‏ ومنهم من قال (تت659ه). وأول هذه العقيدة: 
الحمد لله رق العرة .رلمترجها ارام ولى الدين محمدين 


: (72)انظر :تاريخ العقيدة من ورقة [109-102]. 

«-.(7) اتظر: مسحب المحهاورابو العفالن السلا ميظ 2 علق فلن 
عباس العراوف (تيروت؟ الحذان العربية للمويجوعات 1420ه,/ 
0م). ص122. كما جاء ذكرها في ذيل الطبقات 4/283. 

: (7)انظر: كشف الظنون 2/1817 1158, (ملحة الاعتقاد) وشرحها 
مخطوط (إفهام الأقهام) لمعاني عقيدة شيخ الإسلام العز بن عبد 
السلام, للديباجي, يقع في 49 صفحة مصورة عن مكتبة حكمت عارف 
بالمدينة. انظر: فهرس جامعة الإمام محمد بن تسعود. ؛ كشف 
الظنون 1/134. طبعت كتب العز بن عبد السلام مؤخرا في مجموعة 
اسنهها رسنائل التوحيد تحشنوي على ثلات روتائل: الأنواع في علوم 
التوحيد. ورسالة الشيخ عز الدين في التوحيد. ووصية الشيخ عز الدين 
بن عبد السلام إلى ربه الملك العلام: ومعها الملحة في اعتقاد أهل 
الحق؛. طبعته في (دمشق: دار الفكر. 1420ه/ 1999م) 
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أحمد الديباجي. وسماه (إفهام الأفهام). 

3- الدر المنضود في الرد على فيلسوف اليهود'") 
الساعاتي: أبي العباس مظفر الدين أحمد بن 0 
تغلب بن أبي البيضاء البعلي الأصل البغدادي! © الموله 
والمنشاً. وكتابه هذا مهم جد رد به على كتاب (تنقيح 
الأبحاث عن الملل الثلاث)*. وأهميته تظهر بعد مطالعة 
كتاب ابن كمونه* تنقيح الأبحاث أراد أن يوجه العقائد 
بالدعوة إلى جهات الاشتراك بالفلسفة. فالرد عليه يظهر 


قيفة: الكنات:. 

4- طوالع الأزنوار: مختصر القاضي عبد الله بن عمر 
البيضاوي (ت 685ه) وهو متداول. طبع بإستانبول ولقى 
عناية من علماء العراق منذ عهد المغول5 '. وقد شرحه 
محمد بن أسعد التستري البغدادي (ت 730ه)9' بعد شرح 


: (7) انظر: منقخب المختار ص29. وكشف الظنون 1/734. 
الحطادي. العلكي اسل المعر دف ان الساعاى زب دوه الم 
بفقة الحقية: وكانهمن تضرت .نيه العبل كى_ التذكاء والفضاعة وعسن 
الفظة لم حصضهات فيا دمع الكرن وملقى النيرس متهن في 
الكقه وتحرهة فى هونن ار المنضود في الذرد علي انن كمورة 
فيلسوف اليهود وغيرهما. انظر: الجواهر المضية 1/208؛ هدية 
العارفين 1/100. 

: (7)انظر: كشف الظنون 1/495؛ معجم المؤلفين 4/214, .وجاء 
في ذخائر القرات 1/229:. أن كتاب: ابن كموتة نشره في كاليقورنيا 
موسى درلفاق, وطيعتة جامعة كاليفوريا عام 1971م 

(2) ابن كموفة؛ عر الدين شعد بن منضور البغدادي (ك 683ف) الف 
كتابه من أجل هدم 0 ٠‏ تعرض فيه للنبوةقء فثار الناس ببغداد صده: 
وهموا يقتلم إلا أنه وجد من يهربه في صندوق إلى الحلة عند ابنه. فأقام 
عنده أنافنا, ثم ادركه الموت. تتوقي سه 683ه-. انظر: الوادت 
الجامعة ص441. 

: (2)انظر: كشف الظفون 2/1116,. طوالع ا وشروحها التي 
ذكرها العراوة: وكتات ظوالغ الأنوان.مطبوع ‏ طبعتة (د.م: المؤيد عتام 
3ه/ 1905م)., وطبعة في (القاهرة: المكتبة ا للتراث). 

من طيقانة طيقة تحفيق بمحين جحمتوفرق: ظيفع | في ( مكحي كزان 
الإعتضام: 08) 

ة (7) محمد بن أسعد اليمني, بدر الدين التستري, الشافعي, (توفي بعد 
سنة 737ه), كان عالما بالحكمة والمنطق. والأصول: وذكر الأسنوي آنه 
كان رافضياء كثير الترك للصلاة, ولهذا لم يكن عليه نور أهل العلم. له 
الغابة القضوى للنتضاوي: في فروع الشافعية وغيرهمنا. انظ ر: الدرر 
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7ه ). أل ا ّ 0 0 صلا عب 
كشف الظنون. ونه لشخد في كور بلي, وشرحه السيد 
العبري, (ت 3ه/ 23 ١‏ ومن شرحه نسخة في 


كوتريلي: .والتشتمتسن الأضولي (ت: 749ه). ويأتي ذكرهما: 
5- مصباح الأرواح: في الكلام للقاضي البيضاوي مادق 


6- قواعد العقائد للخواجة الطوسي'. شرحه ركن 


-- المحصل للفخر الرازي. شرحه العلامة علي بن عمر 
الكاتبي القزويني (ت675ه)' وسماه (المفصل). و 
الخواجة نصير الدين الطوسي وسماه (تلخيص المحضل)"”". ا 


الكامنة 3/383؛ شذرات الذهب 6/102. 

: (7) عبد الصمد الفارقي: عبد الصمد بن محمود. ظهير الدين, 
الماوودي القارابي لوقي هد 707 .كفيد |أصولي: من تضايد : لم 
00 الأنوار 0 وشرح منهاج الوصول للبيضاوي أيضاً. انظر: 

معجم المؤلقين7 

الشافعي المعروف لت 113 ناس 0 م 
شتى من الأصلين والمعقولات, وله تصانيف مشهورة منها: (شرح 
المنهاج), و(شرح المطالع) وغيرهما. انظر: شذرات الذهب 6/139 
الأعلام 4/126. 

: (7) كتاب قواعد العقائد للطوسي ذكره في هدية العارفين 2/131 
رسيي عل هناد :مط كه المناو ف 121060 اعفد ناك العارف 
وحميد الخالصي. انظر: ذخائر التراث 2/667, لكن الذي شرحه 
الاسترابادي هو قواعد العقائد للغزالي. انظر: كشف الظنون 2/1358. 

714) حيسن بن :محفد .ين شرف شاف ابد الفضائلي رركن الدين: العلوق 
الحسيني الاسترابادي الشافعي (715-645ه) كان مصننفا عالما 
بالمعقول: يتؤقد ذكاء وفطنة: شديد التواضع: شديذ الحلم: وافر الجلالة 
عند التتان: وكان يقتال مع ذلك ]نه كان لا يحفظ القتران» من تصنانيفة: 
(جل العقد والعقل في شرح مختصر السول والأمل): و(شرح الشافية 
لابن الحتاجب ): و(شيرح قواغد الغعائذ) للفرالي في الكلام: وغيرها: 
انظر: الدرر الكامنة 2/118؛ النجوم الزاهرة 51631 
دبيران (00675-600) الل وف اا 5 
الطوسي: له تضانيف» متها: (رسالة:في:فواعد المنطق). و(حكمة 
الغين): و(العمفصل شرج المحصل) لفخر الذينالرارق» وغيرها. :انظر: 
فوات الوفيات 2/117؛ الأعلام 4/315. 

“(2) اتظمر: كسنف الظطعون:2/1614. وهو ماجوع' في (جفروية :ذال 
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وأهداه إلى عطا ملك الجويني. وشرح تلخيصه أبو حامد 
أحمد بن علي الشبلي وشرحه عصام الدين إيراهيم بن 
عربشاه الأسفرايني (ت 5ه). ولعل هذا التلخيص كان 
مقدمة لكتانه (التخررية)!© المشهون. ولخصه :وراد فيه 9 
خلدون المؤرة المشهور:وسماة:(لباف الفخصل) 0 

أنه راجة تحصيل المحصل للحواجه الطوفتي :علي 7 
مباحثه الفلسفة. 


طبع في (تطوان: دار الطباعة المغربية, 1952م) 
لمعهد مولاي الحسن. وهو طبع جميل على ورق نفيس 

8- كتاب الأربعين في أصول الدين: للفخر الرازي. كتبه 
لابنه محمد ورتبه على أربعين مس اللة. طيبع في المطبعة 
العثمانية في الهند. وعندي مخطوطة منه قديمة طبعت في 
المطبعة العثمانية كتبت في (27 رجب/ 2ه). ولخصه 


الأضواء. 1405ه).: كما ذكر أنه شرح (الفصول النصيرية في الكلام), 
نقلآً عن أعيان الشيعة 93-23/89. طبعته في (دمشق: دار علاء, 
د.ت). وطبع تلخيص المحصل للطوسي في (مصر: المطبعة الحسينية, 
3ه/ 1905م) حيث طبع مع أصله محصل أفكار المتقدمين 
والمتأخرين. انظر: ذخائر التراث 2/667. 

٠‏ (7) التجريد للطوسي. انظر: كشف الظنون 351-1/346, مادة 
(تجرية الكلام ).وهو مطيوع تتحقيق؛ عباتن محمد حشين سكليما نه طبعية 
في (الاسكندرية: دار التفوفة: رن الجادفية 06) انظر: فهارس 
مركز الملك فيصل للبحوث. وأما (تجريد الاعتقاد) أو (تجريد الكلام) 
طبع مغ (كشق المفراذ) للعلافة الحعلي: (صضصيذا؛ مطبعة: العرفقحان: 
007 (بمبي: 1311ه/ 1893 م.د.ن) وفي (طهران: د.ن.1280ه/ 


2)3. 
8-.9(6)» لات المحصلل: انظدر: بعخم المولغين 9 مهو وهو مطبوع 
بتحقيق عباس محمد حسن سليمان محمد علي ابو ريان. فتحي محمد أو 


عنانه طبعه في (الاتكورية دار المعرفة الجامي ة. 1966 ). الظر 
فهارس مركز الملك فيصل. 


144 


العقيدة الإسلامية في عهد المغول والتركمان(656 
ه-941ه) 


2)! وسماه (لباب الأربعين)©). وكذا شرحه” 
مان التدين :انو عند الله محسن ين سالم بن 
واصل الجموي (ت14 شوال/ 697ه)2, وله مختصر 
الأربعين أيصًا. وهو صاحب (مفرج الكروب) وما ذكر في 
كشف الظطنون أن وفاته (سنة 7ها) فغير صواب. وشرح 
الأربعين له. ذكره في الوافي بالوفيات ولم يذكره في 
الكشف”") 

9 مساين التقضد ين اللفخرالتر ارق .وهنذا شناء 
تدريسه. ألفه للملك العادل سيف الدين ولشيخ الإسلام 
ابن تيمية رد عليه. وتصطيع الاصل فجور مصرر 

10 ا . وهذه من تأليف الشيخ 
وكا فق ولد تسة (616ه) ودخل الشام بعد سنة 650ه 


1 


68 أبو الثناء: جود دن امن كرنيه احخهة سراج الدين الأرموي, ) 


682-4ه). له كتب منها: التحصيل من المحصولء شرح الوجيز, 
وغيرهما. انظر: طبقات الشافعية الكبرى 8/371؛ هدية العا 
6. 


2 (7)انظر: مفتاح السعادة 1/245؛ الأعلام 42-8/41؛ درء 
التعارض 1/323, حيث يقول المحقق: (اللباب مختصر الأربعين في 
أضصول الدين), منه نسخة مصورة في معهد المخطوطات بالجامعة 
العربية رقم201 توحيد. 

: (7)انظر: كشف الظنون 1/61.(الأربعين في أصول الدين). 

4؛ (7؟) محمد بن سالم بن نصر الله بن واصلء ابو عبد الله. جمال الدين, 
المعروف بابن واصل الحموي التميمي الشافعي (697-604ه) كان 
ملعا بعليوم كنيرة خاضة العقليات:: مفرظا: فى اللنذكاة هنداوها على 
الاشتغال والتفكر في العلم. صنف تصانيف كثيرة منها: مفرج الكروب 
في أخبار بني أيوبء. وشرح ما استغلق من ألفاظ كتاب الجمل في 
المنطق وغيرهما. انظر: شذرات الذهب 6/438؛ الأعلام 6/133. 

: (2) وطبع كتاب الأربعين في أصول الدين بتحقيق أحمد السقا في 
(مصر: مكتبة الكليات الأزهرية, د.ت) 

ء (7)اسمه أساس التقديسء وطبع بتحقيق أحمد حجازي السقا في 
(مخبر: .مظطيعة الكليات ررم 6ه ). 

(7) كشف الظنون 2/1157؛ معجم المؤلفين 1/261. وهو مطبوع 
نشره أسعد أحمد, طبع في (القاهرة: دار الكتب الحديثة, 1965م), 
وطبع في (الرياض: مكتبة الرشد) وحققت كرسالة علمية للسعوي وهي 
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الأصفهانيء, والتوهم 55 من المشابهة في الاسم واللقب. 
وهذا من رجال عهد المغول, ظهر في أيامهم. وشرحه 
شيخ الإسلام ابن تيمية. وطبعت شروحه مع فتاوى شيخ 
الإسلام ابن تيمية وضمنها. ونالت مكانة بين مؤلفات شيخ 
الإسلام ابن تيمية. 

1- كتاب الصحايف في الكلام”7'. لشمس الدين محمد 
السمرقندي الخاري المارديني ولد سنة (675ه) وتوفي 

سنة (721ه)2 '. وله مؤلفات عديدة في الفلك والفلسفة 
والمناظرة والفقه والجدل. 

2- شرح قصيدة بدء الأمالي لمحمد بن أبي بكر 
الرازي,. وكان جمعه من كتاب السواد الأعظم, والفقه 
الأكبر. ومن الطحاويء, والكسائي, و(موجز التأليف) و(الدر 
الأزهر), سماه (هداية من الاعتقاد)” .ثم كال العتراوت 


وهي مفقودة أو مطمورة في خزائن الكتب, وكانت قد 
اضطربت الآراء في الرازي فجاء كتابه هذا دافعاً لكل 
توهم, فهو حنفي, وموضوع كتابه هذا يدل على ذلك. 

13 شرح قصيدة بدء الأمالي للشيخ إبراهيم الجعبري 
المتوفى (سنة 14" وسمى يرجه ركسو المعا ين فى 
شرح حرز الأماني)/5) قال في مقدمتها: 


: (7) هدية العارفين 2,256 وسماه (الصحائف في الكلام). معجم 
المؤلفين 9/63. وسماه (الصحائف الإلهية). وقد طبع بتحقيق أحمد 
الشريف في (الكويت: مكتبة الفلاح, 1405ه) 

2 (7) هو: محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن محمود.ء السمرقندي 
الستجارى الماريديتئ, (721-675ه): ققية جنفن: أقام بفاردين .قافتئى 
ودرس وتوفي بهاء له عمدة الطالب لمعرفة المذاهب ذكر فيه خلاف 
العلماء من أهل مذاهب السنة والشيعة. انظر: الجواهر المضية 
2 الأعلام 6/192. 

: (7) كشف الظنون 1/92؛ إيضاح المكنون 1/475, 2/389؛ هدية 
العارفين 2/127, الأعلام 6/55. 

؛ (؟) إبراهيم الجعبري: هو: إبراهيم بن عمر بن إبراهيم بن خليل, ابو 
إشحاق: برهان الذين الجقيرئ الخليلي الشافعي ويقال له ابن السراج ( 
600 -734ه) العلامة المقرئ, له مؤلفات عدة منها : كنز المعاني شرح 
حرز الأمانى: الإاقضاع بعراتب الضحاح: انظر: معجح الشيوخ 1/147 
شذرات الذهب 6/98. 

د [7):موضوة هذا الكنا معت فد قلف القتراء | ضى :وهو تاضوم وعفيق | حون 
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(أول كتاب حفظته من النظم في الخلاف كتاب در 
الأفكار في قراءة العشرة أنمة الأمضار: ثم حيب الله إلى 
هذه العقيدة فحفظتها في دروس ثتلاثية ضاهت الثلاثين, 
ولع احد لتحيوعها بها كشير اهممام: فكابدتها وحيهدا من 
الخلسو فقيرأ من الإسين و كفلة بتضحيج الفاظياء وفهم 
معانيها؛ . 

ب ا في عهد الجلائرية (738ه- 
4ه )2 :- 

وقد أبرز العزاوي دور علماء الكلام في هذا العصر 
بما عدده من مصنفات, وهذه المصنفات هي: 

1- مصباح الأرواح: للقاضي ناصر الدين عبدالله 
التيضاوع زت8695) !2 .شيعه القاضي عبد الله بن محمد 
الفرقان الفبريزي الفعروفودد | الغيرى) العيدات رت 
3ه). قال في كشف الطنون وعليه شرح آخر يسمى 
(الإيضاح). ولعله شرح العبيدلي العبري. وهذا الكتاب 
الأخير منه نسخة في الخزانة الظاهرية برقم73جاء فيها 
أنه للسيق الفاضل :نوها الدين العجرىي واول الشيوة كما 
دكترة صضافت كشب القلجون قبفين أنك اله أيمنا ركنت 
هذه 0 (سنة768/ه). 

- طوالع الأنوار. مختصر في الكلام للقاضي ناصر 
0 عَيَد الله بن عمر البيضاوي (ت 695ه): .وهو متن 
متن عي العلماء تشانه..قضيف علية. ابو الثناء شمس 
الدين محمود بن عبد الرحمن الأصفهاني شرحاً نافعاً طبع 
قديمة منه كوي في (سنة 707ه)؛ ومن شرح الشمس 


اليزيديء. طبعته في (السعودية: وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية, 
9ه/ 1998م). 

(7) تاريخ العقيدة ورقة [109]. 

(7) انظر: تاريخ العقيدة ورقة [126-119]. 

(7) انظر: هدية العارفين 1/463؛ معجم المؤلفين 98-6/97. 
(7)انظر: كشف الظنون 1/213 قال: (الإيضاح في الكلام) مجلد 
لبعض المتأخرين وذكر المؤلف العبري (ت743ه) وهو ما رجحه 
العزاوي أنه شرح المصباح لما ذكره من أسباب. 
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الأصولي يوجد محتصر كي كانه الكهية!! '.وكان عبد الصيفد 

3- التجريد في الكلام3) للخواجة الطوسي شرحه 
جماعة منهم شمس الدين محمود بن عبد الرحمن 
الأصفهاني (ت 0 ها وسماه ب(تشييد القواعد في شرح 
د '. وشرح التجريد غير واحد. شرحه 
القوشجي'”"'' وبين أن الشمس الأصولي الأصبهاني ناقش 
للدواني 0 نم شرحه (قاضي بغداد) المغروف: بهد 
الاسم وهو قوام الدين يوسف بن حسن (ت 922ه8) 


شرح ا الأنوار) + محمود بن عبد الرحمن الأصفهاني 0 مع 5 
الشريف الجرجاني/ المطبعة الخيرية 3ه 5م ومطبعة سنده 
عام 1305ه/ 1887م. 

: (؟) تقدم مع طوالع الانوارفي عهد المغول. 

: (7) تجريد الاعتقاد تجريد العقائد ‏ تجريد الكلام, وهو من أجل الكتب 
التي كتبت في تحرير عقائد الإمامية:, وهو إجابة عن أسئلة وجهت 
للمؤلف, واعتنى به العامة والخاصة :هما زاد من أهميتة, ٠‏ وقد رتبه مصنفه 
على ستة مقاصد هي: الأمور العامة, الجواهر والأعراضء إثبات الصانع, 
النبوة, الإمامة, المعاد. أما الشروح والحواشي فهي كثيزرة جداء ذكر 
العزاوي منها: (تسديد القواعد أو تلتمييد أو:ستيد بة) في تجو تجريد 
العقائد. لشمس الدين محمود الأصفهاني, والشرح الجديد (تحرير عقائد 
الإسلام) للشيخ علاء الدين علي بن محمد القوشجيء وغيرها ولم يطبع 
منها سوى لشفت المراد) وهو شرح العلامة الحلي على التجريد. انظر: 

4 (72) انظ كشف الظنون 7. 

5 (7) القوشجي: علي بن محمد, علاء الدين» القوجشي السمر قندي ثم 
00 من فقهاء الحنفية. كان ماهراً في علم الفلك والعلوم الرياضية, 
له مؤلفات منها:(شرح تجريد العقائد). (عنقود الزواهر في نظم الجواهر 
في التصريف).؛ وغيرهما. انظر: الأعلام 5/9؛ هدية العارفين 1/7/36. 

5.ء (7)انظر: هدية العارفين 1//36. 

7 (7)انظر: كشف الظنون 2/1096, مادة (الطبقات الجلالية). وراجع 
فهرس جامعة الإمام المحاكمات الجلالية على شرح القوشجي على 
تجريد الحكمة والكلام لنصير الدين الطوسي. مخطوط يقع في 168 
صفحة. وشرح أكمل الدين انظر: كشف الظنون 2/1158. 

(7) يوسف بن حسسين الحسينيء. قوام الدين. الشيرازي الرومي, 
الحنفي, المعروف بقاضي بغداد (ت922ه) كان عالما وقورا زاهداء من 
آثاره: شرح نهج البلاغة, وحاشية التلويح للتفتنارائني في الأضدول: 
وغيرهما. انظر: شذرات الذهب 55 الاعلام 8/226. 
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وشرعه: أكفل الذين محمد بن محمود الحنفي (ت 786ه) 
6 وسمي (عقيدة الطوسي)2 وهو شرح التجريد 
4- إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد" ابن 
الأكفانيفي العلوم. قد عين فيه تلقي علم الكلام في ذلك 
العهد وأنه يراد به بيان الصا والمعتقدات التي ضرح بها 
الننتيعءواتاتها بالادلة العقلية:وتصضهرتها وترييف: كل ها 
خالفها... 


وذكر ضاحب إرشناد القاضد أهمْ الكثب المتداولة فى 
التورسن المختصرة فودهدا"العضر وي :- 

1- قواعد العقائد للخواجة الطوسي. وهو شيعي. 

2 النات:الاريغين: للقاضي حال الدين ين :واضل 
صاحب (مفرج الكروب) مختصر من الأربعين لفخر الدين 
الرازي. وهو مؤرخ شامي. ترجمته في كتاب (التعريف 
سالدور كين فقن عمد المتحول:والثر كمشاة) © : وله كناب 
المناظرة عندي مخطوصطته, وله شرح علق الأربعين ذكره 
في الوافي بالوفيات. 

المحضل» لفخر الرارى: ولنات الارتعين للاوموة: 

ومن الكتب المبسوطة: 


: (2) أكمل الدين: محمد بن محمود بن كمال الدين أحمد, أبو عبد الله, 
الحابرتي: المضري. الففيه الحنفي (712 -786 ا" كان عارفا بالأدب, 
عرض عليه القضاء مرارا فامتنع. له من التصانيف: (الإرشاد في شرح 
الفقة الأكض' لانن حفيفة), (النكت الطويفة في ترجيح هذهت: الافام ابن 
حنيفة) وغيرهما. انظر: الدرر الكامنة 4/250/؛ الأعلام 7/42. 

2 0 لطر كشف الظنون 2/1158؛ الجواهر المضيئة 4/564, 


3 59700 مطبعة الموسوعات, 1318ه/ 1900م).ثم طيع 
فى (فيروت: قزم : 1914م) باشبراف ظاهر العزائتري: وطيع تتحقيق 
عبداللطيف العبد في (القاهرة: مكتية الانجلو المصرية, 1978م). انظر: 
ذخائر التراث 1/45, وطبع مؤخراً بتحقيق: محمود الفاخوري ومحمد 
00 00 الصديق, طبعته في (لبنان: مكتبة لبنان ناشرون, 

م)ء 
* (7)انظر: التعريف بالمؤرخين في عهد المغول والتركمان 


9 /ووقد سبقت ترجمته. 
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00 اذكو في ا القاصد إلى اسكتن 0 
وكان متداولاً اد ويحب أن يذكر 0 عهد الإيلخانية. . ومن 
شروحه (المعارف شرح الصحائف)3' وكتاب الصحائف منه 
نسخة في كويريلي برقم844, وفي ولي الدين نسخة 
7 21/82. 

الإيجي القاضي المخوقى تستحقة 0 قال في 00 
الظنون ألفه لغياث الدين محمد '" بن الخواجة رشيد الدين 


: (7) نهاية العقول: لم أجد كتابًا بهذا الاسم للسمرقندي. بل نهاية العقول 
في الكلام في دراية الأضضول:. أضول الذينب للفجر الرازي:انظر: كشف 
الظنون 2/1988؛ معجم المؤلفين 9/63؛ هدية العارفين 2/106 

(7) الصحائف الإلهية . - الصحائف في الكلام - ؛ لأبي البقاء شمس الدين 
الخجحاتف) وقد تجرحه البوشتي باننتم (تحضيل اللظطائفت الكلافنة في 
شرح الضحائف الإلهية) وهو مخطوط: انظر؛ معخم الثرزات الكلامي, 
تأليف: اللجنة الغلمية في مؤستيتة الإمام الصادق: ظ.1, إشراق: جعفر 
السبحاني (قم: مطبعة الاعتماد. 1423ه): 4/151. 

: (7)انظر: هدية العارفين 2/106؛ كشف الظنون 2/1075 
(الصحائف في الكلام). 

4 (2) أسسهة: (الجواقى يقئ تعلخ الكلاق وفخقيق المقاضهوشيفيق العنداة ا: 
انظنن: كشف الظبون 1982-2/1981 حيث. ذكز المواقف وشتروحه 
0 وهو مطبوع, طبع في (بيروت: عالم, الكتيان د .ت), وطن 
ا اكد العلمية, 8)). يها وتضبجنه تحوة 0 
وطبعته (المكتبة الأزهرية للتراث, د.ء.ت) بتحقيق نصر محمد نصر 
القاضي وطيع سرح الموافق للجحرحاني في الأبيتانة: 1239هير 
9م وفي لكناو: 1260ه/ 1844م وفي دلهي: 1290ه/ 00 
وفي الأستانة 1311ه/ 1893م. المواقف في علم الكلام 
المقاصة يونين العمرام طيغ في (القاهرة: مظيعه العلوم, 7 هم 
8 )طيع مغ شرحه للشريف الجحرجاني. انظر: ذحائز القراث 
7+. 
عمال ار 1ك ا 00 3 او رمه ا 
الهمذاني. (ت736ه). كان وزيراً عادلاً عالماً محباً للعلم والخير 
واهليمان: نتضفا بالانصاف» حميل الضورة: ضاتت التراى حسن الاسلام 
له 0 وصدقات ومعروف, وله عقل ودهاء, استوزره بوسعيد وفوض 
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وزبر المغولٍ كو العراق وإيران. وكان وزير خدانبدة. وهذا 
لجمال الدين ابي إسحاق. السلطان ولا أدري على أى مشيء 
اعتمد صاحب كشف الظنون!. وطبع الكتاب أخيدًا طبعة 


اي م لي وعليه شروح [إطبع شرح المواقف 
كنات بحلل العدر رفع 7النتسان عني يه الفتضازء متسر حة 


4- جواهر الكلام. للإيجي ايضًا!*).قدمه إلى الوزير غياث 


الدين محمد بن الوزير الخواجة رشيد الدين. وهو متن 
كالمواقف لكنه اقل حجمًا منه. وقال في كشف الظنون 
اختصرم من المواقف. ومن شروحه. 

- شرح علي بن محمد البخاري. وفرغ منه سنة70 7ه 
في رجب باصبهان. 


ب- شرح شمس الدين محمد الفناري2) حفيد حسن 
الفناري 3) 
زب 


اليه الوزارة ومكتة من الأميؤوو والقى اليه مقاليد الجبايك:«وكان اليه 
تولية النواب في الممالك وعزلهم لا يخالفه صاحبه في ذلك, ولما مات 
بوسعيد_قام بتدبير المملكة فخرج عليه علي باشا خال أبي سعيد فانفل 
جمعه وآل أمره إلى أن قتل. انظر: مرآة الجنان وعبرة اليقظان, 
عبد الله بن أسعد اليافعي, [ط.د], (القاهرة: دار الكتاب الإسلامي, 
73) 4/292 الدرر الكامنة 5/394. 

: (7)انظر: كشف الظنون 2/1894؛ جواهر الكلام. مختصر كتاب 

المواقف: صححه ونشره: :أ بو العلا عفيفي, طبع في (القاهرة: المطبعة 

الرحمانية. 1935م).: انظر: ذخائر التراث 2. 

(؟) شمس الدين الفناري: محمد بن حمزة بن محمد شمس الدين, 

الفناري أو الفنري الرومي الحنفي, (834-751ه)., كان عالما بالعربية 

والمعاني والأصول كثيز المشاركة في الفتون: قال السيوطئ: كان يعاتب 

بنحلة ابن العربي وبإقراء الفصوص, ولما دخل القاهرة لم يتظاهر بشيء 

وشرح الفرائض: التهرا حي وخر هاء | خلر: تذ رات الذهب 7/209. 

3 7 انظر: كشف الظنون 4 , والفناري: حسن بن محمد شاه 

محمد شمس الدين ين بن حمزة الفناري, الحنفي, (840 -886ه)ء من 

علماء الدولة العثمانية. يقال له: ملا حسن شلبيء. كان عالما فاضلا 
متواضعا محبا للفقراء والمساكين, ضف كيبا منهنا: حاشية على شرح 
السراجية في الفرائض, وحاشية على التلويج شرح التنقيح, وحاشية 
على :شرع المواقف للشريف»ولة: تنظمر +التركية ار انظر: شذرات 
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5- العقائد العضدية. للقاضي الإيجي أيضًا").وهي عقائد 


مختضيرة مفيوق: ولا | نمها قضى نحبه بعد اثني عشر يومًا, 
فتكون آخر تآليفه. كذا في بعض الشرى. وعليها شرح 
6 ه). 


6- العقائد النسفية2).للشيخ نجم الدين أبي حفص عمر 


بن محمد (ت537ه).عني بها جم من الفضلاء شاعت أيام 
الجلائرية. وتوالى تدريسها. ومن اهم شروحها شرح العلامة 
لسعد الدين مسعود بن عكمر التفتازاني (ت7/791ها) .وعلى 
هذا الشرح شرح أيضًا وحواش وتعليقات كثيرة لا محل 
لذكرها هنا. 


1 


2 


7 تقاضو الظعالسنم فقن اصضحعول الميذيرة للتاراني 


الذهب 7/324/؛ الأعلام 2/216. 
(7) انظر: كشف الظنون 2/1144,. ولعله يقصد بها المطبوع باسم 
جاده وطبع في “الست ات : د.م, 8 ). انظر: ذخائر التراث 
(7) انظر: الجواهر المضيئة 3/351؛ هدية العارفين 2/430, وهو 
طبعة منه في (دمشق: دار الثقافة, 4م)). وطبعة منه في 
(مصر: المكتبة الأزهرية, 1408ه/ 1987م) بتحقيق د.أحمد حجازي 
السقا. وغيرها من الطبعات بتحقيق د .عبدالرحمن عميرة, واخرى 
طه عبد الرؤوف سعد. وقال: الشمس الأفغاني أن العقائد 
النشسفية الضي شر حها التفقا زا ني هي عقائة أي المعين السسفي:وإن 
0 بأنها شرح لعقائد نجم الدين النسفي قد أخطأ. انظر: الماثريدية 
موففهم من موحية الاأشماء والضفات: الشسمسن الأفناتي: .2 
(الطائف: مكتبة الصديق, 1419ه/ 1988م)., 1/316؛ وجاء في: ذخائرٌ 
التراث 1/413. طبع شرح العقائد النسفية في كلكته عام1260ه ثم 
لكناو1286ه ثم في قازان1897م ثم في الأستانة, 1313ه, ثم في 
(القاهرة: مطبعة مصطفى البابي الحلبي. 1321ه/ 1903م) ثم في 
(القاهرة: مطبعة شاكر. 1331ه/ 1923م). وذكر في المعجم الشامل 
ظبعات هذا الكتات فزاد.على ذلك فقال: طيبع في (كانفول, الكهنق: ظلية 
حجر . مطبعة نولكشورء 8ه))ء ٠‏ وفي (استانبول: مطبعة عامرة, 
06 ه/ 1849م), ثم أعادت طبعه نفس الدار في 7هم/ 2م 
وفي 1286هم/ 1869م, وفي 1308ه/ 1890م) ثم طبعته في 
(استانبول: مطبعة محرم, 1300ه/ 1309م): ثم طبع في (أزمير: 
مطبعة حافظ نوري, 1307ه/ 1889م), ثم طبع في استانبول: مطبعة 
شركة صحافية عثمانية, ثم في (القاهرة: المطبعة الخيرية,. 1291ه/ 

)4 
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المذكور2) .وفرغ منه في سمر قند سنة 84/ ه. وهذه الكتب 
شاعت في بلاد الترك ومنها جاءت إلى العراق. 

164 المصنفات في عهد التركمان (814ه- 
1ه)2:- 

ومما ذكره العزاوي من المصنفات في هذا 
العهد: 

1- شرح البرهان للعبري. شرحه القاضي تقي الدين 
يحبي بنٍ العلامة شمس الدين محمد يوسف الكرماني 
البغدادي. نشأ ببغداد وشارك في عدة علوم ثم ذهب إلى 
القاهرة وتوفي (سنة 833ه-41)01429) 

2- شرح الطوالع. له. وقد مر الكلام على الأضيل. ولم 
أجد لهذا الشرح ذكرًا. 

3- شرح العقائد العضدية. له أيضًا. ومن شروحها شرح 
الشريف الجرجاني. 

4- شرح المواقف. وسماه الكواشف البرهانية. ونسبه 


: (7)انظر: هدية العارفين 2/430,. وطيبع مقاصد الطالبين في 
(الأستانة: دار الطباعة العامرة, 1277ه). انظر: تحار الو 
العربي الإسلامي 1/413, وجاء في المعجم الشامل 255-1/254 
أن طبعات مقاصد الطالبين ‏ بالإضافة إلى ماذكره في ذخائر التراث ‏ 
هي: طبعة في (القاهرة؛ المطبعة الأزهرية, 1330ه/ 1912م): ثم 
اعافذية طباعته تفنين السدان:فئي 1332هه3 191 م كما طبع فان 
(القاهرة: المطبعة الميمنية, 1335ه/ 1916م) ثم طبع في (القاهرة: 
مطبعة التقدم العلمية. 1319ه/ 1911م) ثم في (القاهرة: مطبعة 
محمد على صضصيع 1339هت 19205 )ن:وظيغ بتحفيق تحمةد الزرم 
الغمراوى: القاهرة: مطبعة شركة ذار الكتب الغربية: 1335ه/ 
6 م))., ٠‏ ويتحقيق كلود سلامة طبع في (دمشق: وزارة الثقافة, 
4م ) وأما شرح المقاصد للتفثاراني:فاسمة (الجرء الأضم في شرم 
مقاصد الطالبين). انظر: هدية العارفين 2/430. وطبع الشرح بتعليق 
إبراهيم شمس الدين في (بيروت: دار الكتب العلمية, 2001م) وقبله 
طبعة في (فصز؟ ون 1980م ) بتعقيق درعبدالركين عميرة: 

(7)انظر: ناريخ العقيدة من ورقة [125 0 

(7) العلامعة شمس الدين: يحيى بت ترج تضق انين 

السعيدي, ابن الكرماني ابخداي (762 -833 0 كان فاضلا في عدة 

فنون, له علم بالطب والحديث, من مؤلفاته: مختصر صحيح مسلم, 

ومختصر تاريخ مكة للأزرقي, والمختصر في أخباز :مجتر وعيرهاء انظر: 

شذرات الذهب 7/206؛ الأعلام 8/166. 

. (7)انظر: هدية العارفين 2/527؛. ولم أقف على هذا الكتاب. 
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صاحب كشف الظنون إلى والده شمس الدين محمد بن 
يوتف الكرفاتن كف 786" واعتقة أنه لبنس نضوات 

تعس خراص الكلدى والاسل لد الذين اللحية 

6- إثبات الواجب الرسالة القديمة©). للجلال 
الدواني) 

7>-وسنالة إننات الواعيه الزرسالةالجذيوةك ؤهدة :نال 
عناية وشهرة :اله أيها! 

8 سوة العفائة الفتسذية له" افكوة :من "تاليقة ف 
ل الأول سنة 905ه. للدواني أيضا. 


0- رسالة في خلق الأفعال له6) 


: (7)انظر: كشف الظنون. مادة (المواقف) 2/1891؛ معجم 
المؤلفين 12/129. 

(7)انظر: كشف الظنون 1/616. والشرح لعلي بن محمد البخاري 
المعروف بالغلاء النسهي:. 

: (7)انظر: كشف الظنون 1/842؛ معجم المؤلفين 9/47, 48 قال: 
فين الرمينالنين قشر .سفن زسالة إبات النواحى: محقد اكه 
الصديقىء الجلال الدوائيئ: ومته سنخة محفوظة في فركز الملك 
فيصل رقم100155/ 9301/ 1421. وجميع رسائل الدواني ذكرت في 
معجم التراث الكلامي, وهو خاص بمصنفات الشيعة. 

* (7) محمد بن أسعد, جلال الدين, الصديقي الدواني الشافعي, (830- 
مؤلفاث عذة مها إتنات القاحي: وإففال لكات وشره القائد الغصديه 
وغيرها. انظر: الضوء اللامع 7/133. النور السافر عن أخبار 
الفرق العاشيره: عبد القادر بن عو ين عبد الله العتدروسىي. ط1: 
(بيروت: دار الكتب العلمية, 1405ه)., 1/123. 

: (7)انظر: كشف الظنون, مادة (العقائد العضدية) 2/1144. وشرح 
الجلال الدواني على العقائد العضدية مطبوع, منه طبعة بحاشيتين الأولى 
للسيالكوني والثانية للشيخ محمد عبده طبعت في (مصر: د.ن. 
2ه/ 4مم) في 212 صفحة. ونسخة بدون حاشية مطبوعة سنة 
14 هد( 1896م: دءن..وتسخة وبهامشنها حاشية السشسيالكوتن 
(عبدالحكيم بن شمس الدين ت 1067ه)., في 1320ه/ 1900م وتقع 
في 108 صفحة. د.ن. وهي محفوظة في مركز الملك فيصل برقم ( 
7 ) وراجع شروح الدواني فهرس مكتبة الملك فهد الوطنية. 

: (7)انظر: كشف الظنون 1/847, 863 (رسالة في أفعال الله), 
و(رسالة في أفعال العباد). 
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جخزاشدى ‏ الحلال السيذوا ىو قسدر عدون الدوية 
الشيرازي وابنه. 
العراق غوائل عديدة 0 أن عي ماكر فإن اوسا 
تظهر قليلة إلا أننا نعدها إنتاجاً جديد[ يضاف إلى ماقبله؛ 
فوكون فبونا محموع كيين لا نسمرهان دمن مخلفنات 
العصور السابقة. ولا نقطع بأن هذه وحدها إنتاج العصر, 
وإنما الملحوظ أنها كثيرة. وأن هذا الموجود من بقاياها, 
وإذا زدنا عليها مخلدات 0 السابقة للأقطان الإسسلامية 
والعربية تكون لذينا عذد كتين )ل 


: (7) تاريخ العقيدة الورقة [127]. 
144 
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الفرع الثاني: كتب المتصوفة والردود عليها 


ذكر العزاوي بعض كتب المتصوفة أو الردود عليهم 


منها الكتب التالية/ة) 


1- كتاب سر البال في أطوار أهل الحال. أحمد 


السمناني. 


البخاري'”' في الرد على ابن عربي” 


: 


2 


(7) انظر : العقيدة. من ورقة [78-66]. 
(+) العلاء البخاري: هو: محمد بن محمد بن محمد. علاء الدين, 
البخاري العجمي الحنفي, (841-779ه)., كان من كبار الحنفية يتقن فن 
المعاني والبيان, وكان يسلك طريقاً من الورع فيسمج في أشياء يحمله 
عليها بعده عن .معرقة: الشسسن :والاكان :واتجرافه :عن الحديث واهلة بحية 
كان ينهى عن النظر في كلام النووي؛ وكان يصرح يتبديع شيخ الإسلام - 
ابن تيمية وتكفيره!ل ثم صار يصرح في مجلسه نآن من أطلق. عليه أثه 
شيخ الإسلام فهو بهذا الإطلاق كافر!! فانتدب حافظ الشام ابن ناصر 
اللدين: الدمشقي لجمفع كتاب سماه الرد:الوافر على من رغم أن .من 
أطلق على شيخ الإسلام ابن تيمية أنه شيخ الإسلام كافر جمع فيه كلام 
من أطلف عليه :ذلك من الأئمة الأعلام :من اهل عصيد ره من خفية اهل 
المذاهب فى الكتائلة له'فى الرة على ابن عمروى سنا له سما ها 
فاضحة الملحدين وناصحة الموحدين. انظر: الضوء اللامع 9/260.. 
(3)ظطة هذا الكنات فى امتابيول ‏ ملو على بن ومع ريما نل أخدوه 
في مجموعة واحدة:, وعنوانه في تلك المجموعة (رسالة في وحدة 
الوجود لسعد اصن الشاراس) وهنا اد عملا وصوابه: ماذكره 
العزاوي أعلاه. ومن هذا الكتاب نسخة في خزانة الأوقاف العامة 
ببغداد. جاءت بعنوان (الرد على كتاب الفصوص برقعم6800, وفي 
وبرقم165 وتاريخها في سنة 997ه إلا أن نسخة العزاوي هي أهم 
النسخ كما يذكرء لأنه نقلها عن أصل قروىء على مؤلفه وقوبل عليه, 
ويذكر العزاوى أنة.رائ السخة الأصلية بط محمد بن عثمان بن صدر 
الدين الدمياطي المؤرخة في #8شعبان, سنة 883ه وهي من كتب 
الأستاذ أنستانس الكرملي, والآن هي في خزانة ة الآثار القديمة ببغداد, 
وت الاستلامى نين 0 20 ورتشري والمحوت 
العزاوي. المورد ص58. وقد حقق هذا الكتاب كرسالة علمية بجامعة 
ام القرى, تحقيق : محمد العوضي . 
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4- ا ل 1 عل اسن الفبنا رض 


المتيوطي دو كسان فضت الستييوظئ الخره على البورفان 
البقاعي (ت 885ه). 


5- تنبيه الغبي بتبرئة ابن عربي للسيوطي. 
6- كتب شيخ الإاسلام ابن تيمية في الرد على 


7 الف السخاوي كتاباً في ابن عربي ذكر فيه حاله 


إخضته في كزاسة بسماها [الكمانة في طريق الهدانة). يل 
آلف فيه كتابا آخر سماه (تجريد أسماء الأخذين عن ابن 
غوف امقرابه فيه كرا فى اين القارف قوياة 


8- الملحمة المجسمة في الرد على شيخ الإسلام ابن 


تيمية. للعلاء البخاري. 


9- وقد رد على (تبنيه الغبي) للسيوطي و0 وعنف, 


اتزاشيم الخلبي الفقيه ضاحت (ملتقئ الأبحر)!" فى كنات 


3 


(9)نظلف (مصوة التحوف امحفيق :عن الرجين االوكبل في (الفاهرة: 
جمعية إحياء السنة المحمدية, مطبعة السنة المحمدية, 1372ه/ 
1957م .واضلله عنارة. عن :رسالنين للبقاعي الاولي: (نقبية القوي إلن 
تكقيز اين عدربى) وألفها سنة 964ه و(تحذير العماد:من اهل العساد 
ببدعة الاتحاد), وألفها سنة 878ه. وقد تابع العزاوي الزركلي ف ف 
ا الوكتل. واهمية الريمالتين أنهما تسعلان أسعماء المتكرين علن 

ابن عربي وابن الفارض في قولهما بالحلول والاتحاد أو وحدة الوجود. 
انظر: الموسوعة الصوفية ص88. 

(7)_ذكر في ذخائر التراث 95-1/61 أن لشبخ الإسلام ابن تيمية 65 
كتاباً مطبوعاً. وأورد صاحب المعجم الشامل 295-1/269 كتب شيخ 
الإسحلام ابن ضيمية المطيوعة فجغلها 133 كتانا:وتشر نت صلا الدين 
المنجد 0 شيخ الإسلام ابن تيمية كتابا مستقلاً, من تآليف ابن 
ا 00 (الكقارة 5 ل 0 ناففه ذا والتجبية 
أسماء كمي كر الب عقوي 1 درا خسن العساقي في لبستاع جاده 
البقاعي) لنظر: الضوء اللامع 8/17. 

)0( طبع ملتقى الأبحر بتحقيق وطهطبي سليمان غاوجي الألباني في (مصر: 
9ه ) وهو في الفقه. 
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سنهاء تم الى :فو ترية: ادن درون اذا كها الف 
|التصوض في نقةاالخصوص)» وكتباب: (الدريعه إل تكينرة 
الشريعة)2) 
كن[ ارس علد فى كنات دد الخار د ١‏ وليه الرجاء 
الرباني أحمد الفاروقيي,السرهندي في ي مكتوياتة. قال 
وفي «خلاصة الأثر» 0 ترعحمة ا كر 0 ذكر لما 
هنالك اكتفى بالاشارة'3). 

1- الزوراء, هتك الأستار, شرح هياكل النور 
للدواني) 

ماكر الععوا فق فى مشال ةا لض | من كيه 


(8) طبخ العتقة يتحقيق علي رضا ضفن مجلة الحكمة العدد 11: 

5 (7):ظيع الكتات: اسم (نعمة الذريعة في نصحرة: الشتبريعة) إتر اقيم 
الحلني: وتحقينق:: علن وضا ين عن الله بن على رضنا طبهيه في 
(الزراض دان المشس 9ه 1998م) وقال في مقدمته: أشمل ر5 
رصين على ضلالات وأكاذيت ابن عربي في فصوص الحكم. 

: (7) مقالات الكوثري., محمد زاهد الكوثري, ط.1 .(كراتشي: ايج ايم 
كفبى: 1372ه)ء:ض 341: 

. (7)أنظر: كشف الظنون 1/862؛ معجم المؤلفين 9/47؛ الأعلام 
7 فهرس الخزانة السليمانية 1/186ذكرها باسم (رسالة 
الحوراء والزوراء) وفي فهرس خزانة الأوقاف 3/442باسم (شواكل 
الخور شرح هياكل الثور). قال الزوراء رسالة في التفس والهوى 
والحكمة والحقيقة الواحدة. تأليف: جلال الدين الدواني رقم8/1. . وجاء 
في معجم التراث الكلامي 506-3/505.طبعاتها وهي: طبعة في 
(القاهرة: هر لماه الحسينية, 1326ه) وعنوانها رسالة الزوراء ‏ رسالة 
تحقيق المبدأ والمعاد _., وذكرها سركيس في معحم المطبوعات 
العربية 1/892. 

)01٠ -4‏ ابطدن: عحاوو الوا وه عرفا انق روم اد لاك مو العنراوف 
وماسينيون". المورد. العراق, ع1 (ج7,. 1398ه/ 1978م), ص53. 
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8 زسنالة ابن طووخان؛ لابن كمال اشنا قال 
العراوى: وكل ماقتها تلخيض لما في كتاب (فاضتحة 
الملعدين ).ومن مباجتها التتديد كاين عدريي والمتحصوفة 
الغلاة, 0 أقوال العلماء ممن حكم بكفر ابن عربي 
6 ه من الوتخودرة والحلواة” من المتصوفة: وكان نقله 

حياة ,القلوب) . ثم قا ا هذه الرسالة وهي 

0 جدا .مع كتابة فاضحة الملخديرة::وفيها تبيه:الاراء 

إلى ما عند هؤلاء المتصوفة 

13 رسيالة علي القاري في وحدة الوجود4#) : وهذه 
طبعت أيضاً في استانبول في مجموعة واحدة, وكلامه 
موسع في افو (وحدة الوجود) ومباحثه في (الاتحاد) 
و(الحلول)؛ ومايتفرع من ذلك من إنكار للألوهية, والاعتقاد 
بقدم الموجودات. قال العزاوي: ونقل فيه أقوال العلماء 
في ان غربي: وذكر كتات (كسف الظلفة عن هده الأمنة) 
في الرد. 

4- فرالعون من مدعي إيمان فرعون, قال عنها 
العزاوي: هذه الرسالة طبعت مع الرسائل السابقة في 
المجموعة نفسهاء وهي للشيخ علي القارى أبضاء. والاضل 
من تاليف |الحلال الدوانى 2 وه رصاحب الروراء) ينا 
:(2)آلم اعثر على :دك و هذه الرسالة يل أشعار الناحت إلى:رمصالنين: فين 

بيان معنى وحدة الوجود أحدآهما مخطوطة, والأخرى مطبوعة؛ وهذه 
أسايول ام 01516 اجر يه الإسلام ان كمال انا 
سيد باغجوان, ط.1(بيروت: دار الكتب العلمية, 1426ه/ 2005م). ص 
1 152. 

(7) ابن كمال نانتنا: أحمد ين 'سلتمان: بن كمال ناشا: مسن الدين: 
(ت5940), كان من الفلضاء بالحديت ور حالم له مؤلفات عذة فتها: 
طبقات الفقهاء, ٠‏ وتجريد التجريد في علم الكلام وغيرهماء ولي القضاء, 
وتوفي وهو مفت بالقسطنطينية. انظر: الكواكب السائرة بأعيان 
المائة العاشرة. نجم الدين الغزيء ط.2, تحقيق: جبرائيل جبّور, 
(بيروت: دار الآفاق الجديدة, 1979م), 2/107؛ الأعلام 1/133. 

(7) المدهب. الحلولي هوتاتي المذاهت الصوفية::ؤهو جلول العتضر 
الإلهى فى العتضر السمري. ويه نادف الخلاج: اتطير: معجم القترق 
الإسلامية., عارف تامر ص 99. 

* (72) وهو الكتاب المعروف ب (الرد على القائتلين بوحدة الوجود) طبع 
بتحقيق علي رضا في ل دار المأمون, 5ه 
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نقل عن ابن عربي في رسالته في فرعونء وهي التي 
00 الشيخ علي القاري, وتضمن هذا الشرح الرد 


00 -خيرأنية: ويعرف العزاوي بهذا الكتاب الذي سأله 
الال وناصحة الموحدين, د وتاريخ تأليفه 
محمة علي افر الاصحدواى النهبهاني: كن بالماريسية: 
واورد فيه نصوصا واشعارا كثيرة عربية وفارسية بمناسبة 
ظهور دعوة (علي مراد خان) و(نور علي) في أصفهان: ثم 
خذلان ا ل ا ب 0 
اضاء قمالا إلى تعد ادثم ان دور على دهت إلى بلات التروة 
(الجمهورية التركبة) فقص حكاية ماقام به ورد على 
معارضيه. ثم أعطى العزاوي نبذة عن المؤلف فقال: 

ولد المؤلف في كربلاء عام 4 1ه وأخذ عن والده 
الشيخ محمد باو قر في بهبهان”' مدة, ثم انتقل معه إلى 
كربلاء. ثم تحول 0 إلى الكاظمية, وأقام فيها إلى سنة 
وقوع الطاعون في العراق (سنة 1186ه-1187ه)., 
فركل إلى يلاد العجمء وكيا الف كتتحاب خيرافة (سعة 
1 ه)., وله مؤلفات عديدة وله ابن اسمه كود توفي 
في كرمنشاه!3) (سنة 3 ه)., ودفن عند والده!4) 


أنه الأإله إلااالذى امنك به:::) محفوظ فئ بمكتنة الملك عبد العريز العامة 
بالرياض لعله هو المقصود بإيمان فرعون. 

: (9) إيمان فرعون لجلال الدين الدواني, والرد عليه لعلي القاري. طبع في 
(مصر: المطبعة المصرية. 1383ه/1964م). 

2 68 بهبهان: مدينة في جنوب إيران في مقاطعة فارس, على مقربة من 
الخليج الغرتي؛ وعلى. مشافة تجو 200كم خنوبن .شرق مدينة الأهوار: 
التي تتصل بها وبغيرها من البلاد بطرق مواصلات برية طويلةء وقد دخلها 
الإسلام فى القرن الأول الهجرى يعد معركة نهاوتد. انظر: الف مدفنة 
ض 127 

8 (#©) كرمنشاه: مدينة إيرانية عريقة في غعكرب إيران على مسافة 0كم 
شرق الحدود الدولية مع العراق, ونحو 500كم من مدينتي طههران 
واضعيهان: وتضل عدة سكاتها إلى.خوالن400الف. نمتعة:. :انظر” ألف 
مدينة ص 305 

* (72) مجلة الموردء ص60.نقلاآً عن الكنى والألقاب. عباس القمي, 
[ط.د] .(النجف: المطبعة الحيدرية, 1956م). وانظر: معجم رجال 
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ا الوا ايو لي ا لم ل 


وذكر بعض الكلام في التصوف. 
7- بيان الأسرار: ولم يذكر مؤلفه. 
8- الشجرة الإلهية: الشهرزوري. 
9- كتاب (الأسفار) و(الوجود) ملا صدرا. 


الفكر والأدب في كربلاء ص141. 
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الفرع الثالث: كتب الشيعة والردود عليها:- 


ذكر الغزاوزى بعض كنب الردوة-ين السقة والشوةةة) 
وما ذكره منها ينحصر في الكتب التالية: 

1- رد ابن جميل على اليزيدية والشيعة 

2- الرد على الرافضة. لأبي القاسم هبة الله بن عبد 
الله القفطي (ت 670ه)). ذكره في الأعلام4) 

3- كتاب رد أهل السنة لمؤلف مجهول. 5 اسمه, 
ولم يظهره؛ يقال له «كشكول». ألف بعد (سنة 5ه )ا 
منهاج الكرامة للعلامة الحلي من الشيعة6) 
: (7) تاريخ العقيدة من ورقة [134-132]. 

(9) وهو مخطعوطظ اسم الرد على الراقصة واليزيينة: لأزن حميل من 
القرن الثامن؛ ويقع في 73 لوح محفوظ في تركيا مكتبة كوبريلي محمد 
باشا برقم 1617. 

د (2)2 أبو القفاسنم “هبة الله بن غبد الله بن :نيد الكبلبهاء التدذيق 
القفطي المصري القاضي الشافعي (697-601ه) كان عالما عاملاً, 
وكان ببستو كب الزمان في العلم والعبادة والحكومةء وقد نشر السنة 
بإسنا بعدما كان التشيع بها فاشيا, ٠‏ وصنف كتابا في ذلك سماه: النصائح 
المفترضة فى فضائح الرّكصَّة: وله أيضا: الأنباء المستطابة في فضل 
الصحابة والقرابة. وغيرهما. انظر: طبقات الشافعية الكبرى 
0 ؛ شذرات الذهب 5/439. 

*. (7)انظر: ذكره في شذرات الذهب 5/439 واسمه (التنصائح 
المفترضة في فضائح الرفضة) وذكره في هدية العارفين 2/506. 

: (7) يظهر لي هنا أن المقصود هو كتاب (الكشكول في ماجرى لآل 
الوسول بعذ الرسول) 4 (الكشتكول:فيما وى على آل الرسيول 
والجمهور بعد الرسول) ‏ للسيد حيدر بن علي بن حيدر العلوي الحسيني 
الآأملي (ت787ه) لأن الكتاب يدرس الأسباب الموجبة للخلاف بين 
الشيعة والنسدة, وماحدث في سنةة 753هم من المنازعات 
والمشاجرات:.؛ وقد سب الكتاب إلى :سبية حيدر ين علي من جيدر 
عبدلي أو مدل وهذه النسبة ضعيفة, كما ندسب إلى العلامة الحلي, 
وقة محفت كلك وهو مخطوظ لم بيطمة. انظر: معكم القرات 
الكلامي 4/514. 

5 (72)انظر: كشف الظنون 2/1872. والكتاب هو (منهاج الكرامة إلى 
معرقة: الإمافة) -:(متهاخ الكرامة فى إثبات الإمامة) - (منهاج الستلامقة 
إلى معراج الكرامة) - متها الانجتقامة في إثبات الإمامة) , طبع في 
6 ها فطع في (إيران: ديم ٠‏ 1298ه) في هامش كتاب الألفين, 
مع مقدمة كتاب منهاج السنة لشيخ الإسلام ابن تيمية, وطبع في 
(مشهد: مطبعة تاسوعاء 1321ه) ثم طبع في القاهرة عام 1382ه, 
ثم طبع في (القاهرة: دار العروبة, 1972م). انظر: معجم التراث 
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لعو ا الفمنة لشعة الانسلام ادن تمصيدة دنه على 
ففهاج: الكراحة ! ظيع تمصن ْ 
الطوسي الذي ذكر وجهة نظره في الإمامة, والإمامة من 
عقائد الشيعة. 

6-(نهج الحق وكشف الصدق). للعلامة الحلي!2. ورده 
(إبطال نهج الباطل وإهمال كشف العاطل) للقاضي فضل 
بن رورواق الأصحفهاي تن به على العلافة الخلي زانن 
المظطهر): 

7-(إحقاق الحق وإزهاق الباطل). للسيد نورالله 


الشهيداة . رد به على القاضي فضل بن روزبهان” كن 
محلة عق " ونتل» فى الهنه يبي ه] الكنات 10121 


الكلامي 310-5/309. 

: (7)انظر: كشف الظنون 2/1872. وطبع في بولاق (1321ه/ 
3 1)). ماك مواقفة صرب المعسول: لجح المتفول ‏ يتخفيق 
محعفة رشنا د مالم تي طبع :فى الفا هرة يمكدة العرويسة 1962م و 
4م). 

2 (7) طبع الكتاب في (بغداد: د.م,. 1344ه). ثم في (بغداد: مطبعة دار 
السعلام, 81379 1959م),بوظع في (نيزوت: داز الكنات اللبثاني: 
2ه/ 2 م))., وطبع في (قم: : مؤسسة الهجرة, 8 ه) بتحقيق : 
عين الله الحفيني الارموق. وظيع في (نيروث: الشركة الغالمية للكتاب: 
0ه) ستعقيق: فرح الله الحستى: نم طبع فى (قم: دار الهجمرة, 
4ه ) بتقديم رضا الصدر. انظر: معجم التراث الكلامي 5/426. 

ف :)نوو الله السميد هوه نور اللد ينعي اللذين قور اللمسن جدود 
شاه. المرعشي التستري (1019-956ه). من علماء الإمامية. كان 
ينعت بالقاضي ضياء الدين, ولاه السلطان أكبر شاه قضاء القضاة 
فاستمر إلى أن اطون غير الل فسل: حت الشياط فى قديته اكد انان 
له مؤلفات عدة أشهرها: إحقاق الحق وإزهاق الباطل قيل هو الذي 
أوجب قتله, ومنها: مصائب النواصب, والحسن والقبح وغيرها. انظر: 
الأعلام 8/52؛ معجم المؤلفين 13/122. 

* :(7) :فصل اللة نين روريهان بن'فضل اللتف انو العديرة الاصضعهانئ 
الجنجي الشهير بخواجة مولاناء الملقب مناميى: صنف إبطال المنهح 
الناظل قفن ارد غلى ابن القطفن ودع الرفان فق قضصه حي بن 
يقظان, وغيرهما. انظر: التعريف بالمؤرخين ص 245-242. 

: (7) انظر: هدية العارفين 8 9. وذكر العزاوي في كتابه 
لتر ادي لتقا واس مله الشتب وذ الفحاجة و اران شان 
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و99وه). ١‏ 
8-(دلائل الصدق)7). تاليف اية الله الحاج محمد حسن 
المظف 2) 


فهرست المطبوعات العراقية, عبد الجبار عبد الرحمن, 1/168, 
قوله طبع في (القاهرة: [د .ت]) نشره حسن الحجامي, وطبع في 
ظهز انمع عليفات نفيسة لشمات الؤين: التكفن فىن: ٠‏ طييزانه: المطيعة 
0 6ه/ 1957م). وجاء في معجم التراث الكلامي: 
يسمى (إحقاق الحق في نقد إبطال الباطل) -(جواب إبطال الباطل) ‏ 
(رد إيطال نهج الباطل وإهمال كشف العاطل) . وموضوعه في الرد 
على فهل :اللث فق زور مان الحدن الامنقهانىقن كانه | بظالدقية 
الباطل) الذي كتبه في الرد على كتاب العلامة الحلي. المسمى (نهح 
الحق :وكشف الصدق): فتعفته السيد الشهيد ورد علية.بهذ|'الكتات شنة 
4ه . فلما إطلع العامة عليه استعملوا عليه السياط في جوابه 
وفتلوة فظلوماء 'وطية الكتناب:فى. (طهيران :ديم 1273هد):: وطيع فى 
(مضيور: مطبعة البهعادة: 1326 ه) حت طيع إلى الفبحخت الرابع مع 
إسقاط بعض المباحث, وطبع في (طهران: المكتبة الإسلامية 1376ه- 
8 ههد) تحفيسق: حسن الففنازى,«وطيغ:فن (فم: بمكقية اية الله 
المرعشي العامة, 1404ه). انظر: معجم التراث الكلامي 1/196. 
1 0 اسسفه دلائل الضيندف قن تيع القق ) وفسيمن (دلائل الضندق فقن 
ب إبطال الباطل) ويسمى (شرح نهج الحق) ومؤ لفه: محمد حسن 
0 محمذ الجيمرى المظفر (1301ه-1375ه) ألف الكتاي سه 
0ه وهو في إثبات الإمامة والرد على إثبات الباطلء لابن 
الروزبهان, الذي رد به على نهج الحق وكشف الصدق, ويقع في نلاثة 
أجزاء: :طبع في (طهران؟د.م: 1369ه) وطيع فى (التحفق: مظبعة 
الزهراء. 1372ه). وطبع في (طهران: [د.م]. 1372ه ). وطيع في 
(التحفق: مطبعة الزهراء, 1373ه): وظيع:عدة طبعات فى توارية آخر 
فاؤصلنا هنها (قم؛ مكتبة تنضيرتن.. 1395ه ): (القشاهرة: دار المعلم, 
6ه)). (طهران: : مؤسسة الثقافة الإسلامية, 9 ه)., (قم: 
موؤسسة المفيد, 20ه))ء (القاهرة: مطبعة النجاح., 20ه))ء, 
(بيروت: دار إحياء التراث. 1412ه). انظر: معجم التراث الكلامي 
2090-8 .وانظر: قهووسن جامعة الأمام حيبت جحاء فب : وقو 
مطبوع في (إيران: مطبعة 2 تابان, 1389ه/ م 
لفن (1301 -1375ه) ١‏ فقيه اح تحفن, اله هر من كتبه 
القطيوعفة؛ (فضتائل أمير الفؤوفتين و|مافته) .و دلائل الصدق :فت 
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المطلب الثالث: كتب الأقطار الأخرى): 

وعدد العزاوي أهم مؤلفات الكتب المسادرة في 
الأقطار الأخرىء: والتي كانت غذاء للعلماء من بعدهم, 
وافعها: 1- (العقيدة الأصبهانية), للشيخ شمس الدين 
محمد من محسود ين عند الكافي: الأصنيفاتىي: ولد “نسنة 
6ه وتوفي (قننة 98ه)., شرحها تقي الدين شيخ 
الإسلام ابن تيمية (ت 728ه) 


المسروف 1 0 الا 0 0 
5ه). 


مخطوطة في 00 0 0 0 0 
خزانتي برقم378. ومن الغريب ألا يذكره صاحب الكشف 


ذلا الذيل عليها أنه من كته الكلاة المهمة: وتبرحه فد 


الإمامة), و(الإفصاح في أحوال رجال الصحاح في الجرح والتعديل). 
انظر: الأعلام 6/95. 
: (7)انظر :تاريخ العقيدة من ورقة [140-135]. 
2 ا المفصل شرح المحصل للقزويني ؛ انظر: كشف الظنون 
: (7)انظر: كشف 0-0 9 المتن للرازي والشرح للقزويني 
* (7) المقاصد: طبع في (بيروت: المطبعة الأدبية. 1280ه/ 3 ) 
انظر: المعجم الشامل 5/275 كما طبع في (بيروت: المطبعة الأهلية, 
4ه/ 1906م) انظر: ذخائر التراث 2/889. وشرح المقاصد 
للتفتازاني مطبوع بتحقيق د. عبدالرحمن عميرة في (بيروت: عالم الكتب, 
9 ه). وطبع في (لبنان: دار البشائر. 1413ه) 
() النووي: يحيى بن شرف بن مرى بن حسن, : أبو زكرياء ٠‏ محيي 
الدين, الحازمي النووي ثم الدمشقي الشافعيء العلامة كبير الفقهاء في 
زمانه (676-631ه), كان من الزهادة والعبادة والورع والتحري على 
جانب كبيرء واعتنى: بالتصضبي 'فجمع شيا كتير اكمل بعضها ومتها: شرح 
مسلمء والروضة وغيرهماء ومما لم يتممه ولو كمل لم يكن له نظير في 
بابه شرح المهذب الذي سماه المجموع وصل فيه إلى كتاب الربا فأبدع 
فيه وأجاد. انظر: البداية والنهاية 17/539؛: طبقات الشافعية 
الكبرى 8/395. 
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4- (عقيدة ابن دقيق العيد 02ل لتر برهان 
الدين إبراهيم بن ابي شريف المقدسي(3 '. وسماه (العقد 
النضيد). 

5- (افجدول عقائد أهل السنة) لابن العطارة ' تلميذ 
النووي. منه نسخة في الظامرية وجاء في الدفتر أنها من 
وقرئت 0 ولعله ابن العطار. 


- (العقيدة الحموية) لشيخ الإسلام ابن تيمية!. وهو 
شيخ 0 تفي الدين شيخ الإسلام ابن تيمية 0 


وله كتاب (نقض اشاس التعديس) و(منهاح السئة): 


و(الجمع بين المعقول والمنقول) و(العقيدة الواسطية) 
ورسائل كثيرة9. 
7- رد السبكي على شيخ الإسلام ابن تيمية. وسماه 


: (7)انظر: كشف الظنون 2/1157. 

(7) أبو الفوز: محمد أمين بن علي بن محمد سعيد, السويدي العباسي 

التغدادي: (توفي.1246ه) باحث+ من علفاء العتراق: من كتبه: (سباتك 

الذهي .في بمعرنة اينات العترت )زور فلابة التعرر فى :شوح ررتسالة اين 

حجر في فقه الشافعية), (الصارم الحديد في عنق صاحب سلاسل 

الحديد) وغيرها. انظر: هدية العارفين 6/364)/ الأعلام 6/42. 

(7) برهان الدين المقدسي: إيراهيم سن الأمير ناصر الدين محمد 

الشافدي الترهاتي. المعروف نابن أبن سريف [925-83هن: الشتير 

اموه وبعد صيته: وكان كثير التواضع فصيح العبارة ذا ذكاء مفرط وحسن 

نظم؛, من تصانيفه: شرح المنهاءج: ونظم النخبة لابن حجر وغيرهما. 

انظر: شذرات الذهب 8/118؛ معجم المؤلفين 1/38. 

: (2) ابن العطار: علي بن إبراهيم بن داود العطارء أبو الحسن: علاء 
الدين الدمشقي الشافعي: (724-654ه): تلميذ الإمام التوؤق: شيخ دار 
الحديك الفورية:ومدرسسن الغوضة بالتامع :سيمع الحديث.. اشعفل على 
النووي ولازمه حتى كان يقال له مختصر النووي, له مصنفات وفوائد 
ومجاميع وتخاريح منها: تحفة الطالبين في ترجمة النووي, شرح عمدة 
الحافظ وعدة اللافظ لابن مالك. انظر: البداية والنهاية 14/117؛ 
طبقات الشافعية الكبرى 0 . 

: (؟) طبع باسم الفتوى الحموية وتحقيق الدكتور حمد التويجري في 
(الرباض: دار الصميعي, 1425ه) 

هء (7)انظر: ذخائر التراث العربي الإسلامي 96-1/61. 
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تقي الدين السبكي2. 

. 8- (الصارم المنكي في الرد على السبكي)3) 
أبي عبدالله محمد بن أحمد بن عبد الهادي بن 0 
المقدسي (ت744/ها) .منه نسخة خطية في خزانة ة الألوسي 
برقم2828.وهذا لا يتعلق بالعقائد. كما أن أصله كذلك. 


9 اخ الدين أنو نضر عنه الماد:ين تفي الندين محمد 
بن أبي الحسن علي بن عبد الكافي السبكي (ت 


في العقائد: شرح عقيدة انى: فتضور الماتتريدي#) .ومختصر 
انن الخاجتة. وشرحة: واضول الديانات. وقصيدته في بيان 
المسحاكن المختلف فيها حيزت الأشعغرية والماتريةذبتحة. 


- (شفاء العليل في القضاء والقدر والتأويل) :لانن 
542 د 3 15 ها" .طبع فى مصر: 


: (7)انظر: كشف الظنون 2/837. 

:(9) برو نقن الدين اليشسبكيى على ابن القيخ فى كنات (السثيف الصصفيل 
في الرة على ابن زفيل): وظيغ'الكنات: في (القاهرة: مطيعة السعادة, 
7م . انظر: ذخائر التراث 1/563 ولعل الرد على شيخ الإسلام 
ابن تيمية هو بكتاب السبكي شفاء السقام في زيارة خير الأنام, ٠‏ وقد 
طبع هذا الكتاب في حيدر آباد. 1315ه/ 1897م: وطيع مرة أخرى في 
حيدر أباد ايضا عام 1952م :م :طيبع في:(القاهرة: مكبة :محمد على 
صبيخ: :81970)::وفي (بجووت: لجنة الثرات العرني: 51971): انظر: 
ذخائر التراث 1/563. 

د (7)انظر: كشف الظنون 2/1070؛ معجم المؤلفين 7/127/ هدية 
العارفين 722-1/720/؛ التعريف بالمؤرخين 1/196. وهو مطبوع 
طبع في (حيدر أباد: دائرة المعار ف النظامية:, د.ءت) .ثم طبعة في 
(القاهرة: المطبعة الخيربة, 1318ه/ 1900م) ,ومنه طبعة بتحقيق 
إسماعيل الأنصاري طبع في (الرياض: دار الإفتاء. 1403ه) وطيع في 
(بيروت: دار الكتب العلمية, 1405ه/ 1985م).كما طبع بتحقيق علي 
المقطري طبعته دار البيان في 1412ه. 

*. (72)انظر: كشف الظنون 2/1157؛ هدية العارفين 2/639حيث 
جاء: كنات (السيف المشهور فى عقيدة آبى “متضور)ه ورفع'الحاجحك ع 
مختصر ابن الحاجب كلاهما للسبكي. 

: (7) قال العزاوي في التعريف بالمؤرخين 1/196 (عقيدة السبكي) 
منظومة مة مهمة: ومخطوطة عندي عليها تصحيحه. 

ه.ء (7)انظر: هدية العارفين 22/158؛ معجم المؤلفين 9/106. وهو 
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(غزو الجيوش الإسلامية في الرد على المعطلة 
والجهمية).لابن القيم. طبع في مصر والهند'" 

إخدابة الخيارى مره الهوه والتض ]فد )لذو هليه 
بهامش كتاب (الفارق بين المخلوق والخالق ) للحاج عبد 
الرحمن باجه جي”' سنة1323ه في مطبعة النعساني بدر 
الدين!4) 


مطبوع عدة طبعات منها طبعة في (القاهرة: دا رالسلام, 7)., 
بتحقيق محمد عهزت عارف, ومنها طبعة في (بيروت: دار الجيلء: 
7مم) بتحقيق عصام الحرستاني .وغيرها من الطبعات, وطبع بتحقيق 
عمر الحفيان في (الرياض: دار العبيكان, 1420ه). 

: (7)انظر: معجم المؤلفين 106/و9ذكره باسم (الجيوش الإسلامية)؛ 
هدية العارفين 159-2/158 باسم (اجتماع الجيوش) وهو مطبوع 
باسم (اجتماع الجيوش الإسلامية في الرد على المعطلة والجهمية) وقد 
طبع عدة طبعات, منها طبعة في (الهند: د.م, 1314ه/ 1896م) وطبع 
بتصحيخ عبد الله بن خسن آل الشية وإنزاهيم الشورى في (القاهرة: 
إدارة الطباعة المنيرية, 1932م). انظر: ذخائر التراث 2/219 منها 
طبعة بتحقيق د.عواد المعتق كرسالة علمية لنيل الدكتوراه عام1407ه 
طبعة :فى (الرياض : مكتية الرتعة عدة طبعات ):«وظيعة في (نيروكة ذاو 
الكتب العلمية, 1984م). 

:: (72)انظر: كشف الظنون 0 معجم المؤلفين 9/106, نشره 
في (القاهرة: مطبعة التقدم,. 1323ه/ 1905م) ثم (القاهرة: المكتبة 
القيمة, 1978م) ثم (القاهرة: المكتبة القيمة. 1980م) بتحقيق د. محمد 
السقا. 
انظر: وخائر الترات 2/224 كما طيعغ:في (المكتبة: التجارية ومكتية 
البازء د .ت)ء, كما طبع في (بيروت: دار ابن زبدو» 7م))., وطبع 
بتحقيق أحمد محمد الحاج في (دمشق: دار القلم, زه .ت)ء, وترجم إلى 
الإتخليرية ترجمة عية الحي العصريى وطيع في (بسيروت: دار الكتت 
العلمية, 2001م). 
المؤصلي: لخدا المعروف ا الاجم ا متكلم' < 000 اد 
العرافق::موضلي الاضل .وله فعاشس .وماتتيغداق وكان:رنيسا لمخكمتها 
التجارية؛ وانتخبته نائبا في المجلس العثماني. صنف كتاب الفارق بين 
المخلوق والخالق في رد النصارى على دلائل الإنجيل. انظر: الأعلام 
7 معجم المؤلفين 5/139. 

؛ (7)الفارق بين المخلوق والخالق: طبع في (القاهرة: مطبعة 
الموسوعات, 2ه/ 4مم) .وعلى هامشه الأجوبة الفاخرة لاحمد 
القرافي:ومغه زيل كتات. الفتارق لنفس المؤليف):. وعلى شامشة هناية 
الحيارى لابن القيم. انظر: المعجم الشامل 1/124؛ ذخائر التراث 
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3 الفقضيةة القوتنة اله" ازوقن. مظطبوعة: بفضر: 
الآثار. 

5- كتاب (نصيحة الأمة في عقائد الأئمة).في مجلدين. 
تاليك. الشية شهس الدين ابى عبدالله .محمد بق غتمان بن 
عبداللة بن. شاكر التيجاني تزيل :دمشق الخنبلي (ت725ه) 
ذكره صاحب الرد الوافرص28. 

6- شرح عقيدة الطحاوي. لابن أبي العز الحنفي (ت 
2ه). 


7- - شرح الشيخ الإمام عز الدين محمد بن أبي بكر 
بن جماعة (ت819ه)! " على بدء الأمالي. وشرحها الرازي 
صاحب مختار الصحاح4*) 

18 تكرريد اللوحيذه المقوبري #انرظية في الوثد :ضفن 
مجموعة6) 

9- (متظوفة في العقائد؟ اللشيين انق النجابن خلف 
المصري المولود سنة849ه"')'. وهي تزيد على الف نيت 


.2 

ة (7)انظر: هدية العارفين 159-2/158؛: معجم المؤلفين 
252/106 .وله عدة طبعات منها طبعة مع الدرة الفاخرة للبستي طبعتها 
في (الرياض: أصُواء السلفء: دءت).واخرى (بيروت: دار المعرفة). 

- (7)انظر: هدية العارفين 159-2/158؛ معجم المؤلفين 9/106. 
ويوجد الآن مطبوع شرح القصيدة الميمية بتحقيق سعد المزعل طبعتها 
في (بيروت: دار ابن حزم). 

د (7)انظر: كشف الظنون 1350-2/1349حيث ذكر القصيدة وشرحها. 

1 (7) تقدم ذكره وهو مطبوع بتحقيق الحسيني بن عمر بن عبد الحليمء 
طبعته في (بيروت: دار الكتب العلمية. 2001م). 

: (72) المقريزي: أحمد بن علي بن عبد القادر, أبو العباس, تقي الدين 
الحسيتي العبيدى: المعروقف بالمقريري: فورخ الدياز القضرية (766- 
5ه ): ولئ. فيها الحكسبة والخطابة والامامة مرات:.واتصل: يالملك 
الظاهر برقوق, وله مؤلفات عدة منها: (المواعظ والاعتبار بذكر الخطط 
والآثار ويعرف بخطط المقريزي). و(السلوك في معرفة دول الملوك). 
انظر: البدر الطالع 1/79؛ الأعلام 1/177. 

: (7)انظر: كشف الظنون 1/345.وهو مطبوع بتحقيق أحمد السائح 
في (مصر: :مركن الكناب للنبشر, 1997ه): 

7 (7) أبو النجا بن خلف بن محمد بن محمد بن علي المصري الشافعي, 
(896-849ه ), كان بارعا في الفقه والعربية والصرف والمنطق 
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شرحها الناظم وذكر ذلك صاحب الضوء اللامع. 

0- (عقيدة الشيباني)' للإمام 9 عبدالله محمد 
الشيباني. منظومة شرحها الإمام الشيخ نجم الدين ف 
ا :ل التحيا سنة859ه 2 وشرحها 
الشيخ علوان بن عطية الحموي الشافعي (ت936ه)5) 
وشرحها الشيخ محمد بن علي بن محمد بن علان المكي 
براسم (بديع المعاني في شرح كه الشيباني)!5 , وفي 
آخر الكتاب ذكر المنظومة 

1 شلك العين نر دها من لفو 16 فسنيدة كاي للقي 


والتفيي والوفهل فيو ذلك وضا ره روجا قدت أسمامه. بالخير يو انالة 
المدكر: دعمل متطومة في العقائد تزيد على آلف بيت :وتتريكهاء وكنت 
جاسية على سر الخاوى للقوتوف: وله مصضتعات اخره ..والغالي علية 
التصوف والوعظ. انظر: الضوء اللامع 11/143. 

2 (0) وى مطبوعة ضمن مجموع ‏ المنون الكبير فق (القاشرة نظيعه 
الاستقامة, 05م)., وطي منظطومة تقع في ثمانين بيتا .أولها :ساحمد ربي 
طاعة وتعيدا 3 كفدا. فى العميدة أوحدا؛ 
أء تسن 2 اله اسحلدي الزرعي ل ال قي الشائي 
المعتروق نابنقاضي عجلون (876-831ه). كان علافة“ضابطا جيد 
الفهم لكن حافطقه أجود, :د ا ففيفا.وافر العقنن: كثير القوذدء جسن 
اماس جد الخطر راض قن العاتد ةدالق اكه عدي لافقالا 
بيعنيه, ومحاسنه جمة, له مؤلفات منها: بديع المعاني في شرح عقيدة 
الكنيباني: والناء في زوائد اللروضة على المتهاج للنتووي في الفتروع, 
ورسالة في ذبائح المشركين وغيرها. انظر: الضوء اللامع 6/95؛ 
الأعلام 6/238. 

5 (؟) علوان بن عظية بن الحسن بن 'محتنة ا الميني الحموي البسافعن 
الصوفي (932ه) شيخ الفقهاء والأصوليين, من مؤلفاته: (ييان المعاني 
وغبرهما. انظر: بتعقرات الذهب 5/217 

4 (7) محمد علي بن محمد علان بن إبراهيم, البكري الصديقي 
الشافعي, (1057-996ه): مفسرء عالم بالحديثء فن أهل«مكة. له 
مضتفات ورسائل كثيرة ميا مياه الد سل في الن طيين والطلى 
الطائق: بتارب وج والظائف::دايل. الفالحين. لطرق رياض الضالحين في 
شرح رياض الصالحين للنووي. انظر: هدية العارفين 6/283/ الأعلام 
3 2. 

: (7)انظر: كشف الظفون 2/1304. أولها: 

نا تاد ربي طاعة وتعبدا واتظلم عقدًا في العقيدة أوحدا 
ء (72)انظر: فهرس الظاهرية 2/1899/هدية العارفين 1/598/ 
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د الم علوان بن عطية كر ا ا 
هذا 3 (كشف الرين ونزح ان ونور العين). ألفها 
الكتات” 0 وهذه النسخة عندي هي نسخة ا 
وعندي نسخة اخرى برقم 1093 ضمن مجموعة. 
(العقائد النسفية.) شرحها التفتازاني وقد مر بنا. 

أ- (حاشية الخيالي) .وهو الفجولي أعهن ,قوسد 
الشهير الخال (ت862ه)2) 
الأسفرايني (ت954ه) أو (0943) دهد قن أهل: العمة 
التالي(3) 


وممن شرح النسفية: الشيخ محمد بن محمد الشهير 
بابن الغرس الحنفي (ت932ه) رأيت مخطوطة منها لدى 


معجم المؤلفين 5/300. 

(7) عبد القادر بن محمد بن عمر, أبن الفحائت: ابن حبنت الصفدفى 
الشافعي الصوفيء, (ت915ه) أخذ العلم والطريق عن الشيخ شهاب 
الدين بن أزسلان الرملي صَاحب الضفوة وعن غيره. :وكان خامل. الذكر 
بعدينة تنفد يقث الأطفال: وسار وظيفة الأذان ثم صنان من أكتاير 
الصوفيةء له نظم اشتهرت منه تائية ركيكة, وتغريبة ة ابن حبيب في وصل 
الحبيب. انظر: شذرات الذهب 5/69/ الأعلام 4/42. 

0 الخيالي, احمديع.موسى» تتندين الدين: الرزوهين الخنفي تند في 
في حدود (586ه).: درس بمدارس الروم وكان دقيق الذهن باهر الذكاء, 
مهر وبرع وفاق اقرانه وسلك طريق الصوفية, مات وله ثلاث وثلاثون 
سنة شاباء له كتب منها: (حاشية على شيرح السعد على العقائد 
النسفية), (حاشية على منتهى السول والأمل في علمي الأصول 
والجدل). وغيرهما. انظر: شذرات الذهب 7/344؛ البدر الطالع 
11/. 

5: (2) العقاقد النسقية سبق ذكرهاء أما الحواشتئ حاشية عام مطووفة 

شرع التفتازاني وبيامشها خاتفية الخفالن:.ومعها تترح العضام 
الأسفرايني في (تركيا عام 1276ه/ 1859م) وفي (المطبعة الخيرية: 
9ه/ 1901م). وطبعتها (دار إحياء الكتب العربية 1320ه/ 
ددن) ول مختضترها في الناهرة: المخلهه السلفية نر نيا 
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7ه. 
3- فيد ء نويه اخضر يك نو خلال الكوين ين أ حفة 
باشا (ت863ه)2). أولها: 
ألا أيها السيلطان تعلديق عخالة ليله أو لبلنين: 
وله قصيدة أخرى أولها: 
الحمد لله عالي الوصف والشان منزه الحكم عن 
آثار بطلان 


4- (منظومة العرانر فى العفانةا: وهو الإمام السيد 
أبو العباس أحمد عبدالله الجزائري. شرحها العلامة السيد 
ادوس الآتي الذكر©. والتفصيل في كشف الظنون 
15/ 
5- (عقيدة أهل التوحيد)©). للإمام أبي عبدالله محمد 
بن يوسف السنوسي (رت895ه)31, '. وشرحها باسم (عمدة 


03 اقسو لين جلال:المدين بن اعسية الشولن الحرومي القاضي 
الحنفي, أول من ولي قضاء القنسطنطينية بعد فتحها, (863-810ه), 
كان أحد علماء الروم ومدر سيهم وأعيانهم, برع في النحو والصرف 
والمعاني والبيان وغيرها. وصنف وجمع وأفاد ودرس, وكان غزير الاطلاع 
على آداب العربية والتركية والفارسية» ونظم شعرا باللغات الثلاث. من 
تصانيفه: جواهر العقائد وهي قصيدة نونية في الت حيد و نسحو زه فى 
العروض وغيرهما. انظر: الضوء اللامع 3/178؛ الأعلام 2/306. 

: (7)انظر: كشف الظنون 1349-2/1348؛ هدية العارفين 1/324, 
8؛ إيضاح المكنون 1/165؛ الأعلام 306؛ معجم المؤلفين 
9 وتشتمى الأولى ب (جوافر الغقائذ) وتسهى الثانية (نطع العقاتد). 

: (7)انظر: كشف الظنون 2/1501؛ هدية العارفين 2/216؛ معجم 
المؤلفين 1/286. وكتابه هو (كفاية المريد من علم الكلام) والشرح 
اسمه (المنهح السديد في شرح كفاية المريد) للسنوسي. وللجزائري 
أيضًا اللامية في علم الكلام. وهي التي أشار إليها العزاوي, وأولها: 

الحمد لله وهو الواحد الأزلي سبعانه جل عن شبه وعن مثل 

شصرهها الوه اهنا انظر: كشف الظفون 2/1539. وسمى 
0 (العقد الفريد في خل مشكلات التوجيد). انظر: هدية العارفين 
216. 

' (7)انظر: هدية العارفين 2/216؛ معجم المؤلفين 12/132, 
التقليد) ءالع ليا رت ريا ل أخل 
التوفيق والتسديد) المطبوع في (القاهرة: د.م, 1317ه) وعليها كثير 
التوحير. و ايتحقيق أ. , سعيد فودة, . ص 26- 2 


1014 


العقيدة الإسلامية في عهد المغول والتركمان(656 
ه-941ه) 


7 التوفيق). وله شرح آخر عليها. : نم اختصر عمدة 0 


فيحفق. ومن زط لغاتم في القماتة رآ السبراهين )1 


شرحها شرحا مخنصة| . 


6-كتاب (إلقام الحجر لمن زكى ساب أبي بكر وعمر. 


للإامام السيوطي (ت911ه)2). مخطوطة في خزانة 
الكهية كتبت (سنة 1022ه). 


7- رسالة في (تحقيق المعجزة). لابن كمال باشا 


(ت940ه). وله رسالة في (تحقيق لفظ الزنديق)". 
واحرى:في: رخلق القدران)'"'. وتالثة:في: سر عدم نسحنة 


الشريف الحسني, (895-832ه).: كان عالم تلمسان في عصره., له من 
التصانيف: (توحيد اهل العرفان ومعرفة الله ورسله بالدليل والبرهان): 
و(العقد الفريد في حل مشكلات التوحيد) وهوشرح لامية الجزائري في 
الكلام. و(كتاب الحقائق في تعريفات مصطلحات علماء الكلام): وغيرها. 
انظر: هدية العارفين 6/016 الأعلام 7/154. 

(9) انظر: كشف الظنون 2/1158؛ هدية العارفين 2/216؛ معجم 
المؤلفين 12/132. وانظر: ام البراهين هي عقيدة اهل التوحيد 
الصغرى, طبع في القاهرة عدة طبعات, وكذا في ماليزياء والهند وسائر 
البلاد الإسلامية. وكثرت شروحها والحواشي عليهاء كما قام البعض 
بنظمها. ومن حواشيها حاشية الدسوقي وهو مطبوع في (القاهرة: مكتبة 
المشهد الحسيني, د.ءت). 

(7) انظر: هدية العارفين 1/535؛ معجم المؤلفين 5/128 
فهرس مخطوطات الأوقاف ببغداد 2/533. وطيع بتحقيق مرزوق 
علي إبراهيم وطبع في (القاهرة: دار اللواء 1411ه). 

(#©) وهذه مطبوعة ضمن (رسائل ابن كمال باشا) بمطبعة إقدام 
باستانبول عام 1316ه, واسمها (رسالة في تحقيق المعجزة وبيان وجه 
دلالتها على صدق من يدعي النبوة)؛ انظر: شيخ الإسلام ابن كمال 
باشا وآراؤه الإعتقادية ص90. 

(*) ذكرها د.يوسف زيدان في مخطوطات بلدية الاسكندريه/ 0 
حسين علي محفوظ في (بغداد: د.ن,. 1962م) وذكرت جميع 

الرسائل في فهرس الخزانه التيمورية: 2 28, 40, 54, غ56 
66. 

(7) مخطوطة واسمها (رسالة في الرد على من قال بخلق القرآن). 
انظر: شيخ الإسلام ابن كمال باشا وآراؤه الإعتقادية ص93. 
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الشر إليه تعالى)'”, ورسالة في (تكفين الشاه إسماعيل) 
اورسااة في (إيمان فرعون)1 ورسالة في (مسألة الجبر 
والقدر) 


“[2) ايفاو الها اين كمال ثانا انقسه فى (برح الأرة: والعشدرين جحدا) 
ضمن حديث ((الخير كله بيديك والشر ليس إليك)). وقد طبعت 
هذه الرشالة ضمن (رشائل: اين كمال ناشا) بقطبعة إقدام با ستتاتيول 
6ه . انظر: شيخ الإسلام ابن كمال باشا وآراؤه الإعتقادية 

ص 858 

2 5 لعلها الرسالة المقصودة هي المسماة رسالة في إكفار قيزلباش 
(الروافض) وهي مخطوطة.وذكرها العزاوي كما وردت في خزانة 
الفهرسة التيقورية. انظر: شيخ الإسلام ابن كمال باشا وآراؤه 

ف- ((9) اسمها زساله فئ يرق مان :قرفون: ومن مقطؤظة: كنبها ارق علق 
رسالة الجلال الدواني في إيمان فرعون. انظر: شيخ الإسلام ابن 
كمال باشا وآراؤه الإعتقادية ص92 

* (7) ذكرها بهذا الاسم الزركلي في الأعلام 1/133؛ والبستاني في 
دائرة المعارف 2ط وذكرها بروكلمان برقم 24 وغيره بهذا الاسم 
أيضاً وتابعهم العزاوي في ذلك, كما ذكر بروكلمان رسالة بعنوان 
(رشكالة في القضاء والقنذر) طنا'منه أنهما زرسالتان مع أنهما اسفان 
لمسمى واحد, كما ذكرها في كشف الظنون 1/883 بهذا الاسم, 
وطعت .حمق (رستائل ابن كمعال:ناثنًا) تمطيعة إقدام باسحتانيؤل 
6ه وكذلك طبعت بتحقيق الدكتور محمد السيد الجليتد.بعصر. 
انظر: شيخ الإسلام ابن كمال باشا وآراؤه الإعتقادية ص93. 
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.::»>>>>>>>..| 


| 
| 
ا 2022222 


الا 


لعقيدة الإسلامية في العراق في العهد العثما: 
(94131ه-1335ه) 


وينقسم إلى مبحثين: 
المبحث الأول: الصراع السياسي وأثره على 
لعقيدة» وتحته ثلاثة مطالب:- 
المطلب الأول: السياسة الدينية في العراق. 
المطلب الثاني: ظهور الدعوة السلفية في العراق 
في العهد العثماني وينقسم إلى فرعين:- 
الفرع الأول: عقيدة السلف (نظرة عامة) 
الفرع الثاني: محمد بن عبد الوهاب ودعو 
السلفية. 
المطلب الثالث: الفرق الأخرى في العهد العثماني 
تحته فرعان: 
الفرع الأول: غلاة الشيعة, ويتناول: الكشفية, 
والبابية, والبهائية, والفيلية. 
الفرع الثاني: الصوفية في هذا العهد, ويتناول: 
2 نظرة عامة على التصوف في العراق. << _5!؟ 


21 واس بسي مانا 
0 لل _ح اه 


١ 
١ 
2جدد1222<2‎ 


١ 


اجدددددد :| 
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ب/ بعض الطرق الصوفية الغالية في هذا العهد: 
البكتاشية والمولوية. 
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اللكتتييت 2 5 1 
ا | ات 
6 202 - 1 
اك 0 
5 0 
أي لي 
ٍ 1 
ًٍّ ب 
المبحث الثاني: مؤلفات العقيدة في العهد 
العثماني: وينقسم إلى ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: مؤلفات العراقيين في العهد العثماني 
تنقسم إلى نوعين: 
ثانياً: مؤلفات في علم الكلام 
المطلب الثاني: مؤلفات حول العقيدة السلفية 
أولاً: المصنفات في تأييد مذهب السلف (الوهابية). 
ثانيا: مؤلفات في الردود على دعوة الشيخ محمد 
بن عبد الوهاب. 
المطلب الثالث: مؤلفات المسلمين في الأقطا 
لاخرى. 
م. _ 
م 2 
كا آم 
0 رع 2 
ريل ك3 5 - 


22 اانه 
0-0 ح ]تحدت 
إ 2000111 و<02222522 ١‏ 
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|..>>>>>>»»>:. د<<<<<<<::: | 
6ك 0-0 


222222 | 


المبحث الأول 
الصراع السياسي وأثره على العقيدة 


وتحته ثلاثة مطالب:- 
المطلب الأول: السياسة الدينية في العراق. 
المطلب الثاني: ظهور الدعوة السلفية في العراق 

في العهد العثم اني وينقسم إلى 
فرعين:- 
الفرع الأول: عقيدة السلف (نظرة عامة) 
الفرع الثاني: محمد بن عبد الوهاب ودعوته السلفية. 
المطلب الثالث: الفرق الأخرى في العهد العثماني 

تحته فرعان: 
الفرع الأول: غلاة الشيعة, ويتناول: الكشفية, والبابية, 

البهائية, والفيلية. 
الفرع الثاني: الصوفية في هذا العهد, ويتناول: 

أ/ نظرة عامة على التصوف في العراق. 
ب/ بعض الطرق الصوفية الغالية في هذا 
العهد: البكتاشية والمولوية. 


666454 اجدددددد: | 
| 
يررززبللئر.ت ها ها ا سس 


١ جحو‎ 


١ ١ 2‏ 0-6 ك0 ١‏ | تدحت 
إ ةي 222252<5 ١‏ 


2 00 

| 

5 

0_3 
يا 

2-9 ١ 
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المبحث الأول: الصراع السياسي وأثره على 
العقيدة الإسلامية. 


المطلب الأول: السياسية الدينية في العراق 


تحدث العزاوي في ختام الفصل السابق عن موقعة 
خالديزان .وأتها أدت إلى انهزام الشاه استماعيل: الصفوق 
(عام 0ه في شهر رجب) شر هزيمة. 

توفي الشاه إسماعيل الصفوي بفارس (سنة930ه), 

ثم جلس ابنه طهماسب الأول مكانه. وتغلب في تلك الأثناء 
علو العحراق, الأمسيق ذوالفقار أخذ رؤسساء قبيلة موضلو 
الكردية, فأحسن السيرة في بغداد واستولى على كين 
المدن العراقية حتى أعلن استقلاله بالعراق (سنة932ه- 
3-ه) وخاقف من عارات الدولة الصفوية: فا عتمن 
بالسلطان سليمان القانوني (900 -974ه) وخطب له على 
هذه 1-0 الم تدم طويلاً لقربها من الصفويين وبعد 
اد طهماسب الأول على بنغفداد., وانقرضت الدولة 
الكردية سنة 936ه, 'وبالغ في اضطهاد أهل السنة من 
أهل بغداد وفتك بهم, فلما زاد اضطهاد الشيعة لأهل السنة 
اضطر كبراء أهل 00 إلى مفزاسئلة العتعا فين سنرا 
وأنفذوا إليهم من أخبرهم بظلم الفرس لهم واضطهادهم 
وقسوتهم وشكوا إليهم ماحل حل بهم حتى صمم العثمانيون 
على الانتقام من الفرس فحمل السلطان سليمان القانوني 
على الفرس وطردهم من العراق' وعبر العزاوي عن 
هذة القدرة حداى آينام الجلطان لمان القانوس فى 
تاريخ العقيدة ‏ بقوله: 


: (7) راجع في ذلك: قاريخ العراق بين احتلالين 4/29؛ مختصر 
نار بعدات على ظتيرى الأعظمي (7300 -1377ه), ط.1, علق عليه: 
محمد النعيمي (بغداد: القيروان للنشر والتوزيع. 1426ه/ 2006م). ص 
159-5 بتصرف؛ تاريخ الدولة العلية ص190. 
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(تنفس العراق الصعداء بورود العثمانيينء فكان 
الفعاس من طلم واسستطوه قاشية أضرت بهم كثيراً 
ود مرتهم, ٠‏ وانتهكت حرماتهم فعاد إلى حالته الأولى ثم 
أعلن العراق عقيدته.. ٠‏ إلا أنه بعد وفأة السلطان سليمان 
الفابوني-دب الصعق :في الدولة::ونوالئ انتوهق حن طير 
الشناه عناشن: الكبتير فاضلخ داخلتة وضان يتطلغ إلى 
العراق. 

اتحد القناة عباسق الكين واقعة :(بكر ضوباشي) وبسيلة 
للتدخل في شكون العراق, وحاول محاولات أخرى في 
الأنحاء:الأاخرى :من الذولة الغتثمانية. لما إشتعر به من ضصعف 
فيهاء ردعاه (بكر صوباشي) فأجاب دعوته بسرعكة: وكان 


متاهبا يرقب الحوادث الجارية في بغداد, فا فا ستولى غلئ 
عاصمة العراق (بغداد) في أواخر سنة 1031ه/ 1621م 
وتمكن فيها مدة) !2 


واما قصة بكر 5 فيلخص ها العزاوي في 
موسوعته بقوله: 

(دامت بغداد في إدارة العثمانيين إلى أن حدثت حوادث 
كان آخرها واقعة (بكر صوباشي) سنة1028ه/ 9م, 
ثار على العتمانس: واعلن حكوفته في بقذاة. ولما راى 
تصييقا من هذه الدولة طلب المساعدة من إيران, فكان 
من نتائج ذلك أن استولت إيران على بغداد ودخلتها في 
يوم الأحد 23ربيع الأول سنة 1032ه/ 1623ه)22) 

ويصف العزاوي حال العراق في تاريخ العقيدة قائلاً: 
8 خلال الحكم الإيراني ذاق العراقيون مرارة ما كانوا 
ذاقوا أيام الشاه إسماعيلء ولم يعتبر القوم بالواقعة 


: (2) قاريخ العقيدة ورقة [144-142]. وهنا ذكر العزاوي استيلاء 
عباس الكبيرعلى بغداد بتاريخ 1031ه/ 1621م وهو مغاير لما ذكره 
لموافقته لما جاء في مختصر تاريخ عنداد ص 107 وام كاه كارن 
العقيدة فهو مسودة فلعلها لم تصحح 

3 '(0) تاريخ الغراق:بين احتلالي 016 انظر فا الها في قناريخ 
الدولة العلية ص280؛: مختصر تاريخ بغداد ص16/7-162؛ أربعة 
قرون:هق :ناوية العراق الحديت ض 70 وما بعدها: 
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السالفة بل الوقائع من العثمانيين)0) 

الفراق:من تكزاك الطعفووية فته كين غهة 
التيسلطان مسرا الرابع (1018ه-51049) الذي حمل 
عليهم بجيش مقداره ثلاثمئة ألف مقاتل وتسعه وعكشرون 
مدفعا.:وحاصو تعدا حتى ثم فنهها على بذية عام1048ه 
في شعبان, بعد عدة حملات تركية سابقة باءت بالفشل2) 


(تتوققت الصسيراعاك تين الذولة العثمانية :ورا نبيعة 
اللخ معتهما على ان تفرك بغتداد: للدولة العلية وأن تترك 
الدؤلة: العلية :قدينة اريسوان: وذارت المحايزات نينهما إلى 
أن تم الصلح عام (1639م) وانقطعت 0 العدوان)37) 


ثم تابع العزاوي علاقة العراق بإيران فقال:- 

(ولم تنقطع العلاقة بإيران إلى مدة نحو مائة سنة, 
يقن :ظوقر وازن نيا فظلى مط الت «قرقة لم تفكن ف 
قبله من تحقيقهاء وهي إعلان مذهب التشيع واعتباره 
مذهباً ا وحقل ركن'له فى البيت الحرام. فتولوت 
المشيادة إلحربية والدينية والسياسية.. ْ: وقف العثمانيون 
حجراً صلدآ في وحه فتوحه, وكان ذلك السبب في خذلانه, 
وكسن شافقة سلا حدة وارغم على قيول:فطالت» العتقانيين 
بأمل أن يحتفظ بما تيسر له فتحه من أقطار من الجهات 
الأخرى! “وهيهات, بدا الصعف, وظهرت القوى الكامنة في 
ايران:قذيرت اغتيالة: وعدت ذلك قياما .متها بالأمر الديتي 
لها أوقع بالعلماء وما نكل فيهم::وساقهم إلى ميدأ قبول 
الحرية الدينية فلم يقبلواء فوقعوا بأزمات حربية, واقتصادية 
وفتن أخذت بهم أكثر فأكثر. وفي كل أحوالهم وافقوا على 
المعاهداث المبرمة بين العثمانيين وبيئه إلا أنهم لايعترفون 
نها من حبك العمل ابدابة لم يعبلوا مهدا تادر ناةةوفان 
حاكماً على أقوام مختلفي المذاهب. فاضطر إلى قبول 
الحرية المذهبية حذر الفشلء وهذا ماجعل أنداده يترقبون 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [144]. 

: (7) قاريخ العراق بين احتلالين 4/226,. 242, 243؛ ومختصر 
تاريخ بغداد ص174-166. 

: (7) تاريخ الدولة العلية ص285. 

4 (9)براجع هعده الحنوامة:فى"كنات تاوية العتزاق شق اخعتلاليق 
2 . 
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فروصة ‏ الضعفة: ومن خين شتنعروا"تضعفة :الوا غلحةه:راوا 
عقد المعاهدة منه مع العثمانيين دليل الضعف فمالوا عليه 

ثم اغتيل (نادر نة شاءه) فاضصطربت أحوال إيران, وبقي 
اا حتى قامت الدولة الزندية!) فاسيتولت على 
البصرة, وقوي عزمها في احتلال بغداد فأخفقت في 
مسعاهاء وبوفاة عبد الكريم خان الزند عاد الاضطراب إلى 
ماكان عليندسولة تينتر له اوضاء النراع العام ولا الدولة 
العثمانية. ثم ظه رت الدولة القاجارية, فلم تفلح في 
بعض وقائعها في العراق أنام عياس ميرررا؛:قفركنت إلى 
الضلة. وذامنة عليه ولكتها لم نهدا من الرعاية والتدعوة 
إلى المذهب الشيعي: كنب ع اليا -ة للدولة الإيرانية, 
وفي أيام أ عمد شاه انقرضصت بخلعه.: وقامت الدولة 
البهلوية مقامها. وهذه ركنت إلى المسالمة ورأت أن تصلح 
أمرهاء فأكدت الصلح بينها وبين الترك وبينها وبين العراق, 
ولم تهدف إلا إلى تنظيم داخلها المبعثر المضطرب)3. 

لعل العزاوي لم يكن دقيقاً في وصف مطالب نادر 
شام حين قيال عنه إنه أراد إعلان مذهب التشيع, وجعله 
مذهباً يمنا لأن الدور الذي أراده. نادر شاه هو مايسمى 
مسياله التقدريب ين المداهب واما دفي التجيع ققد 


: (72) الدولة الزندية: أسسها كريم خان الزندي بعد مقتل نادر شاه عام 
أن 1 خاضة وجل ناضغتها تفراريتم اصفخ الفعسييظ على 
انان خضعهاء ولكنه :لم يطلق لقب (شاه) علي نفسه وإنما اختار لقت 
(الوكيل) إشارة إلى أنه يحكم وكالة عن الشاه الشرعي 
اشمفاعيل الضفقوى الذق كان ماشورا حيتها. توفي كريم خان (عام 
9))., وبوفاته عادت الفوضى والحروب بين المتنافكسين على 
الغرش خسن زعام 21796) عددما نولقي الحكم إعاامحية الخصي: اخو 
زوجة كريم خان: انظرة لمحاث اجتفاعية: 1/146: 

- (7) تنسب الدولة القاجارية إلى قبيلة قاجار المشهورة, وهي التي 
سكنت بلاد استراباد وشمالي إيران أجيالا قبل أن يقوم مؤسسها ويجعل 
السلطة كلها في ببيده, ٠‏ ومؤسس الدولة هذه عام 8م هو آقا محمد 
كان.ين افير :وهو الذي مازع الدولة الزكوية على الملتك: وعرك محمد 
خان بتأييده للملوك الصفويين حيث تقلد سيف ملوكهم ودل ذلك على 
إلى ماعة الحترت العالهية الاولي: د ا انزان عن د روص 
3. وانظر: لمحات اجتماعية 1/147. 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [146-145]. 
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افلتم رسشهنا نت اشها فيل عقوي كما مر معنا؛ ذلك أن 
نادر قلي وهو الاسم الحقيقي لنادر شاه كان قائداً 
مميرا في جيس :طهماهب النتاني: فلما فنات الشضاء 
طهماسب اختار الإيرانيون ملكاً لهم هو (نادر قلي) فرفض 
الإيوايوق ننتجه الكلماء الثلاية.ومواكب الشيعة وكل اين 
شأنه التفريق بين السنة والشيعة... ثم صار نادر ملكا 
عليهم وسمي (نادر شاه)1) 


:ويعلل بعض الباحتين 3 العرض مق شتروظ بحاص شاه 
هو أنه أراد أن بنسى الإيرانيون الأسرةٍ الصفوية, وهي التي 
0 الا الذي تمهف اليه ا شاه هو أنه كان 
بان يقضي على الدولة العثمانية ويبني مكانها دولة 
اعلا مية كبرى تجمع السنة والشيعة!3) 
وقيل أن السبب وراء مس ا ان سم لاتنتمي 
إلى اي طائفة فهو تركماني نشِأ بين الشيعة وقادهم في 
الحروتة ولا فسعة كان مكونا من السيعة والشيقة فعا 
كالأفغان والأزبك والتركمان والإيران اعتقد أن التقريب 
المذهبي يزيل الجفاء والتوتر بين الجنود 
وكانت خطة نادر شاه أن يجعل النشية مذهباً فقهياً 
خامساً وبطلق عليه المذهب الجعفري لأنه وجد في الإمام 
ال ع م لس ساي راقم كرم 
بكر من جهة أمه وجدته. 
ومن أجل تحقيق هدفه قي التقريتب بين المذاهتب:- كما 
كان يرغبب قام يكزهيت: الفرقه العلوى ليتال اخدراة 
: (*7) راجع في ذلك: ناريخ العراق بين احتلالين 314-5/269: 
لمحات اجتماعية 141-1/118. 1 : 
(7)انظر: لمحات اجتماعية 1/119 نقلاً عن مصارر أجنبية: 
7001.25 .6. 
: (7) العراق والصراع العثماني ‏ الفارسيء رجاء حسين حسني 
الخطاب, [ط.د], (بغداد: جامعة بغداد. 2001م),. ص 95. 


(2) وهذا الرأي تبناه الوردي: انظر: لمحات اجتماعية 1/119 و123. 
5: (7) لمحات اجتماعية 1/121. 
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الظائفتين!) كما أرسل نادر شاه إلى السلطان العثماني 
بلي هبه الاعشر افق الوسيمن بالمدفت التعميوف: ووعا 
إلى إقامة مؤتمر يجمع بين السنة والشيعة في (عام 
06 هم/ 0 '. والذي جلب فيه نادر شاه سبعين 
عالما شيعياء سبعة من تركستان وسبعة من أفغانستان 
واستدعت 9 اللهين الحسين السئيدى) مختلاً للسسة: 
وتم الاجتماع في اده حيث انتهى بعد مجادلات مطولة 
إلى الإقرار بخمسة بنود أهمها: 

1 بما أن أهل إيران عدلوا عن العقائد السالفة ونكلوا 
عن الرفض والسب وقبلوا المذهب الجعفري الذي هو من 
المذاهب الحقة, فالمأمول من القضاة والعلماء والأفندية 
الإذعان بذلك وجعله خامس المذاهب. 

2- إن الأركان الأربعة من الكعبة المعظطمة في المسجد 
الحرام التي تتعلق بالمذاهب الأربعة. فالمذهب الجعفرى 
يشاركهم في الركن الشامي بعد فراغ إمامهم الراتب 
لود تامافهم علد .طريقة الحعفويةة. إلى :عنير :ذلك من 

2 

ثم سجلت في المحضر خلاصة العقيدة التي تم الاتفاق 
عليها ففن تاتب" الإبراحيية.مضهفوتها (إنا قد الترفنا رقع 
الست 8 الصحابة فضلهم وخلافتهم على هذا الكقرنيت 
الذي هو في الرقعة. فمن سب منا اوقال خلاف ذلك, 
فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعينٍ وعلينا عست 
نادر شاه وأموالنا ودماؤنا وأولادنا حلال له)4) ومن جانب 
السنة أقروا (بآن الإيراتيين إذا التزموا 0 ولم يصدر 


: (2) تاريخ العراق بين احتلالين 5/309؛ ماضي النجف وحاضرها 
64 . 


: (7)انظر: قاريخ العراق بين احتلالين 312-5/308؛ لمحات 
اجتماعية من تاريخ العراق الحديث 1/119. 

: (7)انظر: ماضي النجف وحاضرها 1/224؛ لمحات اجتماعية 
3 لكن .لم ترو بهذا النص في مؤتمز التجف. عبد الله السويدي 
(ت 1174ه). ط.1, (الأردن: دارعمار. 14260ه/ 1999م) ص 83-82. 

* (7) مؤتمر النجف ص92؛ دوحة الوزراء. رسول الكركوكلي, [ط.د], 
0 موسى كاظم نورسء (بيروت: دار الكتاب العربي, (د.ت). ص 
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ا عبد الله 0 أيقتها 'أنة:يفة توفي 
المحضر من الطرفين صار لأهل السنة فرح وسرور لم يقع 
مثله في العصور ولا تشبهه الأعراس والأعياد فكان يوما 
متشهودا: 

فهل حقق هذا المؤتمر النجاح كما يذكر السويدي؟ 

يرى البعض©: أن هذا المؤتمر لم ينجح النجاح الذي 
بإيبصوره السويدي, بل ره اخير الخلول وأوسطها, ويدلل 
والشيعي بعدة ادله 

1- أن سودق نفسه عندها وصف خطبة الجمعة التي 
ألقاها السيد نيصر الله الحائري وكان ‏ شيعياً ‏ فأخطأ 
العائزق تحويا أثناء الترضئ. على الصحابة بآان كهر كلفة 
عمر وهي ممنوعة من الصرف فلم يعذره السويدي في 
ذلك بل وصف ذلك الخطا بقوله: 

(لكنه كسن العراء هن عمرزمع أن القطيب إنام :فن 
العربية لكونه قصد دسيسة لا يهتدي إليها إلا الفحول وطفي 
أن منع صرف عمرء إنما كان للعدل والمعرفة وصرفه هذا 
الخبيث قصداآً إلى أنه لا عدل فيه ولا معرفة قاتله الله, 
وأخزاه ومحقه وأذله في دنياه وعقباه)4) 

وهذا دليل على أن التقارب الطائفي الذي حدث في 
المؤتمر كان سطحيا ولم يتغلغل في القلوب, بل بقي سوء 
الظن تلعي:دورة. 

2- ما ذكره السويدي وراض انا موسر الع 
ا اذى تعسدون عليه ناطل لايرجع إل اجتهناة 
: (7) مؤتمر النجف ص63-49. 
- (7)انظر: تحليل الوردي في كتابه لمحات اجتماعية 141-1/138. 
: (7) نصر الله الحائري: نصر الله بن الحسين بن علي بن إسماعيل 


المؤسؤي الحسيي الفائرى الجاترى: الشسهيد (ضفي: العين+ ابو الفتع): 
أديب شاعرء. عارف بالرجال, (ت 1168ه). من آثاره: (سلاسل الذهب), 


(الإجازات). انظر: معجم المؤلفين 13/95. 
. (7) مؤتمر النجف ص96. 
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مجتهد... ولا أنتم تعرفون مذهب جعفر الصادق... الخ2). 

3- مالقيه الحائري من مصير حينما وصل مكة للصلاة 
وإلقاء الخطبة حدسب اتفاقهم في المؤتمر, وَأ أهل مكة 
ماعو :ومناجوا جبتى وضل أمر الجاترى إلى الشلطان 
العثمابي الذى افر بالقض على الخائرى وسخته وترحيلة 
إلى إسطنيول ” 
المنصف إنكارها رد دعوة 0 شاه كانت دعوة متعجلة 3 
العدهين حلاف فى القروك ا حلات قذيي: نه لي (واعوة 
يكتتمها الكتين من الصعويات والعفبات لحيبرنيس» وهة 
أن الخلاف أعمق من ذلك بكثيرء فالخلاف بين السنة 

والشنعة خلاف. فى أضول الدين هما ؛ فاضول"الدين عند 
أهل السنة.هى التوحيد والتبوة والمغاة: بينقا عند الشيعة 
أصوليع. حمسة : التلاتة الشابقة :والعدل والإماقة: 

ذكما أن أهل اليفة يعصرون مقصدر التشريع: بعة القران 
في النبي لاء ويرون أن العصمة له وحده فيما بلغ عن ربه, 
فإن الشيعة الاثنى عشرية يدعون العصمة الأميد المؤمنين 
0 7 ا 000 وار إلينا 0 
الصحابة الكرام البررة في الوقت الذي تطلعن"قنه النشيعىة 
في هؤلاء الصحابة ماعدا خمسة منهم !3 

إذن فالمذهبان يقومان علئ ارت مختلفة حوهويا, 
: (7) مؤتمر النجف ص99-98. 

2 (7) راجع: لمحات اجتماعية 141-1/138. 

: (7) لذايرى الوردي أن مؤتمرالتقريب لايمكن أن يكون له أثر دائم مالم 
يتعاون على تنفيذ قراراته أمراء المسلمين وعلماؤ هم جميعاء ثم يظلون 
يتعاونون عليه جيلاً بعد جيل, فالنزاع الذي دام بين ا اكثر من 
عشرة قرون ليس من السهل أن يزال من محضر. ثم رجح الوردي أن 
السبب في التوقيع على المحضر هو إرادة نادر شاه وأنه ب ربما حا اوقد 
لعلماء الشيعة بالسكوت على ذلكء ويدل على ذلك أن السويدي في 
مذكراته يؤكد أنه كان الغالب في الجدال وأنة أسكت الملا بااشيء بينما 
تصف كتب الشيعة أن أدلة السويدي كانت باردة وتافهة. انظر: مؤتمر 
النجف ص99؛ ماضي النجف وحاضرها 1/225. 
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فالتقريب الصحيح أن يتنازل أتباع أحد العدس ل عن مذهبة 
أنه هو وجماعته معدو لذلك 0 كد 


الحقيقة أن ماحدث بعد المؤتمر من نتائج كمصير 
الحائري واغتيال نادر شاه والحروب الدائرة يدل على صحة 
(فتولدت المشادة اله والسياسية: :وا لدينية ) 2. 

فما هو النجاح الذي يذكره المؤرخون من أهل السنة 

عن هذا المؤتمر؟ 

النجاح هو إقامة الحجة علف الشيعة عندما ناقشهم 
كمسا ا هع ار و ررد كر م مرك 
طالت انوا انا يكز لم يكن جاتر | مخلافتية :جهن انهم لم 
يستطيعوا الجواب فانقطعوا بالرغم من حضور وفود 
لسماع هذه المناظرة3!0. 

بقي السؤال: لماذا حاول نادر شاه فلتسروء 00 
أعساله الوحشية الأخرى وحبه للقتال؟ 

تحرف الباحتة إن اشبفه الاسمتاب اللفىدسن امير 
لشخصية نادر شاه ماذكرته سابقا من رغبته في إقامة دولة 
تنافس الدولة العثمانية., فاراد أن يخفف من حدة 
الصتنراعات الداغلية. حتنئ يتقوى بجيش :ضد الدذولة 
العثمانية. 

وإكمالاً لوصف العزاوي عن تاريخ العقيدة في هذا 
الخصر يقول: 
في نجد ودعا كا العراق | إليه ا 0 ال 
ابتداء الرد عليه من الشيخ أحمد القباني البصري في أواخر 
: (7) لمحات اجتماعية 1/121؛ الخطوط العريضة التي قام عليها 

دين الشيعة الإمامية,. محب الدين الخطيب, ط.1, (الأردن: ا ارده 
- (7) تاريخ العقيدة ورقة [145]. 
: (7) راجع تفاصيل ذلك في كتاب مؤتمر النجف. 
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نلك البقم و امتفوضه المتسادة بل قووف من كر 21 عه 
الحربي والسياسي في نحد عل بد إمارة ابن لسعود, وصار 
خظر] على الذولة العتماتكة, وعينار يضر يانه | لحخد فتن 
الوهابي. نسبة إلى محمد بن عبد الوهاب, ونددت الدولة 
به. ودعت العلماء لرده وبيان فساده, فكثرت الردود عليه., 
وكثر || 0 ون له )21 

وعن الشيعة يقول العزاوي: 

(انشق الشيعة إلى إخبارية وأصولية2. وكانت المشادة 


: (2) قارخ العقيدة ورقة [146]. 

- (2#) الفرق بين الأخباريين والأصوليين أن الأخباريين يعتمدون على الأخبار 
المنقولة ولا يميلون إلى استعمال المنهج العقلي في نقدها وغربلتها. أي 
يعتمدون على النقل, ولا يستعملون العقل: أي يعتمدون في احكامهم 
الشبزعية على الأخبار الواردة عن النبي والائمة الاثثي عنتدر. وضن:هنا 
جاءت تسميتهم بالإخباريين, اما الأصوليون قوابهة أن الأخبار الواردة قد 
لاتكبون كلها صحيحة, وه علي فراتب.مختلفة منعيت القوة: ولذا 
وجب على الفقيه أن يبحث في أسانيدها ويقارن بينها مستعيناً في ذلك 
بعلم خاص يسمى علم (الأصول) لكي يتحقق من مدى صحتها ويتمكن 
من استنباط الأحكام الشرعية منها.وقد اشتد النزاع بين الإخباريين 
والأصوليين في أوائل القرن التاسع عشر الميلادي وقد كان حامل راية 
الإخباريين الميرزا'-محفة حسن الشيرازى: بينفا كان: حامل:رابة الأصوليينخ 
الشيخ جعفر كاشف الغطاء. وقد انتهى الخلاف بينهما إلى مقتل الشيخ 
الشيرازي وقتل ابنه الأكبر معه عام1817م فضعفت حركة الإخباريين 
وسادت الحركة الأصولية في مخثلق أقطار العالم. انظر: دائرة 
المعارف الإسلامية الكبرى 1/600. 

: (7) الشيخية: فرقة منبثقة من الشيعة الإمامية يقولون: إن الحقيقة 
المحمدية تجلت في الأنبياء قبل محمد اتجلياً ضعيفاً, ثم تجلت اقوى في 
محمد والأئمة الاثنى عشرية, ثم اختفت زهاء ألف سنة: وتجلت في 
الشيخ أحمد الأحسائي؛ والسيد كاظم الرشتيء ثم تجلت في كريم خان 
الكرماني, وأولاده إلى أبي قاسم خان, وهذا التجلي هو أعظم التجليات 
للم والامياء: والائمة, والركن الرابع :من الشنية الأحساتيت الما دةة 
هم شيء واحد, يختلفون في الصورة ويتحدون في الحقيقة التي هي 
(الله ظهر فيهم): كما يعتقدون أن الإمامة والرسالة عندهم هي أن الله 
تجلى في صور الأنبياء والأئعةء ويعتقدون أن اللاحقين أفضل من 
السابقين, وعلى ذلك فأحمد الأحسائي أعظم من الأنبياء والمرسلين, 
ويعتقدون بالرجعة وتفسيرها أن الله بعد أز غاب عن صورة الأئمة رجع 
وتجلى تجلياً أقوى في الركن الرابع الذي هو الشيخ أحمد الأحسائي ومن 
بعده, والأحسائي من الحلولية الذين يعبدون عليا, ويعتقدون فيه ما يعتقد 
الفلانتحفة:قن العقل الأول: وهو ليس من الأخيناء: يل كان فقسا من 
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اكتثرع:وشكذ ادلم مدا العسراق«م-عقائد :جدييدة فى 
موضوعها قديمة في مادتهاء ودامت حتى انقضى العهد 


أندوتيسنيا ارشل إلى الششرق فجاء بدعوى المهدية: انطر: حفيقة 
الإسلامي, 1405ه/ 1985م). ص46-45؛ وانظر: معجم الفرق 
الإسلامية, عارف تامر ص71. 

: (2) تاريخ العقيدة ورقة [146]. 
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المطلب الناني: ظهور الدعوة السلفية في 
العراق في العهد العثماني,ء ويشتمل على فرعين: 

الفرع الأول: عقيدة السلف (نظرة عامة). 

قدم العزاوي للدعوة السلفية التي قام بها الشيخ 
محمد بن عبد الوهاب بتعريف لهذه العقيدة فقال: 

(هذه العقيدة قديمة في العراق منذ ظهور الشريعة 
الإسلامية في المحرم عام 12ه, بل لاتختلف عنها في امر, 
وإن المسلمين كانوا على (عقيدة القرآن) وهي عينهاء ولما 
دخل علم الكلام في أول القرن الثاني الهعجري, ورأى 
العلماء الضرورة ملحة على قبوله بالتصدي والدفاع والذب 
عن العقيدة تكون عندانا علم الكلام,. وظهر فيه اأكابر 
العلماء. وبقي آخرون على عقيدة القرآن وهؤلاء جروا على 
عقيدة السلف ولم يدخلوا في الجدل...وفي خلال ظهور 
المتكلمين بقي الظاهرية على عقيدة السلف _ وإن 
الظاهرية نبز فصار لقباآاً لمن بقي على تلك العقييدة_ 
ومنهم الطبري المؤرخ وكالب الفححدتين معتل الاهام احمد 
وابن خزيمة وغيرهم...)' 


وتحدث العرزاو فاعن وضع غقؤة النيتلفن دما ظنزا 
عليها مع مرور الزص وتعدد الدول وتنوع الخلافة على 
المسلمين فقال 


(وعفيدة السلف معلومة, وتقاربها عقيدة أهل الظاهر 
كققيدة الختائلة ومن على ظر فته كن المعدر ين ردن 
عهد المغول ودخولهم بغداد (سنة656ه ).: بل في السنة 
التالية بني مرصد مراغة ودار الحكمة, واخريت جرايات 
على أهل, الفلك والرصة والفلستفةووفي عهة التركمنان 
تغلب الكلام والحنابلة والمحدثون استمروا على اتباع هذه 
الطريقة وكانوا قوة... وأما في العهد العثماني فكان الشأن 
فيه كيرلك: 0 عقيدة السلف على الحناطة 


: (2) تاريخ العقيدة [168, 167] بتصرف. 
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الشافعية والمالكية داموا على هذه العقيدة)1) 
وقدم العزاوي أدلة على تمسك بعض العلماء بعقيدة 
السلف قبل دعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب فقال: 
(رأيت إجازات عديدة في أواخر القرن الحادي عشر, 
فى أوائل القرن الثاني عشر تلتزم (عقيدة السلف), 
وتوصي بمراعاتهاء وأت لاإيترك اك المجال لمراعاة غيرهاء وهذا 
مانجذه موضحا فى ثبث الشنة عبذ القادر بن يحي البصير, 
...وهكذا إجازات الشيخ خليل الخطيب إلى علماء بغداد, 
منهم الشية سلطان بن ناصز الجنورى2: والشنية عبد 
رم الوفكي!الموصلى: . والشي عبد الله السويدي, وكل 
هؤلاء كانت إجازاتهم قبل ظهور الدعوة الوهابية بكثير)3) 
تم خلض العراوف الى شيحة: مهمة فقال: 
(فنجد العراق قد حافظ على هذه العقيدة, وان كان 
جماعة من علماته انوا على مدهب الاتشاعرة: اوعلى 
مذهب الماثريدية, وفي العراق الشافعيون على مذهب 
الأشعري, والمالكية على قلتهم على هذا المذهب, 
والحنفية ماثريدية)*) 
ثم أشاد العزاوي بالعلماء الذين كان لهم أكبر الأثر 
في نشر العقيدة السلفية (دعوة الشيخ محمد بن عبد 
الوهاب) في العراق فقال: 
. (وفي أيام سليمان باشا الصغير حصل لهذا المذهب 
أتباع كثيرون, وذلك بسبب مابثه عبد العزيز الشاوي من 
فكرة, فإنه كان ذهب إلى ربوع الوهابية, واتصل بهم بأمل 
المفاوضه قة ابن سعوة فلم رنحة :في موفنه: .. إلا أنه صار 
داعية لهم في بغداد,. وتبعه جم غفير من علماء بغداد. ومن 
ثم تمكنت هذه العقيدة في العراق, ... وفي عهد مابعد 


: (7)المرجع السابق, ورقة [168]. 

- (7) سلطان بن ناصر الجبوري من مشاهير علماء بغداد. ومدرس 
في الحضيرة القادرية: أجان الشعية عبد الففنورنبن: عه الله الربتكى 
بإجازة عامة في 8المحرم سنة 1119ه وهي متلقاة من علماء 
آخرين, (ت 1138ه/ 1725م).: وقال العزاوي: عندي مخطوصطتها 
الأصلية. انظر: تاريخ علم الفلك ص260. 

د (2) تاريخ العقيدة ورقة [168]. 

. (7)المرجع السابق؛: ورقة [168]. 
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المماليك إلى انقراض الدولة العثمانية من بغداد سنة ( 
35ه/ 1917م)., انتشر مذهب السلف على يد السيد 
محهود زتدها حب درن الالو سدق اه والنبعع فجي ود سمكرق 
الألوسي, والمؤلفات كافية المعرفة أثر عقيدة 0 
الطرفين)”" 

وعما لحقالسحلفيين في الخبراق:فن معن يسول 
العزاوي: 


(إن الأكثر أصابهم ماأصاب الشيخ علي السويدي2) 
وان آنا التقاء مول عن الاقعاء!" سبي هنا عرف فته هف 
رعاية مذهب السلف, ومثله نعمان .وإن المرحوم الأستاذ 
[يقصد أبا المعالي الألوسي ‏ الباحثة ] نفي من جراء 
اعتقاده هو والعسافي“. وإن السيد مصطفى الواعظ عزل 


(0) المرجع 50 ٠‏ ورقة [168]؛ مطالع السعود . عثمان بن سند 
التكرة: [طءن]ء تحفيق: ماد فيد السبلام :روف وسويلة: الفيسيه ([3م] 
زددت]). ص23 
مؤرخء نسلبق اديب ولد في بغداد و(ته 7ه4ك له عدة مصنفات 

من اأشهرها: (للعقد للئمين. في. بيانٍ مسائل. الدين») لنظر: المسكت 
الأذفر ص140. وكان للسويدي قد اتهم بلنه وهلبي العقيدقء وله فيها 
ولة شحيده ولنه ينكو على أكتر الأملياء للكبناب ملّند :قد :دعا إليها 
تسليمان ناما المتيتليه ولتم يسشعى الحووة علي للدولتف ومالبت عليه 
عشائر الأكراد وبعض الأعرابه وخوجوا لقتاله قال لبو للثناى: 
عقده على العقائد السلفية الأحمديقء وذلك ظاهر كدري كلتهر العم 
الثمين لنظر: غرائب الاغتراب ونزهة الألبابه أبي الثناء شهاب 
الحين متحمود الالومدي إطدن]ء (بغذات مطيفة الشانتدر. 1327 ها ضر 
16-5 

23 (02) كان محمد نجيب باشا فالكا علئ دمشق ثم جيء به إلى بغدادعام 
8م . ولم يكن هذا الوالي على وفاق مع الألوسي فأساء معاملته 
وعزله عن الإفتاء ومنع منه وقف المدرسة المرجانيةء وقد عزل سنة 
5ه انظر: تاريخ العراق بين احتلالين 83-7/63؛ أعلام 
العراق ص25-24. 

4 (7) العسافي: حمد بن محمد بن صالح العسافي ‏ قد عاش في 
عتيزة واخوالة.هم السام : وهق نقسة الشاب حمة العنيناقن التذى جاء 
ذكره في مذكرات الرحالة داوتي في عنيزةء وكان جد حمد قد خرج 
لعتيرقدمن ترمدقامع من خلى من ال أبى عليان اضراء .تيدف فى تلات 
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بسبب عقيدة السلف كما ذكر ذلك في كتابه الروض 
الأنف". ولو عددنا ذلك العهد ورجاله أو أتباع السلف 
لطال بنا الأمن: وقى ايامنا تكاتر العدة:.وزاذ سيت انتشار 
مذهب السلف, وإن الصحف والمجلات تؤيد ذلك. كما ان 
انتشار كتب شيخ الإاسلام ابن تيمية تؤيد هذه العقيدة, 
وتجعل القراء يميلون إليها.)!” 


2 


الفترة ‏ ثم خرج حمد العسافي من عنيزة في آخر القرن الثالث عشر 
وعد عام 1295 هد ضع نتصيوات واعلب الطن أنه قرب:1300ه, 
وسكن حمد العسافي بغداد مع والدهء بعد حادثة نفي الدولة العثمانية 
له مع علامة العراق الشيخ محمود شكري اللويع وثابت الآلوسي. 0 
السلفية التي كانت محاربة حينها . توفي سنة 1332ه وعمره 69 سنة 
الرراق الماك وعيد العرير العلي ]لط ]) ده 51408) 5/157 
9 باختصا 

(؟) اخطأ العراوف هنافى امترين: الأول اعتياره أن القع تختورض 
للفتن هو مضطعى الوافظ: ثم أخطا في اسم كنناب«قصطفئ الواعظ 
فسماء الروض الأنفت. وهو على الصجيع (الروض الأزهو في كراجم آل 
السيد جعفر). وأما الذي تعرض للفتن. فهو والد مضطفي. الواعظ وهو: 
محمد أمين. الواعظه: والذق كان معاصدرا لأني التناء الالوسي حيث :ولد 
سنة 3ه/ 7 م وتوفي سنة 73ه/ 06م وكانت محنة 
أبي. الثناء في عام 1263م حين حكم الوالي بعزل أبي الثناء:من الافتاء 
ونفي الواعظ إلى اللشكرةد وكان حرا( سير اربعين سنة ما ولد 
الواعظ: (عتاش من العم خمشسينه وكان لمن العقيدة 
لايميل إلى التأويلء له إنكار تام على من خالف الشرع 
الشريف). انظر: المسك الأذفر ص183. وقد أورد العزاوي 
القصة كاملة في كتابه ذزكرى انف الثناء الألوسي, نقلً عن كتاب 
مقامات الألؤسي لاى: التناءءحيت يضفيد الألوسئ فعل الوشاة :إلى 
الحاكم بقوليم : (وإن أردت حسم جسم العاء فتاعرل المقدىي 
وانف الواعظ:؛ إلى البصرة: وهونوا عليه الملاحظ: فعزلني 
ونفى الواعظ) ثم علق العزاوي قائلاً: وفي هذا الحادث نفي السيد 
محمد أمين واعظ الحضرة الفادربة مع أخيه خطاب :إلى البصرة مدة 
بفكة أشهر.: فصل ذلك ابنه. مضتطفئ: الواعظ :في الروض الأزهر.وقنال 
العزاوي واعظ ولم يقل الواعظ لأن أصل الي ا 
ذكرى أبي الثناء ص55-54؛ المسك الأذفر ص183؛ البغداديون 
اخبارهم. ومحالييهم 522 

(7) تاريج العقيدة ورقه (169]. 
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انتقل العزاوي بعد ذلك إلى ذكر العلماء المعارضين 
للدعوة السلفية وأسباب تلك المعارضة,. حيث أفرد الحديث 
عن الشيخ أحمد بن علي الشهير بالقباني البصري وكان 
من الغلفاء المعروفين الذى الف.قئ الرد علق ابن عبذ 
الوهاب كتاب (فصل الخطاب في رد ضلالات ابن عبد 
الوهاب)!). ويفصل العزاوي ذلك الحدث بقوله: 

(في أواسط سنة 1155ه/ 1742م جاءت من الشيخ 
ممه بن عية الوهنات قاضى: العريزة 2 دفننوة ارزسيلها إلن 
البصرة يحث فيها على لزوم (مذهب السلف) وصل إلى 
الغلافة.الشبية أحمذ.بن على اللتشهيز بالقباتق البضصرف: 
وكان من العلماء المعروفين في تلك الأنحاء. 

.وجد الشيخ أحمد في هذا الكتاب ما يخالف عقيدته 
المألوفة, فثار ثائره وتصدى للرد. وانبرى للجواب على هذا 
الكتاب. فكتب كتاباً مفصلاً سماه (فصل الخطاب).: قدم له 


مقدمات. ثم شرحه رداً. عليه بفقرة فقرة: وأتمه في شوال 
سنة1155ه/ 2 1م أي أنه اانه في 5 


3 [2) يتدكن أن "القباي ال كفابيق نذا الاسم (فضل الخطاب فيارد 
ضلالات محمد هين .عند 'الوهاب ).الأول كاة مسبت إرسال الشيح محمد ين 
عند الوفات الدعوة: إلى العقيد 6 السلفية, واخر الغه يتين الاقدم عفدنا 
أرسل أبن سحيم 'رسالة إلى الأمصار تجريضاً لهم .على الشية وتشويهاً 
للدعوة السلفية. ويظهر من هذا الكناب: سدة الحا ابن :سحيم من أجل 
مناهضة الدعوة. وقد ذكر القباني ذلك في مقدمة كتابه فصل الخطاب 
الذي ألفه في المرة الثانية, وفيه عبارات عن إجماع العلماء على تجويز 
بناء القباب على القبورء وي ليست موجودة في الكتاب الأول, ٠‏ ويقع 
الثاني في 200 ورقة. انظر: دعاوي المناوئين لدعوة الشيخ 
محمد من عبد الوهات: عبد العزير العبد اللظيفق: طال (الوياض# .دار 
الوطن, 1412ه). ص44. 

© ::(9) العيفة : وتسسن بلدة العيتة المتعروقة فى جور ونا كانه بموحلة 
من سراحل دعنوة الشية الزإهام المحددد محمد ين عبد الققات: انظ 
المعجم الجغرافي للبلاد العربية السعوديةء علي الزهراني. ط.2, 
(الرياض: دار اليمامة, 1401ه). ص176. 

: (2) تاريخ العقيدة ورقة [169]. 
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ثم علق العزاوي على ماكتبه القباني فقال: 

وفصلٍ الخطاب لم ير مؤلفه كتب شيخ الإسلام ابن 
تيمية إلا أنه شاهد ردوداً عليها فاتخذها قاعدته في رده 
واتدقع من رده بعامل عقيدته الموروثة التي تلقاها وجمد 
عليهاء ولم يكن متأثرا آنئذ بما حدث بعد ذلك من سياسة 
مشادة بين الأمير ابن سعود الذي ناصر هذه له وبين 
الدولة العثمانية.. وركن في رده إلى أن شد الرحال لزيارة 
النبي || والامكقانة بالأولياء والصلحاء من الدين لاسيما 
الأموات منهم, ثم لخص العزاوي ماكتبه القباني في كتابه 

قال: 


حيث 


(في مقدمته خرص لجواز التشفع والتوسل والاستغاثة 
العلماء ا هم ورثة الأنبياء: وأن مددهم من. الحقيقة 
العحفذية:.وانهم مظاهن انار النتوة: دعظالة شوارفها... 

وفي المقدمة الثالثة ذكر مآخذ ررسالة محمد بن عبد 
الوهاب. وحصرها فيما كتب شيخ الإسلام ابن تيمية» وبين 
أقوال العلماء فيه, ثم اشتمل الكتاب على نقول فيها 
تحامل المؤلف على شيخ الإسلام ابن تيمية؛, في بعض 
المسائل وهطي:- 

إنكار الولاية, إنكار الأحزاب, تنق تقيض الك الي زفي في 
الإجياء:. ومنع شد الرخال: تضنيىق 20 في الرد على 
شيخ الإسلام ابن تيمية فسا له التجسيم وتفريع الذهبي 
له11) 

وأما عن رأي العزاوي في كتاب القباني فإنه يرى أن 
البياني كد كرا كنت الردود على شيخ الإسلام ابن تيمية 
مكل : ابن حجر الهيتمي وأمثاله, ٠‏ ثم جعل جدرة 0 0 
على ابن عند الوهاب تدليل أن ماكتبه القباتي لايوافق 
ماورد عن شيخ الإاسلام ابن تيمية في كتاب التوسل 
والوسلةة نم جين بن العزاوي فنره كحاي العباني يانه أقدم 
مؤلف باعتبار أنه ينقل ينقل هنه كثيرا: :ولكنة ضحان:فرجغ العردود 


: (72)انظر: المرجع السابق ورقة [180-169] بتصرف. 
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أو شارت على منوالة:بالأخذ 'عمن أحذةة, 


: (7)تاريخ العقيدة ورقة [180-169] بتصرف. 
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الفرع الناني: محمد بن عبد الوهاب ودعوته 
السلفية. 

أفرد العزاوي للشيخ محمد بن عبد الوهاب مبحثاً 
خاصاً تكلم فيه عن الشيخ وعن دعوته وعن المعارضة التي 
واجهها والميدافعين عن هذه الدعوة فتكلم عن مولده 
ونشانة وشيتا بقن حناته فقال: 
دعوته في نجد بعد وفاة والده سنة 1135ه., وهو لايزال 
في العيينة, بقي فيها إلى سنة 1158ه, ثم هاجر إلى 
الدرعية!! في هذه السنة:, وكانت دعوته قد مضت إلى 
النصرة وكان قاضي العيلة ولك أنه اتسهن أول امه في 
أيام قضائه فكتب إلى البصرة, وعرف أهزه في الأحساء2) 
وقد هدد صاحب الأحساء صاحب العيينة, فأعذر محمد بن 
عبد الوفكات"فخر منها في السنة العدذكورة: وف نم 
جحاءت عون إلى العراق في أواسط سحت 155 1ه ورد 
كتاب منه البصرة, وهذا اول ظهورها في العراق, ورد عليه 
القباني البصري في 12 شوال سنة1155ف: فكان أول رد 
عليه إلا أن هذه العقيدة تمكنت في نجد...وبعد أن تناول 
العزاوي مولده وحياته, تحدث عن بداية الدعوة السلفية 
جارح نحذ: فقال: 

دفي انام تسليما دناه الكتمر اول لشن حب ننه 
عبد الوهاب كتبه في الدعوة إلى هذا الياشا طالباً منه أن 
تدقق من علماء العراق ويجاب عليها...فأحال الرسائل إلى 
الشيخ عبد الله الراوي ولم يودعها إلى علماء العصر لإبداء 


ف :(0) الدزعة تق الذوعة :فى الشحال العريي العاضهمة المملعة الغربية 
التهد به الرياص ا عوالي 15 اذكو وله ممداحيا جوالن 137 كي 
وبصل .فود منكانها إلى 35 :الف تمحمة تقريجنا: وهي تمثل في وقتنا 
الحاصز اعدف مكونا بج قدمة الرياض الكيو اومن :هدم المدبنة انظلعت 
الدعوة السلفية. انظر: الرياض ماض تليد وحاضر مجيد, ٠‏ فهد بن 
عبد العزيز الكليبء ص106. 

2 068 الأحساء: مدينة بالبحرين ن_معروفة مشهورة: . كان قل من عمرها أ 
ظتاهر الحنابي: وهي إلى" الآنمدكة عامر: مشتهورة. والأحيناء أيضا 
أخساء القطيف» وايصا في طريق مكة متطفة ينيدمي الا جيساء في واد 
دع رمل ,كتزبفبها السئول انظ معجم البلذان 1/112: 
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الرأي فيهاء فكتب الراوي جواباً لما كتب ابن عبد الوهاب, 
وفي ذلك الحين. ابقدات المشادة بين الذولة العتضانية :وبين 
ابن سعود الناصر لدعوة ابن عبد الوهاب, وكان الجواب 
يتصفرة الرة عليه )(0. 

ثم تابع العزاوي بقوله: 

زثم إن النشا دهع انق هوف والتعامل فلن أنن عد 
د كان على: الخراع. على السلطة: وحوف الدولة أن 
يؤثر ذلك على العراق والأقطار الأخرى, فكان النزاع 
سياسياً وإلا فالنزاع الديني موضح في عقيدة شيخ الإسلام 
ابن تيمية, وهي عقيدة السلف.. تم | هل عبد العزير:نك 
الشاوي إلى جد لاس خللاء الخال ومعرنة ال رفوه 
والفقاوصة مع ال سعود من جراء العلاقات بالعرافق: ققاء 
ابن الشاوي متاثرا .بالمبدا, ولم يجد فيه مخالفة لعقيدة 
السلف: وعلن هذا مانن بالشساوي كتين:من العلماء. فقال 
اين شبحة: فلعدوا'تكو المتتيو ان أن هيده الععيدة عتاوت 
للظهور في بغداد ولم يؤثر الرد الذي كتبه الشيخ الراوي 
وإتما تابعها عدد كبير. ثم حدثت المشادة بين الدولة 
العثمانية وابن لدسعود.. لوعت حادثة مصر وابن اح م 
ساق محمد علي باشا جدودة إلى تكد ؤقضى علي الوهابية 
وأ عورد ولك اعاد النسرة الأولى إلى ند ارال فيا 
التوحيةه إلا :إن: النفوس" الصالحة يفيت مستمرة على فيد نها 
تنتظر الفرهضة: وآل دسعود لاتزال بقاياهم يتحفزون 
ويفظرون ا الفقرصة المواقفة فكان ذلك على ند التتتلطان 
عبد العزيز بن عبد اال رحمن, ... وفي خلال ذلك كنت 
مؤلفات عدييدة فن التزد عليية كما كتيت ا وى دن 
الانتصار لهم» وحدئت وقائع بين العراق وابن سعود فكان 
ماكان مما هو معلوم في (تاريخ العراق)2. 

وبيلمس القارئ لكتاب العزاوي زناضة العفئوة ) مؤت 
التجراع الذى كان قاتهها رين الستلفعين وفهرهم فين 


: (7) تاريخ العقيدة ورقة [185]. 


- (7) تاريخ العقيدة من الورقة [187,. 186, 185] بتصرف؛ وراجع: 


تاريخ الحراق بين احتلالين 4 143/؛ أربعة قرون من تاريخ 
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بالإضافة إلى حرب السلاح كانت كذلك حرب قلم ‏ كما 
ا عند ذكر 0 هذا العصر والتي 0 العزاوي 

ا 0 ل عام 
ا 9 في الرد على الوهابية). 
وهذا الكتاب طبع في الهند في بومبي" ' في محرم سنة 
5ه في مطليحة نخبة الأخبار, وهو من تاليف الشيحخ 
داود النقشنبدي2) 

المتوفى في داك رمضان (سنة 9 1ه)ء وطبع مع 

هذا الكتاب كتاب آخر يقال له: (أشد الجهاد في إيطال 
دعوى الجهاد) وكان ألفه يسنة (1293ه)... وله من 
المؤلفات أيضاً كتاب (صلح الأخوان) في الرد على كتاب 
(جلاء العبينين) في محاكمة الأحمدين, وله كتاب رد 
(اللعروافض) وكتساب (رد الالوسسممي) وله (منطومة فى 
العقائد), ٠‏ وهو معروف بردوده عليه الالوسيية وهم أيضأ 
ردوا عله هنهم السية تعمان خير الذين. كنب (بتسقائق 
النعمان), +والاتوضار المرحوم السيد محمود شكري له رد 
عليه أيضاء 

ثم قال العزاوي: والمهم أن العقيدة السلفية لإ تزال 
باقية, والردود توالت عليها فكان من آخر من كتب الأستاذ 
جميل صدقي الزهاوي”", رد عليهم بمناسبة غضب الدولة 
العتجاتة عله فاراد | رضاءها فكب كانه (المجر الضادى). 
ووضع الزهاوي معلوم, وكتابه مقتبس في غالب نصوصه 


ٍ (7) بومباي: مدينة هندية كبرى في وسط غرب الهند, تقع على بحر 


الخامس الهجري على يد الدولة الغزنوية. انظر: ألف مدينة ص141. 

- (9) داود النقشبندي: داود بن سليمان البغدادي النقشبنديء ولد 
وتوفي في بغداد (1231ه-1299ه انتقل إلى نجد ودرس عن الشيخ 
أبي بطين, وله كتب ضد الدعوة السلفية. انظر: الأعلام 2/332. 

: (7) الزهاوي: ولد عام 1279ه في بغداد. وتوفي بها عام 1354ه, 
تقلب في عدة مناصب, له عدة كتب ومقالات.يقول عنه محمد رشيد 
ورضاء سمعتك دمن كني من الذين غرفوا الزفاوى:في. الاميتاتة: انه ماحد 
لايدين بدين, وقد تهجم الزهاوي على الشريعة وطعن فيها. انظر: 
الأعلام 2/137. 
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من ابن دحلان, وزوّقه ببعض العبارات والأشعار, ...وهذا 
الكتاب كتاب الزهاوي - طبع في مصر سنة 1323ه, وبه 
ناصر الأستاذ الزهاوي عقائد أهل السنة, وعد الوهابية من 
الفرق المارقة... 

وكان من 50 مذهب السلف الشيخ علي 
السويدي, وناصره الوزير سليمان باشا الصغير (القتيل), 
: يوالالونتحسيوة وجماعات لاتحصى من مناصري مذهب 
المسلم والردود متوالية من اتناس آخرين كانوا يعملون 
للسياسة وخدمتهاء اوالتزلف لها. ..وهؤلاء توغلوا في الكلام 
فلم يعودوا أن يفهموا غيرهء وكانوا يظنون أنه كلام ابن 
عبد الوهاب ‏ خلاف عقيدة الامة. 

في الشيخ محمد بن عبد الوهاب (سنة 7 ه))ء 
ودو الأكثر الشاك: ويم ور فال سس 1206 دان ولق 
صح 

وفي الوقت الذي يناصر العزاوي فيه السلفية,. ويجعل 
سبب محاربتها من الغير راجعاً لعامل سياسي كما ذكر عند 
حديثه عن الزقاوى سابقاء نجد أن البغض يجعل أسباب 
عنا وا هذه ال 7 0 عام إلى مايلي:- 
للإسلام من الضلال 0 الاعتقاد بسبب 72 ل 
فظهرت البدع والشركيات. 

2 ما ألصق بالدعوة السلفية ومجددها وأنصارها من 
التهم الباطلة والأكاذيب والمفتريات, فقد أصاب هذه 
الدعوة منذ بيدء ظهورها حملة مكثفة شنيعة عمت البلاد 
والعباد. فلقد ألصق بعض أدعياء العلم في هذه الدعوة 
ماليس منها. 

3 النزاعات السياسية والحروب التي قامك بين اتساع 
هذه الدعوة, وبين الأتراك من جهة:. وبين أتباع هذه الدعوة 
والأشراف. من حهة: اخرى» 

4- دفاع الخصوم وبالأخص الصوفية والرافضة عن 
معتقداتهم الفاسدة وارائهم الباطلة. وهؤلاء قد وجدوا في 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [189]. 
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الغالض الأشلا قن حكدين شرقة حون فيد أفكد] رهم من خلال 
امستعجان لخر مات لسار في الم واس ولاس ا د 
وظهور تنشيبيد المشاهد وإقامة المزارات على القبور. 

فالصوفية والشيعة دافعوا عن معتقداتهم بكل وسيلة 
ضد دعوة التوحيد الخالص. 


: (7) راجع في ذلك: دعاوى المناوئين لدعوة الشيخ محمد بن عبد 
الوهاب ص7/5-70 بتصرف. 
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المطلب الثالث 
الفرق الأخرى في العراق في العهد العثماني 


وتحته فرعان: ٍ 
الفرع الاول: غلاة الشيعة: 
أ/ الكشفية . 
ب/ البابية والبهائية . 
ج/ الفيلية . 
الفرع الثاني: الصوفية في هذا العهد :. 
أ/انظرة عامة على التصوف في العراق . 


ب/ بعض الطرق الصوفية الغالية في هذا 
العهد : البكتاشية والمولوية. 
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00 0 غلاة الشيعة: 
0 00 0 حررة أشار إلى سا 0 
اخارية وقد اتفرضت وأضسولية: .ثم المع إلى الكشفية 
وعقائدها فقال (هذه منتشرة د عقائدها في 
مؤلفات, ويعتقدون 0 إلهي في الأمة والشيعة يطعنون 
في عقائدهم وربما يكفرونهم, والبابية والبهائية لم تكونا 
من عقائد الشيعة, وكل هذه معارضات لعقائد الشيعة من 
نفس الشيعة)1) 

وأشار العزاوي إلى أن هناك من دعا إلى عقيدة 
السلف بين هؤلاء الشيعة, وهو شريعت ستكلجي”” '. ومن 
مراجعة كتبه وما قام به كسروي' "من اهو الإخبلاء 
وغبرهم: زتبين اضْظراب الأوضاع. 

ولكن العزاوف تكلم عن الكشفية والشيخية في تاريخ 
العراق بين احتلالين ا 
9و5 04) وهو مؤسس الكشفية. ٠‏ وعقائد 
عديدة من الغراق واسران:.وال الرشتئي معروفون في 
كربلاء وهم من ذرية السيد كاظم, ومنهم في إيران'" 

واحال العزاوي إلى كتابه تاريخ (عقائد اسفن 
والكشفية) وهو مما لم يطبع ولا يعرف مصير 0 

ب- البابية والبهائية:- 

وعند حديث العزاوي عن تاريخ البابية والبهائية في 
موسوعته قال:- 
ركان تادر تنام قط ضيق تعلى: العلماءدو ا عرجوور لها راث 
(©) تاريخ العقيدة ورقة [199]. ا 
(©) لم اقف عليه 
(7) لم أقف عليه 
(7) تاريخ العراق بين احتلالين 7//83. 
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من مخالفتهم سياسته وعدم تعاونهم معه وبعد نادر شاه 

تنفسوا الصعداء ورأوا احتراماً من الملوك والأمراء, إلا 

وإوشناذة: فظهرت الشيخية أتباع الشيخ أحمد الأحسائي, 

ثم الكشفية, ل ا ل 

(البابية) ومبتدعون آخرون منهم (ال 
كان طوحقر المنات: رعلي فجي البشيرازي)(1235ه- 

6ه) في إيران بتاريخ (5جمادي الأولى سنة1260ه/ 

4 م))., فمال إليه كثيرون, ولما أعلن دكوته "قامت 

الدولة الإيرانية في وجهه. وكذا العلماء. وأعلنوا تكفيره. إلا 

أن الكثثر من الإبرانيين تابعوة لاسباتة سباستة عدا الدعوة: 

واسباب اخرى. واخرون تابعوا العلماء فكانوا شطرين,: 

وانتشرث الدعوة في إيران) 1 

وعن دعوة الباب قال العزاوي ‏ 

اذغى في ابتذاء أمرزة أنه رسمحول المهةف' المشتظدر» ثم 
إثةالمهدي نفسسةه وأخيرا ادعى أنه في فقيض غلية وافتى 
العلماءنفقله ففكل فى تعرير يعد أن حنديت فقا ردقن 

إيران بسببه2. 

وتابع العزاوي حديثه عن تاريخ البابية فقال: 

وفي هذه السنة 1260ه/ 1844م. قدم بغداد محمد 
بن شبل العجمي ويبلغ من معه نحو خمسين أو ستين رجلا 
وهذا الداعية كان من أتباع السيد كاظم ال جه 

القزمر تكب ثانا كما كيس الفداة رقرة العي )0 

: (2) تاريخ العراق بين احتلا لين 6/86. 

(7) قاريخ العراق بين احتلا لين 8/130 بتصرف, وراجع كتاب 
البابية عرض ونقد: إحماتن الهي ظهين: (1941م- -1987), [ط.د] 
(باكستان: إدارة ترجمان السنة, د.ت). ص196-141. 

د (72) قرة العين: اسمها سلمى وتسمى زرين تاج أي التاج الذهبي لأن 
شعرها كان أشقرا: ولدت في قزوين عام 1814م, ٠‏ تميزرت بجمالها 
الفنان:وذكاتها المفرط: وكانت أسترنها من الأسر الديتية: .ولما شسافررت 
إلى كزبلاء معنزوجها. اعتتفت الدعوه البابية:,وكان أباعه لترمون البقية 
في بداية دعكوتهم, , ولكن قرة العين احذت تنشط الدعوة إليها, وما ذكره 
العنزاؤق من تاترها بغلاة التصوف فهو لقولها برفع التكاليف: :وان 


الوحي غير منقطع فقد يوحى للكامل لكن لاوحي تشريع بل وحي تعليم 
لما شرع قبل ونحو ذلكء ثم دعت إلى تجديد الشريعة الإسلامية وانه 
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المفتي أبو الثناء الألوسيء فوجدها أثناء المباحثة كافرة 
فتركهما. وعد :ولك أطلفوها و عروها إلى تلان العجىم 
وغالب من تبعه من الكشفية, وكانت قرة العين متأثرة 
بغلاة التصوف, وتعد هذه المطالب فق اول ماعرف عنهم, 
وكانت مدة دعوة الباب دست سنوات وله كتاب (البيان)... 


لما :ققل: ماد الكتدين من: اناه إلى الانسلام لتحفق 
كتموت وغيو نم :وا تكيهر اختمروق على ماف رهف لا ابد 
تشتتوا'؟, ومن بقي منهم كتم عقيدته وأظهر التشيع., 
وآخرون هربوا إلى العراق باسم الزيارة؛ فتركوا أثرا. 

و(يذكر في سبب هروب البابيين إلى العراق هو ما 
اخدتوة:من فتن ذاخل. إبران حت كان لديوة فن الكسسارة 
ماكنا ريوا'يه الحكوفات رهما لم سجهع الدمثيل جتن كان 
الرجل يحارب جيشا بسيفه وهو عار إلا من الإزار. وبعد 
مقتل علي الشيرازي (الباب) حاول ثلة من أتباعه قتل 
الشاه فأخطأه, فنشأاً عن ذلك اضطهاد شديد فقتل جماهير 
من أتباع الباب في طهرانء وعذبوا بطرق تقشعر منها 
الأبدان, وتعقبهم الشاه بالقتل فهربوا إلى بغداد. وكان 


يجب نسخ الشريعة القديمة وظلت تجادل عن ذلك حتى حكم بكفرها ثم 
قتلت عام 1850م. انظر: لمحات اجتماعية من تاريخ العراق 
الحديث 2/152. 

: (7) يروي إحسان إلهي ظهير أن تفرق البابيين بعد مقتل الشيرازي كان 
الى أربعة فبرق: الاولئ :انبعت ضكيم الارل واقعبيروة الفضي. والخليفة 
للشيرازيء والثانية اتبعت المرزا حسين النوري وقالوا إنه هو من يظهره 
الله والثالثة: اتباع أناس .من .مختلف البابيين الذين. ادعوا الثبوة والرسالة 
المستقلة القائلين بمبذأ لا تعطيل الفيض الله أي يمكن أن يكونوا انبياء 
بعد الشيرارى: والرابعة: لم يعترفوا بهذاءولا :ذلك بل يقوا متعزلين عق 
كل هذه الاختلافات على اعتناق سحخافات الشيرازي وسموا بالبابيين 
الخلص . انظر: البابية ص267-266. 
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فقن هرت ضبة الارل: وحعسيين علن: الفا سؤزاتي: (البفناء)) 
)1 


وبتابع العزاوى قائلاً: (ومن هؤلاء حسين على عباس 
النوري: ورد العراق في غرة 0 7 هم/ 0م كان 
اتمتاذن فى :عار جة ظوير ان 2 للتوعة: لن: العثيات تقصد 
الزنارة قبقي في بغذاف, وكان يختلقف. إلى. السليمانية: ومنها 
إلى جبل سركلوا ويعود إلى بغداد إلى أن قررت الدولة 
العثمانية 0 ومن معه بعد ان اقام ببغداد 3 عشر 
م اعد أنه ناله الظع ور أي 00 المحاء ووضة 
عفيدته الجديدة بزكم أن الباب بشر به). .. وكان بدعكوته 
يريد أن يحقق ماقيل في المهدي من أنه يأتي بدين جديد 
وهو على العرب شديدالة 

وعن مصير البهاء قال العزاوي: : 

(نفي إلى أستنبول ومنها إلى أدرنه في 28 جمادى 
الثانية 1280هء. ومن ثم انفصل عنه [صبح الأزل). كان 
اختاره الباب ليكون داعية, وهو أخو البهاء. فعارضه البهاء 
وصرف الدعوة إلى نفسه بدعوى أنه كان مستودع الأمر, 
وأ مستقر الدعوة هو البهاء, دون صبح الأزل فاستغلها 
لنفسة. ونفي أخيرا صبح الأ رلك إلى قعرض:* '. واها النهباء 
وأباعه فقد تقلوا إلى عكال فأقاموا نها. والبهاء مالك اليه 


: (7)انظر: دائرة المعارف 5/27. 

2 (7) طهران: بالكسر ثم السكونء وراء آخره نون: وهي عجمية؛ وهم 
يقولون تهران لأن الطاء ليست في لغتهم,. وهي من قرى الري. بينهما 
م : وظووان أيضًا من قرف اضيهان: انظر: معجم البلدان 

: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 7//89. 

4 (4) قبرص: قال اليعقوبي: ف احبر السين ا ا ة في بحر 
الروم دورها مسيرة ستة عشر يوما . انظر: معجم البلدان 505 

5 (7) عكا: وح شع سرح سك ا و 
فلسطين بناها الكنعانيون, وقد لعبت دورا هاما في سيطرة العرب على 
البحر المتوسط منذ معركة ذات الصواريء التي دمر فيها العرب 
الأسطول البيزنطي عام 34هء وقد حررها صلاح الدين الأيوبي من 
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الرغة لقحروب الكساله جحايران:واسهمر فئ :دعوهه ونا عه 
الباطنية وقسم كبير من الكشفية, وناصرهم الغربيون 
للاستفادة من هذا الانشقاق, وأكتروا من الإشادة بهم.)2) 

والسنتؤال لفاذا اهتم العرييسون :الخركة: البائية 
والبهائية ؟؟ 

اهتمت الدول الغربية والدول الاستعمارية بالحركة 
البابية لأغراض سياسية ودينية, وأهمها: 

1) كان اهتمام الروس مبكراً حيث كانوا جواسيس 

روشيها في طهران مباشرة لإنقاذ الميرزا 
0 وكان هدف روسيا هو إشغال المتسلسة بحروب 
داخلية حتى يخلو لهم الجو لتنفيذ مؤامرتهم, وللتمهيد 
لاحتلال الأراضي الإسلامية 7 

32 'أما"ذوائن اليهوعؤد العالمية: فكمان ‏ تركييها حديهيا 
باعتبارها تستهدف القضاء قلنى ملة الإسلام التي بشتد 
اليهود في معاداتها, ولذا أوَعروا إلى بهو إنران الاتسيمام 
تحت هذه الحر 

03( ولأن الشعار الذي رفعته البهائية هو وحدة الإديان 
والإنساتية وكان ذخول اليهود تخت هذا الشعار تدبيرا من 
الفاستونية لتوجية الخركة البابية لأغراضنها الخاضية: 9 
تمكتها للتكود من إقافهنوظرن فحومنئ ليم :فون فلستطين: 
بالقضاء على الروح الإسلامية: وزحزحة المجتفع الاسلامي 
عن قيمه وتراثه وتعا ليقة: 

4 ما العدول الفرسة وا عههرة التسجور العحالمئ 
فاحتضنت هذه الحركة واعتبرتها حركة تحررية جاءت لإنقاذ 
المسلمين من الإسلام المتعصب في نظطرهم. فالباب هو 
المنقذ الذي جاء اك اليد :ومجى الشتريعة::ونين< 
الأخلاق الإسلامية والقضاء على روح الجهاد عند المسلمين 
ومهادنة الادروت يد 2 

الصليبيين بعد معركة حطين, وهي الآن تحت سيطرة اليهودء وإن كان 
بعيش فيها المسلمون: انظر: ألف :مدينة ضص342. 
د 0) (7) تاريخ العراق بين احتلالين 7/90 
2 (7)انظر: حقيقة البابية والبهائية ص124. 
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توفي '(البهاء: فى 2زذي القعدة سنة 1309ه/ 1892م), 
وله مؤلفات منها (الإيقان) و(جواهرالأسرار) و(الأقدس) 
و(الطرازات) و(الإشراقات), و(الألواح): و(الكلمات 
المكتوبة) وغير ذلك. | 

ويشكك العزاوي في نسبتها إلى البهاء, بل يجزم 0 
الكاتب هو ابنه عباس أفندي والذي سمى نقفسه عبد ا 
فهة فهو أقدر بكثير من أبيه بل :هو الذي أوجد:والندة ا 

.. أظهر عبد البهياء مؤلفات عديدة, وفي أيامه 
اكتسبت البهائية نشاطاً نضا أداع عن واللدة وعلى لساب 

اها راف 8 ف عقائدهم فمحله الباب الثالث. 

ح/ الفيلية2:- 

أفرد العزاوي لقبائل الفيلية كتاباً مستقلاً أسماه 
(تاريخ الفيلية). ومما يخصنا في هذا المبحث التعريف 
بعقيدتهم حيث يقول العزاوي عنهم: 

(هؤلاء يغلب عليهم هذه الأيام المذهب الجعفري, 
وتاريخ قبولهم له وكما يظهر من اوائل الحكومة الصفوية, 
ولا يعرف الآن لهم مذهب اخر غيره. إلا انف وجحدت صاحب 
(بستان السماحة) يفول أنهم وفليل قتهم على المدفن 
(العلي اللهي) أي أن قسماً منهم يعتقد بأن علياً إله ولكن 
رغم التحري والسؤال من المجاورين؛ ومنهم أنفسهم لم 
أعثر على هذا المعتقد فيهم. ولما أحصاهم صاحب (بستان 
السياحة ) قال: إنهم تتلغون .مثة الف ريت :متهم نحو انقي 
عشر ألفا :من الغلي اللهيية. :وهنؤلاء. لايختلفون عن ستائر 
أتباع المذهت الجعفرى, إلا أنهم أهلوباذية ‏ ويضصعب عليهم 


: (7) تاريخ العراق بين احتلا لين 88-7/87 بتصرف. 

2( "الفيلية::سكان جبال اللتور. وهم قبائل كردية تسكن :متطقة سفن 
لورستان, والتي كانت تابعة للعراق إلى نحو سنة 700للهجرة. وكانت 
مصيفاً لخلفاء بغي العاسن: وفيها مسدافن :يعض افراذدهم ومنها فير 
الخيزران آم الخليقة هازون. الرشية:.وكان اللور الكرد قاطبة من 
أتباع المذهب الشافعي إلى حين دخول سنابل خيل الشاه إسماعيل 
الصفوي ثرى لورستان. انظر: تاريخ الفيلية ص5. 
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معرفة حقيقة الميذهب واستناقين معتقداته, ولذا نراهم 
براعون المراسم أكثر :من العقيده ومراميها: فتحددهم آناء 
شوراء يصربون انفسهم بالقامناث الحادة:, وكثيرا 

كانها المقصودة الذانهاء وانها هي الدين بعينه وقد يرجحونا 
على الجع: كدلك يال فن قلق اشم امومز ب الفرانض من 
صلاة وصوم وزكأة, وتقديم المستحبات عليها كما هو 
الشان لدف الكتر رمن فوادى العصررب وعنيانررها, والغالت 
عليهم مراعاة أوقات الصلاة وأدائها. 

ولكن المهم عندهم أن يحضر المرء للزيارة وتقديمها 
على غيرها. ..ولا تقف هذه عند زيارة الأئمة الاثني عشر, 
وإنما لهم مراقد ومقامات عير 6 | نضا يحترمونها ويقيمون 
لها المراسم في أوقاتها المعروفة عندهم. 

وخلص العزاوي بقوله:- 1 

وهنا ا مزاعن السدين باعتيازة نافد قروم ود فخنيه 
مائلة إليه باعتباره الحقيقة الناصعة, وقد 6 بهاء وإنما 
يراعون مراسم ومواسم وكأنها الدين وكفى3©) 

حي السؤال الدى سرض تفلينة داكا عن منشاقة افد 
تفغ فى |عتران قما علافنها بيخت العصر افق وكسه بمخصة 
بتاريخ العراق فقط؟؟! 

ويحيب محقق كتاب الفيلية2) عن ذلك :- 

كانت واردات هذا الإقليم بالكامل تقيد لصيالخ دار 
الخلاقة العناسية تتععداد تا تكون فعليا وواقعيا ضهن 
النفوذ الفعلي.والرسمي للخلقاء العياشنيين» وظلت كتذلك 
إلى مابعد احتلال بغداد بأيدي المغوليين عام 656ه بنحو 
نه تسينقة حت يفول اين يطوظه ان الرنابك: | نضر الك 
احهد نن فوسف شنان) امير لورشينان وقفي قوطق (الكرهد 
الفيلئين ) كان يرون العتراق كل عام لتجذيه:ولائه لحاكمها: 
وكذلك لتقديم الهدايا وخراج منطقته إلى خزينة الخليفة 
مما يؤكد الاستحقاقات التاريخية العراقية فيها... ويؤكد 


: (2) تاريخ الفيلية ص158-157. 
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عراقيتهال. 


: (27) تاريخ الفيلية ص6-5 المقدمة. 
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الفرع الثاني: الصوفية في هذا العهد. 
أ- التصوف: نظرة عامة: 
نناول العزاوي في كتابه (تاريخ العقيدة) عقائد 
الو وذكر فيه ماذكر سابقا من ان الصوفية كانوا 
زهادا عباذاء لايبعرفتون .سوق القران الكريم وغقائده 
والانقطاع إلى الله تعالى, فأحبهم الناس كثيراً ومالوا 
التهم: ثم استغل اهل الإيطان هدا الميل: فدحخلوا صفقوت 
اولئتك الزهاد بعقائد باطنية:, ٠‏ وههذه العقائد انتشرت في 
ولما عرفت وحوكم أصحابها تبين أنها مخالفة لعقائد 
المسلمين, وانها وثنية أو عبادة للمادة 1 
وكان أبو منصور حسين الحلاج أول من جاهر بها, 
وأظهر ا ولم م يل العلماء على نصوصهاء وما عرف 
عنه كان كافياً للحكم بقثلة لخزوجة على عقائد الإسلام: 
نم ظهزكتانة الإشارات لابن ستينا: وقام السهروزدق 
يكين بن حيس ادروحكم بقئله لان جاه يها لم شنط أن 
يجافر به أبذ علي (اين سسينا) فقيل وهكتذا نمض محينى 
الس بن مرين فاضابة الفكل: أو اه لخ تجهر نما عتده 
كلم .من الفتل برقاين الفاررض هرب فتجا؛ وصدن الدين 
الفوتوي كان نيعيدا ولم بنستطع شنيف الشيوة أن ينالة: بل 
صادف أيام اضطراب الدولء الإسلامية:. وهجوم جنكير خان 
وأولاده على الممالك الإسلامية. فاستغل هؤلاء الأوضاع 
فجاهروا بما عندهم, وتنوا: عقائدهم هم وكانهم كا نوأ بانتطار 
الفرصة ليقوموا بالهدم, وأن يدعوا إلى الزيغ والإفساداثا 
وتابع العزاوي: وفي أيام المغول أعلن أولئك 
0 وكانوا يميلون إلى التأويل... وفي هذا العهد 
صاروا لايبالون, وابدوا ماعندهم جهارا. وكان من رجالهم 
ان سحن والتلمس اني: عماس النصترى بر الور رورس 
وجماعة من الفلا 6ه شراح الفلسفة الإشراقية, مثل: 
الطوسيء والقطب الشيرازيء والقطب الرازي. ومتصوفة 
توالى ظهورهم مثل: عبد الرزاق الكاشانيء وعبد الكريم 


: (72)انظر: تاريخ العقيدة ورقة [197] بتصرف. 
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الجيلي". 

وير الغزاوي أن العلماء كان قو ضعق أمرهم: كثيرا, 
فلما جاء عهد المغول برزت عقائد الصوفية الغلاة. وقد 
جاهر العلماء بحربهم والتنديد بهم. ولكن الصوفية كانوا 
مجاهرين بعقائدهم بلاخف : بسبب شيوع الفلسفة 
الإشراقية, ومما كان سبباً في انتشار عقائدهم أيضاً ظهور 
العلماء المعارضين لغلاة الصوفية, الذين نددوا في كتبهم 
بهؤلاء الغلاة. ومنهم شيخ الإسلام ابن تيمية وغيره ممن 
تابعوه. فشاعت بذلك مؤلفات الصوفية وكذلك الردود 
عليها من جهة أخرى. 

دام النضال أيام المغول وكانت العقائد الغالية وما 
يعارضها في انتشار قويء وبعد انحلال الدولة العثمانية2) 
تمكن الغلوء. وكان على يد الطريقة الصفوية وما على 
تساكلتها:.: ولم تفق فند ههدة الححذوة: بل إدخلها بعض 
علمائنا في علم الكلام, وناضلوا عنهاء وجادلوا فيها على يد 
الكوراني”. وعبد الغني النابلسي., وقبلهما ابن غانم 
: (7) المرجع السابق, ورقة [198] بتصرف. ا 
(27) هكذا في المتن ولعل الأصح الدولة التركمانية. 
: (7) الكوراني: إبراهيم بن حسن بن شهاب الدين, ابو العرفان,. برهان 


الدين. الشهرزوري الكوراني الكردي,. الشافعي (1101-1025ه) كان 
جامعا بين العلوم العقلية والنقلية, فقيها عالما بالحديث. سمع الحديث 
بالجام ومصر والحجازء وسكن العدينة: وتوفي بها ودفن بالبقيع. وكان 
دأبه إذا عرضت له مسالة في فن أتقن ذلك الفن غاية الإتقان, ومع 
علمه بالعربية كان يجيد الفارسية والتركية, له مؤلفات عدة قيل إنها 
تنيف عن ثمانين: منها: إتحاف الخلف بتحقيق مذهب السلف, وجلاء 
الأنظار بتحرير الجبر والاختيار. إمداد ذوي الاستعداد لسلوك مسلك 
السداد وغيرها. انظر: البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن 
السابع للشوكاني 1/11؛ الأعلام 1/35. 
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المُفوسىء :وجفاعة"تعضيوا خهلاً :واذكؤا المخالفة للدين: 
ولما ظهر أبوالثناء الألوسي (ت1270/- 1854).وكتب 
فاكنب: في عقاتة الفتضوفة: اخدذت ضنخة بؤؤلة كنورة غلن 
فؤلاء نما دون من كقت مثل (الفيض'الوارد): الذي انتضر 
فيه لأكبر متصوف ظهر لايقول بوحدة الوجود بل هو بعيد 
عن كل هذه العقائد وهو السرهندي الفاروقي. 
وفي تفسيره تعرض كثيرا المتصكوةة 0 أراد أن 
يدمر طغاتهم, ويكسر شافتهم بما فعل من نتصار 
خالد النقشبيندي. وفي (الأجوبة العراقية" 0 الأسئلة 
البراتستجحة) اوضع الالوسي»موففة أكبتترن هما فعل في 
تفسيره: وكذلك زاد في تفسيره المطالب, وأوضح بصور 
مختلفة عرض عقائدهم ثم بيان #هايها رضها, . وبعد ذلك نقدها 
حتى تمكن من الإيضاح الوافي". م أكمل العزاوي 
تفككه واتحساره: قاتلا :ب 
وتهمنا ينان" ٠‏ عن] تف لمتضبو فة )في الفهة تمان 
وهذه كانت فكومه ويركن اصجانها إلى التاويل فيما عيرى 
إلى أثنمتهم مما يخالف الشرع قصكارت واضحة, ولم يكفها 
(عقائد أهل الس تناقش في (القضايا. الكلامية)ء وكذا 
دخلت عقائد الشيعة وتخللت بينهاء إلا أنها في أواخر ود 
0 حوربت وطورد أهلها وكادت أن تنقطع منهم ؛ 
نقطعت فصارت عقيدة أفراد من شيوخ المتصوفة, 0 
0 أحوالها كان تضيبها الخذلان: والآن نراها في نفرة من 
كل :الناس بالرعم من الجهؤة المتدولة لإخياتها: 
وندم العرادى آدله علب سان لصوف وطلر ققاشي 
هذا العهد منها كثرة المؤلفات في التصوف والردود عليه 
فقال 
ا مؤلفاك الكوراثئ:.وعية الغفى التابلسى 33 مايؤنه 
: (7) تاريخ العقيدة ورقة [198] بتصرف. 
- (#) المرجع السابق, ورقة [198]. 
3 (7) النابلسي: عبد الغني بن إسماعيل بن عبد الغني, الدمشقي, 
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عقانة انم خعويت والعيلئ:وافنالهفا::وعكونا ثائر كتيرون: 
فقد دخلتنا العقيدة التصوفية من (طريقة العيدروسية)!1) 
(ومن كتب ابن عريي).: وإن محمد عمر عبد الجليل'” 
ناضل عن وحدة الوجود)ةا 

دقن أكثر من دكرهم الغتزاةف دين الناهماء دين 
تقيد ا المتضرف أو النناء الألوسي الذي بذل جهداً كبيرا 
في مان عفاد القوم وتكذها نكما «شخصيا: كنا من آراء 
العلماء فيها ونقدها في (تفسيرها)ء وفي 0 .وفي 
(الأجوية العرافية غلى: الأسئئلة الإبرانية), وكنان:من أكثر 

كنية رذآ على المتصوفة كتابه (ضتعوة المعدام ) التدى آلفه 

ند عض الطترق الختوفية الخال فى مها 


1- البكتاشية:- 


تحدث العزاوي عن هذه الطريقة في كتابه (تاريخ 
العراق بين احتلالين) في حوادث عام1014ه/ 1605م 
فذكر تكايا البكتاشية وتاريخها فقال: (هذه الطريقة لم 
تعرف قبل دخول العثمانيين بغداد سنة 941ه والطرق في 


الصالحي, الحنفي, النقشبندي, ار (1143-1050ه) كان شاعرا 
متضوفا :مكقرامن التصديفق: :له مصضنفات كتيرة. خدا فنهنا: الحضرم 
الإنسية في الرحلة القدسيةء وتعطير الأنام في تعبير المنام, وإيضاح 
الدلالات في سماع الآلات وغيرها. انظر: الأعلام 4/32؛ معجم 
المؤلفين 5/271. 


الإسلامية, عارف تامر ص105, نسبة إلى عبد الله بن أبي 00 عبد 
الرحمن العيدروس من مدينة تريم في حضرموت, . مات فيها سنة 
5ه 00 تحرج فى العلوية, ٠‏ وهي ملستيره أكثر شيء في الهند 
التا ريخ محمود عبد رفو القاستم: ط.1: (بيروت: دار الصحابة, 
8ه/ 1987م). ص363. 

2 (7) محمد بن عمر بن عبد الجليلء البغدادي القادري (ت 1195ه) فقيه 
حنفي عراقي صوفي نزل بدرمشق وتوفي بهاء من اثاره: (حاشية على 
إيضاح المقصود من معنى وحدة الوجود), و(شرح صلوات الشيخ الأكبر 
أبن عربي). انظر: الأعلام 6/318: معجم المؤلفين 11/84. 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [199]. 

* (7) تاريخ العقيدة ورقة [199]. 
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الإنحاء العراقية كثيرة, وفي الأصل أسسها أهل الصلاح من 
كن ده الطلوية حاء نا من الشرك العتهايسهة وني جاضة 
بهم, فلم تعرف البكتاشية عندنا قبل ورودهم. 

وكان قد ألغى السلطان محمود الثاني نكا البكتاشية 
سنة 1241ه عندما قضى على (الينكجرية)2. ولكن ذلك 
لم نيتم إلا أناف رئيس الجمهورية التركية 0 لمتطاقى 
كمال ). فكان القضاء الميرم - 

لم تنل هذه الطريقة افا في العراق, ولا في البلاد 
القرية: وفؤسستكها الاصلي هو الجاع ١‏ كسا ولنا 
المتوقي (سنة 738ه): وكان: من اهل الصلاح: والتقوى الا 
أن الحروفية دخلوها فأفسدوها حيث استغلوا شهرة بكتاش 
فمتالوا الونا, :وعد كول الها مين تاشسية فى العراق: 
فاتخذت جملة تكايا فتمكنوا من تكوين طريقتهم في بغداد 
والانهاء العراقية لاخر تنك دك امنا كيه خقر البانين) 


2 (9) النشكحرى درافهل كجز ف شوق "كنا اشيسين: الكشاري وهو لخها 
تركي معناه: العسكر الجديد ويطلق على فرقة من الجيش العثماني كان 
أفرادها يكتنا رون رمن «التمبان الميمتحيق. اعليهم من الشاق و اسسمرى 
الحرب وخضع هذا الجيش منذ تأسيسه. لنمط معين من التدرريبات وفق 
الطريقة البكناشية: وتروي الروايات أن: الحاج بكتاش هو الدي أطلق 
لفظ الانكشارية على الجيش العثماني الجديدهء وجعل على رأس كل 
وحدة من وحداته شيخاً من أتباعه: وعن البكتاشية انبئقت المولوية, 
وكسثر ابحاء الطريفة البكتاشدية فى تركيا والبانيا انظطدن معحم 
المصطلحات والألقاب التاريخية ص50 و84, أما العلاقة بين 
البكتاشية والانكشارية فقد كان الحاج بكتاش هو الذي أطلق عليهم هذا 
الاسم وكان الانكشارية لابخوضون المعارك إلا بعد الدعاء لهم بالنضر 
من الحاج بكتاش ويقال إن البكتاشية كانوا أداة سياسية داخل 
معسكزات+ الانكشارية. وفي الوفك: الدع كان بمة الاكعارية من كل 
متع: الحياة داخل. المعسشكرات» كان: الانكشارية البكتاشية يفعلون»ماتهواه 
تقوسهم حت الرذاتل. انظر:فوقة الأتكارية: ونا مجمد يم فية 
البنا. ط.1, (مصر: إيتراك. 2006م),. ص141. 
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0 وزكية بابنا كور كنور) ةا كان مهدا قصال نكية لهم: 
وتكايا اخرى في النجف وكربلاء وغيرهما. 

ويتابع العزاوي فيذكر ان في العراق من الفرق القريبة 
منهم,؛ العلي اللهية, والكاكائية, والقزلباشية, ولو ولا 
يفرقون عن غيرهم إلا بما دخل هذه الطوائف من امور 
دخيلة مما فرضه الرؤساء, :. ..وكلهم اليوم في قلة. وفي 
كركوك تكية للبكتاشية يقال لها (تكية مردان علي) وفي 
0 0 دده درام 

8 كاشق اسراد مكناشيان ا اتتعاق نوق من 
أجل الآثار في التعربف بهم وبما يتكتمون. به. 

2- دافع المفاسد وكاشف المقاصهم., وهذا رد على 

سابقه وفيه ما يبين مؤلفه أنهم مسلمون. 

3 تازية البكتاشية للأشتتاذ 'سديم 'اتالاى: وعد فخ آخْل 
الآثار. 


ثم علق العزاوي فقال: (وبعد القضاء على التكايا أيام 
أتاتورك ظهرت آثارهم, وتبين صدق فا أوضحه صاحب كتاب 


:(2) -خضق البعلاس من الملفض التظد أن :ذكو هده الشخصحية 
وممارسة بعض. الطقوس. الخاصة به مشترك. بين. الأبزيدية والمسيحية 
والإسلافة.وزخدجلياس) 7 عضو لاس من الشخضصبات الاشجلوييه 
نات الدور للبارز في. للمجتمع للبشريه فللسومريونةء والبلبليونء 
ولليهودء وللمسيحيونء والأيزيديون. كل منهم ينسب دوراً هامط فيه 
حيلتهمء حتى جعله بعضهم نبيك وبعضهم إلهلء وبناء على ذلك سمي 
كثير من. الأديرة وللجوامع وللكثير من. المقامات وللمزارات باسمم 
لنظر: كاملل خديدة ' خدر ‏ لياس. درياسة مقارنة". لالش دهوكء ع 
1 لاب 19998)ء ص.65 

(7) هي حجرة من مسجد عرف بمسجد بابا كركر, أو (كور كور). وهو 
لفت معناة الآبية التوراني, وسنت تلقييت يدلكماجرى: من: انبناق الكترول 
فئ أجد حقول كركوك::فعذ ما أدى إلية.من إضاءة المكان كرافة من 
كراماتة ذلك الباماء ولا توعد ترحمة ابابا كور هنذا بولم فس إليه الكتب 
المؤلفة في تزاجم أولياء بغدادء ولكنه يعد من شيو البكتاشية بدليل 

تسميته (بابا). ثم بدليل آخر؛ وهو أنه عندما تم إلغاء التكايا البكتاشية 
عام 21ه/ 05م عادت هذه التكية إلى وضعكها السابق 00-0 
انظر: العقد الللامع في آثار بغداد والمساجد والجوامع, عبد 
الحميد عيادة: ظ :1 تحقيق:“عماد عبد السلام رؤوق» (بغداد: اتوار 
دجلة, 2004م), ص 162. 
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(كاشف ألسرر بكتاشين) وأن كتبهم (كتب 
الحروفية)...ولاتزال مخطوطات من مؤلفاتهم عندي ومنها 
(ولا يتنامة ), ٠‏ وبحث العثمانيون كيزا ونشروا في بيان هذه 
الطريقة واسعراوها وما تكتمت به فوضح المبهم ولم يبق 
خفاء...ومن العارفين بالآداب البكتاشية عندنا: بهاء الدين 
نوري 11 'توفيق وهبي ‏ ', أحمد الصراف, وآخرون لامجال 
للتوسع :فى دكمرهه )!1 :وتسناتى :في الماب التتالة رأى 
0 وموقفه منهم. 
2- المولوية:- 
عرض العراوق:قفئ كتابة فارية الغعراف ين اختلالين 

إل 6 الطلورفة المولفف و كان السبية :فى د كوة الظاريقه 
المولوية هو حديئة عن نكية (المولاخان) التي ينيت عام 
9ه . فع ةف العزاوي بالطريقة المولوية قائلاً:- 

(المولوية شائعة في بلاد التركء وكان رئيس الإرشاد 
هذه الطزيقة جلال الدين الزومي (ت672ه) اشتهر بكتايه 
المثنوي, وينوي على أكثر من سبع وأربعين ألف بيت » 
خرايان. وله ملة ب وخر إشانة.في: الاضل منيع الغلف وكات 
قد لقن تصضحوف: (فريد الدين العطار )!0 فخفط كتانه 


: (7) بهاء الدين نوري: باحث عسكري ا دقن 

تترجمة. انظ أعلام الكرد, ارك : 1 النده تماص الرئس 
للكتب والنشرء. 1991م),. ص/22. 

:0 عوفيق وهب : ورور فوا في .و اديت وفن"علماء الأكترات :وؤلة يده 
1م وتوفي (عام 4) في لندن ودفن في السليمانية في 
العراقء: له اهتمامات باللغة الكردية والتصوف والعسكرية, تقلد عدة 
مناصب, يجيد ست لغات شرقية وغربية: لعب دوراً خفياً في السياسة 
العراقية في مرحلة الأربعينات, له عدة مؤلفات منها: (قواعد اللغة 
الكردية) مطبوع, وزاضل اسم كركوك) مطبوع, انظر: موسوعة أعلام 
العراق في القرن العشرين 1/36؛ أعلام الكرد 209-201. 

د (7)انظر: تاريخ العراق بين احتلا لين 191-4/188 بتصرف 

* (2) هكذا في الأصل ولعلها (العرش). 

5 (7) فريد الدين العطار: أبو حامد محمد بن 5 بكر إبراهيم, اختلف 
في اسمه واسم والده وميلاده ووفاته, ولد في نيسابورء اشتغل بالعطارة 
فلقب بالعطارء. توفي بين عامي 618ه-627ه. ومؤلفاته كثيرة يقال إنها 
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(اسرارنافة اد وزتصوف الخلاج ان واخد عن ابن زربي وعن 
ينفك أحدهما عن الآخرر والمتصدوق يقولون: انه كان قفد 
امتولن: عليه العنتدق اارلهي. (الجدية ).نون ل تعره علي 
امن الغلاة ارياتب تحلة الاعتاد والكلعول:من الياطنيتة, 
ونبه العلماء فلن لزوم نبذه0.. وَأها صناعته الأدبية فهي 
ليست راقية تماماء ولكن الرغبة مصروفة إلى مافيه من 
غلو وعقيدة باطنية. 

كان يدعو إلى قز التقلية وكترع العفسدة الموروقة: 
وبربد أن تسجتميل نذلك إلى طريقته:, فقي ليت بجالامة 
الجديد ولا الغريب. 

وتابع العزاوي وهو يذكر مصنفاتهم فقال: 

ومن الكتب المؤلفة في المولوية باللغة التركية (حديقة 
الاولناء) ها زريتبالة خاضة: الم ولوس )ولعيو فسني 
النابلسي (العقود اللؤلؤية في الطريقة المولوبة) كتبه 
باللغة. العرقة. وباللعة القارسية نفس (المتتوى ): و(مجتالس 
سبعة مولانا) و(مكتوبات جلال الدين الرومي), وهذه كتبت 
باللغة الفارسية: والمغخظوطات والمطبوعات في هذه 
الطريقة ير جد ور ليا فى المفلك الممامة 
وعمروا تكايا اصطادوا بها كثيرين, ونسبوا لشيوخها تصرفات 
وكزامات :إلا أن الغحربة لم بتدوعوا يمنا عي هولاء: 
ولذلك هوا فى:دائرة:ضيقة لم تلنت أن الت من العراق 
ولم نلق الا الشتهها” ٠‏ وههذه الطريقة ثلاث لسعب 0 
القلندرية0©, الددوية. 


4 ولفا متها (أسزار ئامة): (الوي نافة): '(محتار نامة), (كسروتامة), 
(منطق الطير). انظر: هدية العارفين 6/112. 

::(7). القلندرية: فرقة-من الضوفية تركنوا الغتاذاتق والآذابة وأهفلوا 
التقيد بتقاليد المجالس والفعاملات: ولا يجيزون الزيادة على الفرائض, 
ولا يحرمون أنفسهم من اللذات المباحة, ولا يبالغون في التزهد, وإنما 
يهتمون بصفاء القلب مع الله, والفرق بينهم وبين الملامتية أن القلندري 
يتحعى: إلى تختريت العادات:. والقلامني يسع إلى كتم العناد| بف ولا 
يتقية الفلندري بهيئة: وقد ظهر اسم القلندرية: في أشبعار الصوفي أبي 
ستعيد بن أبي الخير (357س4415ه)؛ ولكن أقدم ها يغرف منتسيوعهم 
قطب الدين حيدر التونى:(ك8618/ 1221م): التذي يقال عنه أنه أباح 
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وفي إيران الطريقة الجلالية!» تنسب إلى جلال الدين 
نفسه:؛ وعندهم المثنوي لايعادله كتاب. وهم كثيرون. وطبع 
المثنوي عندهم مرات2) 
المولوية فقال:- 

حوادث سنة 77ه/ 06 م: (الطريقة المولوية: 
شاعت في الفملكة العثفانية تتتبيوعا بلغ حده الأقضئ 

نولت على عفلية الكتيرين: ومكدا تأسيست تكية لهمافي 
00 إلا أنها لم تنل حظها من الرواج. وفي هذه السنة 
أبطل ماكانوا يعومون به من الدوران(3 ' والسماع المعتادين 
لعدم تجويزه شرعاء وجرى المنع من واعظ السلطان وهو 
محمد الواني. صرح ان العمل بهاغير مشروع قطعا فتابعته 
الحكوقة قي راية التتبوعي: وجيت ونكت ضطوف الناىه 
وذهبت خطراتهم, وركدت ح ركتهم, والغي سماعهم, قعد 
ارناب هددة الطريقه ذلك تفضا فن الوا عظن كان اللنذين 
رقص وسماع) "ا 

وفي الباب الثالث سياتي رأي العزاوي في هذه 
الطريقة. 


الحشيش لأتباعه. ومن تقاليدهم حلق شعر الوجه الحاجبين واللحية مع 
هذه الطريفة 0 تطك الدين العضوى العتويتورة الضم يون سارل 
انظر: معجم الفرق الإسلامية, عارف تامر ص.105 

: (7) تطلق الجلالية على الطريقة المولوية نسبة إلى جلال الدين 
العلالية فرق ستيب إلى الس عه د سقر وف 0 بائدة. انظر: 
معجم الفرق الإسلامية, ٠‏ شريف يحيى الأمين, ص 84. 

: (7) تاريخ العراق بين احتلا لين 161-4/159 بتصرف. 

: (2) يتشبه المولوية عند دوراتهم أثناء الذكر بالأفلاك في دورانها. انظر: 

(7) ناريخ العراق نين 0 5. 
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أولاً: المصنفات في تاييد دعوة الشيخ ابن عبد 
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المطلب الأول: مؤلفات العراقيين في العهد 
1 9 انفف0: 
تحدث العزاوي عن المؤلفات في هذا العهد وأعطى 


نبذة عن مواضيع بعضها أو مكان وجودهاء ويمكن تقسيم 
العصنفاتك: الس دكرها الطراوى حسب العوضوغات. إلى: 

أولآ: مؤلففات في الرردود بين الرافضة 
وخصومهم : 

وها ذكره العزا وك فنا : 

[(النواقض على الروافض)2©). وهذا الكتاب من كتب 
الردود كن تاليف معين الدين 8 د ا 
اليد الستريف الحرجاق وهو تميرارة " حنفي (ت995ه/ 
8 )هه نبسشخة في المسيهد الرصنوف'” كفيك يدنه 
2 ه. جح4 ص 265. ومنه نسحخة في خزانة الكهية برقم 
6)0/4 كتبت سنة 988ه. وهي أقدم نسخة وعندي نسخة 
منه. وفي إستانبول نسحا منه. والكتاب في رد الشيعة. 
وجاءت الردود عليه كالاتي: 1 

اأمضانخه النو اعم الأا'فق فناليك: الفاضسي سو الله 


: (7) تاريخ العقيدة ورقة [166-156] بتصرف. 

2 (7)انظر: كشف الظنون 1/527. 2/617. وذكر البرزنجي أنه لخص 
كتاب (النواقض لظهور الروافض) لميرزا مخدوم. ذكره يحقق النواقض 
للروافض الآاتي ذكره. 

: 8 و كود كل ول سل ل مود كر 
الأشراف وبعده شيخ 0 0 6 المكرمة اله من ا 
تخخيرة العقين فى "ذم البدياء شبوح رشبالة الفنطق. للسيد الشريت 
الحواتس لطمور الرواقض وعيرها. | خنو هدية العارفين 0/285: 

معجم المؤلفين 12/312. 

7 )0( (7) المشهد الرضوي: هي عاصمة ولاية خرسان بشمال إيران, ٠‏ وهي مدينة 
حصينة تقع في واد خصيب, وتضم مسجد الإمام علي الرضا الذي توفي 
3ه ٠‏ وسميت المدينة مشهد لان فيها مشهد قبره. انظر: ألف مدبنة 
ص 459. 

5ت (7) 0 في الأعلام 2 (مخطوط). واسمه نور الله بن شريف الدين 
019 0 في معجم التراث الكلامي أن اسم الكتات هذ 90 
التواصت: الرد على تواقض- الرواقض - جؤات:تواقض:الرواقض ب مثالتب 
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الموتدري فلن كتاي النوا فض واكون فين تاليقة ايضيكة 
05ه. 


/(النواقض للروافض).محمد بن رسول البرزنجي (ت 
3 ه)2. ذكرته في كتاب الكاكائية في التاريخ2. وكان 
قد أتم تأليفه في ربيع الأول سنة 1097ه. وهو تلخيص 
(للقواتد الرضنوية):وإضافة غلية والفواتئة من تاليف عند 
العالي الكركي4) 

1(عذاب النواصب على الجاحد الناصب)., كتبه أبو علي 
فحمد بن إسفاعيل الكيلاتى (ت:81215) في كزبلاء. في 
الود غلن كتناته.مهين السابق وسو حاكن كنات مين 


التواضيح للقاضي نوو الله بن شبريك العحسشيي المر عتندي التسترف ١‏ 
6ه ) ؤأنة رد على كناب نؤاقض الشروافقض لمصيرزرا :مدوم 
الشريفى الذق: رد.فيه علي عقائد الشيعة,-وقد تزحمة إلى الفارسية فده 
أستخاض..وطيع فى (طهوان: المكنة الاشلافهة: 1369 هت) ترجمة مخ 
علي الرشتيء انظر: معجم التراث الكلامي 127. 
الموويحن:. "الس فعى: (1103-1040ه) ل له علم بالتعرسية والأدب” 
رحل إلى همذان وبغداد ودمشق والقسطنطينية, ومصر» . واستقر في 
المدينة. فتصدر للتدريسء وتوفي بهاء له مؤلفات عدة منها: الإشاعة في 
اشراظط الساعة, والتواقض الرواقص :والقول الشديد والتفظ الحده فى 
وجوت رسم الإغام والتجويد وغيرهنا. انظر: الأعلام 46/203 .معجم 
المؤلفين 9/308. 

- (7)انظر: الكاكائية في التاريخ. عباس العزاوي, [ط.د] (بغداد: 
شركة التجارة المحدودة, 1368ه/ 1949م), ص76, 75. وانظر: 
إيضاح المكنون 2/682. وحقق كرسالة علمية لنيل درجة الدكتوراة 
من الجامعة الإسلامية في المدينة المنورة. حققه: محمد هداية نور 
وحيد. سنة 1412ه بإشراف د. عبدالمحسن العباد. 

0 [7) انظر: إيضاح المكنون 4/682. وهو مطبوع وعلى الفوائد الرضوية 

تعليقات للخميني طبعته في (بيروت: دار الهادي, د.ت) 

(2) الكركي: علي بن الحسين. بن. عبد الغالي الكركئ: يلقت بالمتحقفق 

الثاني مجتهد أصولي إمامي, ولد في جبل عامل بلبنان؛ ورحل إلى مصر 
ثم العراق ثم استقر في بلاد العجم, أكرقة طهماسب الشاه الصفوي 

دحفل أل الكلجة فى اإدار: الدولدة قي فى الكوقة ولد كي ميا 2 
العقائد. ت940ه/ 1533م. انظر: روضات الجنات 406-1/402: 
الأعلام 4/281. 
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المقال في أحوال الرجال وينتهي نسبه بالشيخ الرئيس 
(السيف الباتر في رد الشيعة الكوافر)272'. علي بن 


الشية احمد الهيتن'2..وهو مختصن الفاموس الفحيظ: كتبها 
سنة 1274ه. 


((السهم الصائب لرد أوهام النواصب) محمد أكرم 
عبدالرحمن وسمى كتابه أيضًا (النوائب على المصائب) 
و(إحراق الروافض) حيث ذكر أن كتاب (نواقض الروافض) 
لميرزا ميخدوم رد عليه صاحب مصائب النواصب فجاء 
بكتابه ردا عليه. 


[الضصسواعق المخرقة لابن حجر الهيتمئى: :زدبه على 
الشيعة2' طبع في مصر. 

االصواعق المهرقة للرد على الصواعق المحرقة لأحد 
الشحفة. رد به على الضحواعق وهو من للد تور اللة 
الشوشتري صاحب كتاب (مصائب النواصب 


لأمناظرة السسويد ي: وهو عبد الله ا زت 
4 ه) في رد الشيعة'*؟). طبعت على حدة وهي مسالة 


: (7) انظر: هدية العارفين 1/754؛ إيضاح المكنون 2/35؛ معجم 
المؤلفين 7/32 وقد حقق رسسالة علمية في الجامعة الإسلافية لتيل 
درجة الماجستير, عام 5ه. 

2 :(1) على ين أحمف, العوافي الوتى تف الميضترف, [11020ه ار كاق لقونا 
متفقهاء وكان إماما في جامع الحسين بالقاهرة؛ له مصنفات منها: 
وقطائل الضحانة والحت على ديهم انكلر الأعلام 41258: معح: 
البلدان 7//32. 

*: (9) انظسر معكم المتؤلفيق 2/152: :وهو مطبوغ عؤة :طيعات متها 
طبعة يتحقيق عبدالرحمن التركي: كامل الخراط في 1417ه, 1997م 
وطبعة في (القاهرة: المطبعة الميمنية, 1307ه/ 1889م) وطبع 
بتحقيق عبدالوهاب عبداللطيف, في (القاهرة: مكتبة القاهرة, 1965م). 
م طبعة في | بسيروت: ا العصرية, 1425ه/ 2004م) بمراجعة 

' (7) معجم المؤلفين ا 14, 6/48)/ المسك الأذفر ص 
7 تاريخ الادب العربي, عباس العزاويء [ط.د]. (بغداد: مطبعة 
المجمع العلمي. [ت.د]). 2/404 وقال في موسوعة تاريخ العراق بين 
احتلالين أنه مخطوطا. انظر: 7/166 و326 
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من رحلته باسم (الحجج القطعية في اتنففاق الففرق 
الإسلامية) ويقصد أهل السنة والشيعة وكان طبعها سنة 
4ه في مصر. وأعيد طبعها باسم مؤتمر النحف سنة 
7ه في القاهرة""'. ونقلت إلى التركية وطبعت سنة 
6 ه«ه. والسيوف العراقية في رقاب الزنادقة أهل التقية 
ملخصة من تلك المناظرة. 
د البندنيجي على الاسيقالة اللاهورية. كتبها سنة 
4 1ه. وكندي للحا مقولة من الأصل بقلم الأستاذ 
مؤلفها. وهذه لم تطبع'. و(توفي سنة 1283ه في 
7 رجب). 
(الأجوبة العراقية قلن الأسكلة اللاهورية) للأستاذ أن 
التناء الالوسون: ألفها حين إفتائه في بغداد في رمضان سنة 
4 1ه. طبعت في المطعة الحميدية (مطبعة الحكومة) 
ببغداد في ذي القعدة سنة التطاف على نفقة السيد احمد 
شاكر الألوسي نجل المؤلف3) 
لا(إكشف الحقائق لتمييز الكاذب من الصادق). ألفه 
أحمد السويدي. كتبها لأهل السنة في الهند حينما وجدهم 
في جهل ووجد التشيع غالبًا. ألفها سنة 1294ه في صفر. 
وعندي مخطوطتها. تحوي مقدمة واثنا عشر مقصدًاء 
تعرض فيها لعقائد اهل السنة, وما يعارضها. (تت1325ه). 
(الوسائل الإيقانية في حل المسائل الإيرانية) لصبغة 
الله الحيدري والد إبراهيم فصيح الحيدري. عندي مخطوطة 
من هذا الكتاب كتبت سنة 1298ه4. 
[ا(المحمودة العباسية النجفية في شرح الرسالة 
الألوسية), عباس بن حسن كاشف الغطاء, الفه ردا على 
كتاب الألوسي في الرد على ا الأسقاة اللاهورية,. وهو ليس 
: (7) وهو مطبوع باسم مؤتمر النجف, طبع مع الخطوط العريضة للأسس 
التي قام عليها دين الشيعة: لمحب الذين الخطيب: المتوفي في 5 صفر 
0ه/ 1883م طبعته في (الأردن: دار عمار, 1988م), 
: (2) انظر: المسك الأذفر ص203/ الأعلام 5/297:؛ معجم 


المؤلفين 8/34. 

: (7)انظر: أعلام العراق ص33. وقد طبعت مؤخراً بتحقيق د.عبدالله 
البخاري في (الرياض: دار ابن القيم, 1428ه/ 2007م 

(7)الأعلام 3/286؛ معجم المؤلفين 5/16. 
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دوعا وإنقاا خنرة: وق القة فى 4جمجسادى الأولى تسفة 
9ه . والنسخة المخطوطة عندي كتبت سنة 1320ه. 
1[ أرهدورة السعيد محمد اللباط نادي" نظمها با سم 
أحمد الفاطمي) رد على الأجوبة العراقية على الأسئلة 
اللاهورية لأبي الثناء. فرد عليه الأستاذ محمود شكري 
الألوسي, دم طبعت على الخحر مع بجميييرع القصيدة 
. (مختصر الترجمة العنقوية في رد الأثني عشرية)27 
1 الحديد فى ارد على الراقضد") في 0 
وقلائد العوايد شرح مقاصد النووي في الايد والتوضيح 
المنة الالفية في برع ميسن 3 لوالده©) واللامية 
[(رد الشيخ على السويدي على الشيعة)7) 
بخطه. 


*- (7) وشفيت هذه الأرجوزة ياسم: السهم الثتاقب فى.رد فا لفقه الناضثت 
الشهاب الثاقب في الرد على ما لفقه الغائب , منظومة في الإمامة ‏ 
ارجوزة في الإمامة الرد على القصيدة البغدادية, وهطي للسيد محمد 
باقر بن حسن الحجة الطباطبائي (1274ه-1331ه) وهي منظومة في 
الرد على محمود شكري الألوسيء طبعت في 1318ه. انظر: معجم 
المؤلفين العراقيين 3/108؛ معجم التراث الكلامي 3/550. 

2 (7)انظر: إيضاح المكنون 1/203, اسمه (البهجة المضيئة في اختصار 
التحفة الاثنى عشرية). مطبوعات سركيس 1065؛ معجم المؤلفين 
6 

: (7)انظر: إيضاح المكنون 1/32.(السهم الصائب في الرد على العنيد 
الكاذب). 

* (7)انظر: المرجع السابق, 2/62.(الصارم الحديد في عنق صاحب 
سلاسل الحديد). 

5ة (7)انظر: المرجع السابق, 1/339. 

ء (2)انظر: إيضاح المكنون 2/575/ الأعلام 6/267. 

(7) ذكر معجم المؤلفين للشيخ علي السويدي (المشكاة المضيئة في 
الرد على الوهابية) 7/132. وذكرها بروكلمان في تاريخ الأدب 
العربي. 11/376. 
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((الصارم الحديد في الرد على ابن أبي الحديد)!2. 
تقدم ذكره. وهذا الكتاب رد به على يوسف بن أحمد بن 
إبراهيم الأواني البحراني2) صاحب لؤلؤة البحرين في رجال 
الشيعة. اوهو في الأصل رد على ابن أبي الحديد شارح نهج 
البلاغة!3) 

لأامنظومة عثمان بن سند في الرد على الشيعة وهو 
(الصارم القرضاب)4) 

](التحفة الاثنى عشرية)7). الأصل بالفارسية لعلامة 
الهند شاة بدر الدين علام حكيم الهندي الدهلوي" نقلها 


: (7) الصارم الحديد قام بتحقيقه ثلاثة طلاب من الجامعة الإسلامية 
بالمدينة المنورة لنيل درجة الدكتوراة. في ثلاث رسائل عام 1415ه/ 
6ه. 

2 (7) يوسب بن أحمد بن إتراهيم: ابن عصفورز الدرازي النخراني: :(1107- 
6 هم): من علماء الشتيغة الإمافية: :ومن أهل اليحرين وتريل كربلاة: 
ضتق: من الكتب: (سلاسل الحديذ في تقييذ ابن الحديد) فئ الرد عليه 
لإثباته خلافة الخلفاء الراشدين, (الشهاب الثاقب في بيان معنى الناصب 
وما يترتب فيها من المطالب). (لؤلؤة البحرين في الإجازة لقرتي 
العين). وغيرها. انظر: هدية العارفين 6/569)؛ الأعلام 8/215. 

: (7) وشرح نهج البلاغة طيع عدة طبعات منه طبعة في طهران: عام 
0ه ثم في مصر عام 1873م ثم في 1911م ثم 1964م ثم في 
بيروت: دار الأندلس 1976م. مصورة عن الطبعة المصرية. 

* (7) المسك الأذفر 215-213؛ هدية العارفين 21/661؛ معجم 
المطبوعات 136. مقدمة كتاب مطالع السعود بتحقيق عماد 
عبدالسلام رؤوف,. ص29-28؛: مخطوطات المجمع العلمي 
العراقي 1/89 و3/109: واسم الكتاب (الصارم القرضاب في نحر من 
سب أكارم الأضحاب):وهئ قصيدة ترية على أالفي بيت 

5 (7)انظر: إيضاح المكنون 1/237. وذكر اسم الكتاب (تحفة الإثني 
عشر في رد الروافض) فارسي تأليف: شاه عبدالعزيز الفاروقي 
الدهلوي ت 1239ه. 

5 (2) بدر الدين علام حكيم: عبد العزيز بن شاه ولي الله أحمد بن عبد 
الرحيم الدهلوي الهندي الفقيه الحنفي المتوفى سنة 1239 تسع وثلاثين 
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من الفارسحية إلى العربية الشيخ غلام محمد بن محبي 
الأستاذ محمدوة بتتكرى الالوسى فقي سسقة 1301ه- 
وستتتهاة (المحنة الإلهية تلخيص ترجمة التحفة الإأئنني 


عشرية)1 '. وشاعت باسم (مختصر التحفة الإثني عشرية). 
طبع على الحجر في الهند طبعة سقيمة سنة 1315ه 
فأعاد طبعها. وقدم لها مقدمة وعلق عليها الأستاذ محب 
الدين الخطيب, فأعاد لها حياة حدكرة. طبعت في المطبعة 
السلفية في 10 صفر 1373ه"). وكانت المقدمة في 
4 صفحة, والخاتمة عنوانها (حملة رسالة الإسلام الولسونا 
في عشرين صفحة. وفي المقدمة ذكر كتب الردود على 

الشيعة... ومن الردود على التحفة (العقبات) تأليف السيد 
مظهر إحسان في نلانين مجلدا يزيد كل مجلد على ألف 


صفحة: وطبع طح الهند وكتاب (نجاة المسلمين)31) 
مهدي الخالصي“, وذكر لوالده ردّا في 4 مجلدات. 


(رجوم الشياطين) للأستاذ محمود شكري الألوسي, 
رد به على الشيعة, والردود كثيرة!2. 


ومائتين والف. من تصانيفه: (بستان المحدثين) فارسي مطبوع., (التحفة 
الإثنا عشرية في رد الروافض) في مجلد مطبوع بالهند فارسي, (سر 
الشهادتين), (فتح العزيز في تفسير القرآن). 

: (7)انظر: أعلام العراق ص149. قال ويقع في 200 صفحة من القطع 
الكبير أهداه للسلطان عبد المجيد سنة 1301ه. 

- (7) وطبع مختصر التحفة طبعة أخرى في (الرباض: الرئاسة العامة 
لإدارات البحوث العلمية والدعوة والإرشاد. 1404ه) 

3 (7) ذكر في معجم التراث الكلامي أن اسم كتاب الخالصي هو: (المنحة 
الإلهية رد مختصر ترجمة التحفة الاثني عشرية). انظر: معجم التراث 
الكلامي 5/191. واما كتاب (نجاة المسلمين) فهو لمحمد الرضوي وهو 
محمد مهدي بن محمد باقر الرضويء, الشيعي, توفي في أواخر القرن 
الحادي عشر الهجري., له نجاة المسلمين في اصحول الدين. انظر: 
معجم المؤلفين 12/60. 

4 (7) محمد مهدى بن محمد حسين الخالصي (1344-1278ه) فقيه. من 
علماء الإمامية. ومن أهل الكاظمية, تفقه في النجف, واشترك في 
الثورة العراقية على الإنكليز, وعاش أواخر اناضة مبعدا في إيران, . من 
كتبه: العناوين في الأصول, والقواعد الفقهية, وغيرهما. انظر: الأعلام 
115/,. 

5ة (*)انظطر: أعلام العراق ص150. قال: ومن ضمن ردوده كتاب 
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ثانيأً: مؤلفات في علم الكلام1) 

وقد ذكر العزاوي عدة مصنفات في هذا المجال وحدد 
المطبوع منه وغير المطبوع, ومما ذكره من هذه 
المصنفات: 

1- (جلاء الأفكار بتحرير الجبر والاختيار).رسالة في 
(خلق أفعال العباد والإرادة عد للشيخ إبراهيم 
الكوراني السهراني (ت1101ه)2) 

2- (الكوكب الساري في حقيقة الجزء الاختياري)31) 
عبدالغنيي النابلسي. طبعت بحلب سنة 1349ه/ 31 . 
بتصحيح الأستاذ محمد راغب الطباخ 

3- (الإرادة الجزئية أو الجزء الاختياري)4 للشيخ خالد 
4- (إتحاف الخلف بتحقيق مذهب السلف:" للكوراني 
ايصًا. 

5- قصد السبيل عن شفاء العليل لابن القيم©) 
الكوراني ايضًا. 

6- لوليا المختار في أول صادر عن الواجب 
المختار' له أيضًا. 


(سعادة الدارين في شرح حديث الثقلين). 

: (2) تاريخ العقيدة [166-155]. 

2 (9)انظر: إيضاح المكنون 1/3603, 2/479,. 481؛ معجم المؤلفين 
1 باسم (مسلك الاعتدال إلى آية خلق الأعمال). و(المسلك المختار 
في اول ضادن عن الواحي بالاختيار): 

د (7)انظر: هدية العارفين 1/593؛ معجم المؤلفين 5/271؛ معجم 
المطبوعات العربية. سركيس. 1834-1832. 

* (7)انظر: إيضاح المكنون 2/74. كتاب (العقد الجوهري في الفرق 
بين كسب الماتريدي والأشعري)/؛ الأعلام 3/294. 

: (7)انظر: معجم المؤلفين 1/21؛ إيضاح المكنون 1/17. 

ء (7#)انظر: إيضاح المكنون 2/227 واسمه (قصد السبيل إلى توحيد 
الحق الوكيل). قصد السبيل: جاء في الخزانة التيمورية 3/107 قصد 
السبيل إلى توحيد الحق الوكيل لإيراهيم الكوراني 1101هء, وهو شرح 
على منظومة شنيخه احمد القشاشي (1071ها) جزء]1ء, مجلد 1 
مخطوطء [204]. 

7 (7)انظر: إيضاح المكنون 2/481. 
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حيدر بن أحمد صبغة الله الحيدري. 

8 حاشية على شرح العقائد العضحدية.: له. والشرح 
افق بن السيد محمود الفلي البغدادي (ت1929م) 
ل م دم 

0- حاشية على إثبات الواجب للدواني. له أيصّالة) 

1- المحاكمات. حاشية على شرح العقائد الدوانية 
للسيد أحمد بن حيدر والد جد صبغة الله الحيدري الكبير2, 
وحواشي على حاشية المحاكمات على عقائد اران 
للسيد صبغة الله الكبير 

2- رد الرافضة. له أيضًا. 

3- حاشية على إثبات الواجب. للسيد محمد بن حيدر 
0 الدين وهو أول الذاردين العراق من الأسر الحيدرية. 

شرح إثبات الواجب للشيخ محمد بن آدم كردي من 
506 الشيخ خالد النقشبندي. 

4- شرح على رسالة خلق الأفعال للجلال الدواني. 
شرحها السيد إبراهيم بن عاصم الحيدري" . 

5 راشي على إنجاتة المواعت» تاليف كهذا لله ين 
صبغة الله الحيدري. 

6- كتاب المكفرات للسيد عبد القادر صدفي 
الحيدري عن إبراهيم فصيح الحيدري. 


3 :(9) إتبنات التواعب للندواس:ظيعم:في الأسانة على الحجسن. تكشرعلن 
صفحاته الهوامش والتعليقات وهي للسيد صبغة الله الحيدري كتبت سنة 
8ه انظر: فهرس المخطوط ات العربية في مكتبة 
الأوقاف العامة ببغداد, بتحقيق عبدالله الحيدري,. ط.د (بغداد: مطبعة 
الإرشاد. 1974م).3/95. 

2 (7) ت (1187ه). انظر: الأعلام 3/200. 

د (7) مؤلفات آل حيدري. إبراهيم بن صبغة الله بن أسعد الحيدري ( 
1299-5ه) (إمداد القاصد في شرح المقاصد للنووي). انظر: 
الأعلام 1/44؛ إيضاح المكنون 1/92؛ مجلة لغة العرب 3/341؛ 
هدية العارفين 1/42. ويقول كوركيس عواد: حفلت المكتبة العامة 
في نيويورك ب (273) مخطوطة عربية منها مؤلفات إبراهيم فصيح 
الحيدري باجمعها. ت1299ه. انظر الذخائر الشرقية 4/157. 
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7- خاشية على خاشية المحاكمات المذكورة: للسيد 
إبراهيم الحيدري (ت1300ه). 

8- شرح الزوراءء, للسيد إبراهيم بن حيدر والد صبغة 
الله الحيدري. 

9- شرح الزوراء, للسيد عبد الله بن حيدرء وهو أخو 
الفنيد ابر اهم ين حدر 

0 تسوج نينا له خلق الأفخخال للشيع خالد 
النقشبندي. وهذه شرحها السيد إبراهيم فصيح أيضاآ! '. وله 
الصراط المستقيم في الرد على النصارى 

1- عقيدة أحمد القشاشىي2 وه لمم الكوراني: 
(ت1071ه) .شرح عفقيدته تلميذم الكوراني. وله عفيدة 
أخرى شرحها الكوراني أيضا. 

22- مسالك الاعتدال إلى آية خلق الأفعال. للكوراني 
ايضا. 

83- أجوية الففين بعداد الأسبق أحخمة من 'السيد محمد 
الطبقجية لي (ت1213ه) على الأسئلة الهندية وهي 14 
صبالة..وهي تتغلق بالالهيبسافت من: الحكمة والكلام, كدب 
الجواب في 27 رجب 1199ه. لم تطيع عندي نسخة منها 
بخط الأستاذ أبي الثناء الألوسي. ضمن مجموعة مؤرخة 
في 23 ربيع الأول 1240ه. وعندي نسخة أخرى مستقلة. 
وهي المؤرخة في 27 رجب 1199ه. ولعلها الأصلية. وله 
شرح كلمة التوحيد. ا على عه ابوات وخاتمة وكتبه 
بأمر سليمان باشا الكبيراة 


4- أجونة الشيخ 000 السويدي*”*! على تلك 


: (7)انظر: فهرس مخطوطات الأوقاف ببغداد 3/97. 

: (7)انظر: إيضاح المكنون 2/117. 

: (7)انظر: المسك الأذفر 90-89؛: معجم المؤلفين 1/164؛ 
الأعلام, 1/95. 

4 (7) عبد الرعهر السويدف؟ عبة الرحمن من فية اللدين الكشين: أب 
الخيرٍ . نين الدين 0 العباسي البغدادي, كك 000 فقي 
0 الامية ل قب الا ل رشان وعدرها 
انظر: سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر,ء محمد خليل بن 
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الأسئلة (رت1200ه/ 1786م)2, 

2-25 أجونة الشيخ محمد فق أن كموي اعيل: يدانل 
مقيم في جهان آباد من الهند أجاب بها عبد الله صبغة الله 
الصفوي الحسين آبادي. ٠‏ كتبها في زمن الوالي. سليمان 
الألفاظ التي يقول بها الفلاسفة اهن كفر. د باللغة 
الفارسية 

6- رسالة في العلم الإلهي. من مباحث علم الكلام 
المهمة جدًا. للشيخ الملا محمد الخطي جد خورشيد الحاكم 
السابق المتقاعد الآن. وتوفي الملا نحو سنة (1252ه) 

7- الإرادة الجزئية. للشيخ خالد النقشبندي (ت 
2 هاه . وهذه الرسالة طبعت راجع مؤلفات الشيخ خالد 
في الأولياء. وشرح كتابه الشيخ عبدالله البيتواني باسم 
االفنحد الذهبية في شرح الإرادة الجزئية, مطبعة النجاح 
ببغداد)2 

28 59 العقة التمين ف .تيان »مسائل' الدين قاليك 
الشيخ علي بن 000 محمد بن 0 عبدالله السويدي. 
5ه . وقد تود الشيخ في سنة 7ه في 27 
رجحب. وشرح العقد ابنه محمد فين (زت1244ه)”ا 

9- (توحيد الصانع ببرهان التمانع). تأليف الشيخ 
محمد عبدالله الزبارتي. وقدمه إلى الوزير داود باشا واثنى 
عليه. جاءت هذه المخطوطة التي كتبها سنة 1243ه في 
أيام داود باشا. وهي عندي ولعلها بخط مؤلفها. 


علي المرادئ: الطبغة الثانية (د.م: "ذار'ابق جزم :وذان البشاتر الاسبلامية: 
8ه ). 2/330 الأعلام 4. 

: (7)انظر: المسك الأذفر 135-131. 

: (7) معجم المطبوعات 813, 1865؛ إيضاح المكنون 1/362؛ 
معجم المؤلفين 4/95. 

: (7)انظر: هدية العارفين 2/364؛ إيضاح المكنون 1/339. 2/105:؛ 

معجم المطبوعات 1/1068. وقد طبع الكتاب في (مصر: المطبعة 

اله 5ه) وحقق العقد الثمين في لساري دكتوراة في 
الحامغية للجامعة الإسلامية: 
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0- أحمد بن عبدالله السويدي. وله (الصاعقة 
الفحرقة:فئ البرة علق أهل الزيزفة)!" توفي سيسنة 
0ها/ 1795م. وترجمته في لغة العرب 2/382. 

1- (الأجوبة العراقية على الأسئلة الإيرانية). وهذه 
فهمة حَيدًا امن نالف ابي القحاء:الالوسئني: كنبها آمام كناة 
مفتدّا طبع في مطبعة الصنئع بإستنبول 0 
7ه“ .وهن.عبارة عن اشحتلة ابزانية ,طرحث على 
ننسناظ البحة وظلي الاحانة علنها :فاجات ابو الثماء مقي 
بغداد. وكان السؤال الأول: كيف ينزه الود عن ١‏ اعتقاد 
الأشياء وهو عينها؟ 

2- (الفوائد في العقائد) و(الفريدة في العقيدة) 
و(زاد المعاد في مسائل الاعتقاد) هذه من تأليف الشيخ 
معروف النودهي (ت1254ه). من علماء السليمانية!ة) 


3- حديقة السرائر للبيتوشي وشرحها له4. 
4- شرح الشيبانية للشيخ عبدالرحمن. بن الشيخ 
السويدي (ت في 20 ربيع ثاني سنة 1200ه/ 1786م)50. 


: (7)انظر: المسك الأذفر 135؛ هدية العارفين 1/182؛ إيضاح 
المكنون 2/635؛ معجم المؤلفين 1/288. 

(2) وطبغت: ظ. 2ت 14 3 1هح. ظ. 3 : طبع هافن واكم الحكم لفلن 
المولوى: في: (الأستتانة: ويم1317ه): انظير: معجم المؤلفين 
9. ويذكر د. محسن عبد الحميد أن الكتاب طبع قبل ذلك في مصر 
سنة 1314ه انظر: أبو الثناء الألوسي, د. محسن عبد الحميدء ط.1 
(بغداد: دار الشئون الثقافية العامة, 2 م))., ص8 7. 

: (7)انظر: هدية العارفين 2/369؛ الأعلام 7/326: معجم 
المؤلفين 12/41. وذكرت ضمن الأعمال الكاملة لمعروق النودهي 
تعلو ع فى 3 بمجلز ابن 

5 )0( البيتوشي: عبد الله بن محمد, الو محمة الكردي, الشهرزوري 
الشافعي. (1221-1160ه)., فقيه, أديب. شاعرء نحويء ولد في بيتوش 
من قري الكرد بلالفراف: من تصايقه الكثيرة: كفابة: المعاتى-فيئي نظو 
حزوف المغانيء طريقة البضائر إلى حديقة السرزائر:في.نظم الكبائر: 
شرح الفاكهي على قطر ابن هشام في النحو وغيرها. انظر: الأعلام 
1 كناب (جديقة السرائر). شرجه (طريقة البضائن إلى جديقة 
السرائر في نظم الكبائر). انظر معجم المؤلفين 6/138. 

ة: (7)انظر: المسك الأذفر ص132. 
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-1335ه) 
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العفيدة الإولافية في الغزاق في الغيية الفنهاتن 1943 


5- كنز السعادة في شرح الشهادة'". لا يزال 
مخطوطًا من تأليف الأستاذ محمود 5 الألوسي أيضًا. 
ألفها في جماد الآخر سنة 1305ه. عندي مخطوطاتها 
بقلم صالح بن حيدر. وهو شرح على دعاء الثناء كان قد 
كتبه قبل هذا ". 


(7) انظر أعلام العراق ص151. قال: وهو 54 صفحة ألفه سنة 
8ه. 
(7) انظر: المرجع السابق,. ص151. ودعاء الثناء اسمه (الروضة الغناء). 
فهو 7 1,صحفحة وتاكورة مؤلفمات ابي النتجاء الالويحي:؟ الفثف سوه 
4 ه. 
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المطلب الثناني: مؤلفات حول العقيدة 
السلفية:- 


. وأفرد العزاوي مبحثا عن السلفية أورد فيه كتباً في 
تاييد دعوة ابن عبد الوهاب, واخرى في الردود على دعوة 
ابن عية الوهات: ويمكن تفقسية المصنفات المّدكورة: إلى 
سعين: 

أولاً: المصنفات في تأييد دعوة الشيخ ابن عبد 
الوهاب: 

1-(روضة الأفكار والأفهام لمرتاد حال الأمام)!) للشيخ 
ىر 1 بن غنام2. 

0 -(التوضيح عن توحيد الخلاق في جواب أهل العراق), 
وكقسات (مذكرة أولي الألباب في طريقة الشيخ بن 
عبدالوهاب)2) لسليمان بن عبدالله آل الشيخ. 


و«زشهائو الغفمان ) لعمطان الالوسحيورفية علن 
الشيخ داود النقشبندي2. 

4-(رسسالة فى كلمة لا إله الآ اللة) للشفة محمد بن 
عند الوهات:: وله مجموعة زسنا نل طبعتها دار 00 ده 
9 ه«ه. وله (كشف الشبه) و(أصول الإيمان)52) 


: (7)انظر: هدية العارفين 1/328. معجم المؤلفين 3/317 وقد 
طبع هذا الكتاب عدة طبعات منها طبعة في (الرباض: المكتبة الأهلية, 
8ه ). وطبعة في (الرياض: مطايع شركة الصفحات الذهبية), 
وؤسماة (تاوة تجد المسمى .روضةه الأفكان والعياة لمرقاد خال الإمام, 
وتعداذ غزوات الاسلام ). 

2 (7) حسين بن غنام: يواتن أن بكر نز عفنام الأحونانن الحشلى: 
مفتي الأحساء: ومن تلاميذ محمد.بن عبد الوهاب.والفتعصبين لدعوته 
السحلفية: توفي بالأحسباء عام :1225هه من تصانيفة: (تاريخ تجد) 
و(العقد الثمين في شرح أول الدين), انظر: هدية العارفين 1/328, 
معجم المؤلفين 3/317. 

: (7)انظر: هدية العارفين 1/408؛ إيضاح المكنون 1/338, 343 و 
3 معجم المؤلفين 4/268. 

4* (7)انظر: لأعلام 9/9؛ هدية العارفين 2/496؛ أعلام العراق 57- 
7 معجم المطبوعات 8-7. 

5: (7) مؤلفات الشيخ محمد بن عبدالوهاب مطبوعة في 
2 هخلذا .اعندها: عند العزير الرومي واخرزون. طبعتها في (الرياض: 
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5-(تنبيه النبيه والفبي في الرد غلئ ا العدر انشىي 
والحلبي) لأحمد بن عيسى النجدي” '. طبعت في الرد 
الوافر سنة 1329 2) 


6-(رسالة في ا القبور)”' للإمام البركوبي قبل 
ظهور ابن ,عبدالوهات: 

7-(الخلف في اإعتقاد السلف) أو (نجاة الخلف في 
اعتقاد السلف)! “الاي المجانن عتفان بن أحقة التجدى 
الحنبلي! 


8-كتاب (الإنصاف في دعوة الوهابية وخصومها لرفع 
الخلاف)26). 

9-(النفحة على النفخة والمنحعحة)/ لناصر الدين 
الحجازي الأثري. 


0- (الانتفاع بمذكرة الدفاع)) لعبد الظاهر أبو 


فطاع الرياض): 

(7) معجم المؤلفين: 1/141 وذكن أسمة احم السديري: 

(7) انظر: هدية العارفين 2/252؛ معجم المؤلفين, 9/123. 

(7) انظر: إيضاح المكنون 4/625. 

(7) انظر: إيضاح المكنون 4/625, 

الخو مؤلد!: الدميسسي رعلة ‏ الماشرع مديك] 1 9 1ه 

فقي من أفاضل التجديين. كان بدت السريره هنديد الانجمات والتخرير 

له مؤلفات منه: (هدانة الراعب شرح عمدة الطالب).: (نجاة الخلف في 

اعتقاد السلف), (رسالة في الرضاع) وغيرها. انظر: السحب الوابلة 

على صتراه الجنابلة: .محمد تن عبد اللد ين حم ترط 1 ”تحفيق ١‏ بكر 

أنو ريد ود.عنه الترحمن العتيمين: (د.م: مؤسسة الرستالة»: 1416ه): 

9 الأعلام 4/202. 

5ة (7) كتاب الإتضافك ألفه أحمد فوزي الساعات, طبع في (دمشق: د.ءت, 

7 (90) مطليون: م في (دمشق: مطيفة الترقي, 0ه). 

* ((7) وققت على كتاب لأبى السيمة اشمة: (الزمالة المكية .فين اللوو عل 
الرسالة الرملية). طبعته ط.1 ,(مصر: المنار, 1349ه) انظر: دعاوى 
المناوئين لدعوة الشية محمد بن عبد الوهاب: خرص وتقض: 
عب العزيز بن محمد الغبد اللطييف: ظ؛ ..1‏ (الونناض: دار النوطن, 
2ه ). ص385. ولكنها في الرد على الصوفية.وبالبحث والسؤال عن 
كتاب (الانتفاع بمذكرة الدفاع) لم اجده, ولكن أخيرتي الأستاذ محمود بن 
عبد الظاهر أبو السمح ‏ من الرياض ‏ هاتفياً بأن والده كان مناصرا 
للدعوة السلفية, وأن الصوفية قد رفعوا قضية ضد والده يدعون فيها 
مهاجمته لهم, فكتب مذكرة في بيان منهجه:, وآرائة ودافع عن السلفية, 
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السمح انتصرفيها للوهابية. 

11 (الهداية السحتية. والحفة النجدية) يي و(تابقة 
مذهب السلف)! "' لسليمان النجدي (ت1349ه)4, رد به 
على اعفد ين ريني رخلان "انوفلن اتضفيل لمكن طبه 
سنة 1322ه في مصر.: 

2- القصيمي له رد على الدجوي6) 

3- فرقة الإخوان الإسلامية بنجد أصله (الإخوان 


فلعل هذه المذكرة هي التي وقعت في يد العزاوي, والله أعلم. 

(2): 'محمو عبد الظاهر بن محمد وز الديق ابو السطي التلتىن. الفقدةه: 
الشافعي, (1370-1300ه) طلبه الملك عبد العزيز ليكون إماما وخطيباً 
وعدرفا بالمسيجد العرام فى «مكة المكزهة,.وكانت له جهنود كبيرة في 
الدعوة إلى التوحيد ومنهح الشلف ب وله.مؤلفات عدة متهنا: (الحم وفق 
السنة المحمذية ): زحياة القلوب«ندعاء علام العيوتاء وعترهما. اتنظتر: 
الأعلام 4/11. 

- (7)انظر: معجم المؤلفين 4/268. وهو مطبوع اسمه (الهدية السنية 
والتحفة الوهابية النجدية). طبعته في (مصر: دار المنار, 1344ه). 

91 ) سمطكو ع اشتهف اند ميندهقب. السئلي وكسق سحا تمن خناد 
وانحصرف ودعي باليماني شرف), طبعته في (بومبي: المطبعة 
المصطفوية. 1323ه). وانظر: فهرست المطبوعات العراقية, 
12 . 

 )2( 4‏ سليمان التجدي» شليمان بن ستحمان بن مصلح الختعمي: من بتالة 

أعمال بيشة فانتقل إلى أبها “ولد سنة 1266ه .من مصنفاته : 
الأسنة الحداد في الرد على الحداد. الصواعق الشهابية على الشبه 
الشامية. . توفي سنة 1349ه , انظر : علماء نجد خلال ثمانية قرون , 
عبدالله البسام “دار العاصمة 0ه 2/399 . 

0 أجهدرنن ين رحلان أند العسانىي المكي الا و 11 
4ه ). فقيه مؤرخ:, له تصانيف عدة منها: الجداول المرضية في 
تاريخ الدول الإسلامية, وخلاصة الكلام في أمراء البلد الحرام, والفتح 
المبين في فضائل الخلفاء الراشدين وأهل البيت الطاهرين. انظر: 
فهوس الفمارسسن والاتعات ؤفعحم المعاجم والسنيكابة: والمسلسلان:» 
عبد الحي:ين عبد الكبير الكتانيء ط:2,- تحقيق:.د. إحسان عبناس؛ 
(بيروت: دار العربي الإسلامي, 1402ه.) 1/390, الأعلام 1/129. 

4 (2) ره القصيمن:اسمه (البروق التجدية: فى اكسيناج الظلمات الررجوية) 
طبعة في (مصر: مطبعة المنار. 1350ه ). والدجوي هو: يوسف بن 
أحمد بن نصر بن سويلمء الدجوي المالكي الضرير. (1365-1287ه) 
كان هدرننا من علفاء الأزسق. له كتنب حنما::الخواب الصنيف في الدرد 
ل ا كر في الكينات الشيدريف» :رشائل السجلام ورسل 
الإستلاف :ويه المزمتين لمحافين الحدين؛ وغيرا: بتطسرة الأعلام ( 
6 معجم المؤلفين (13/272). 
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سنة1340ه. وطبع بعدة لغات. 


4- (منهاج التأسيس والتقديس في كشف شبهات 
داود بن جرجيس)!" لعبد اللطيف آل الشيخ. 

5- (فتح المنان تتمة منهاج التأسيس رد صلح 
الإخوان) لمعمود شكرى الألوسي: مظبوع ©) 

6- (الفواكه الع ذاب في معتقد الشسية بن 
عهذالوفاى ) لحمد ين تاضن رت ٠‏ عقمان معفل التقيفي 9 


محمد بن عبدالوهاب*) ا صمن مجموعة في الهنداةا 
(فتح المجيد شرح كتاب التوحيد).طيع سنة1311ج © 


1 7( انظر: إيضاح المكنون 2/585؛ هدية العارفين, 1/619: 
الأعلام 4/182. وطبع في (بمبي: مطبعة ديرسات, 1309ه ).وله 
(شرع بعض نونية ابن الفيم وزكتاب النبراهن الإسلافية في الترد على 
الشبه الفارسية). انظر: العقيدة السلفية في مسيرتها التاريخية 
ص861. 

- (7)انظر: الأعلام 8/49, 50؛ أعلام العراق ص241-86. وقد طبعته 
في (مصر: مطبعة انصار السنة المحمدية 1366ه). وانخظطر: 
البغداديون ومجالسهم ص29-28؛ معجم المؤلفين 2/169. حيث 
ذكر له أيضًا (غاية الأماني في الرد على النبهاني). 

3 (7) حمد بن ناصر بن عثمان بن معمرء الحنبلي النجدي (ت 1225ه), 
الشيخ العالم العلامة من دعاة التوحيد في بداية النهضةء كان قاضيا في 
الدرعية ثم في مكةء صنف ودرس و[فندى: له كتبء مختصرة طبعت 
متفرقة ولو جمعت لبلغت مجلدا ضخما منها: الفواكه العذاب في الرد 
على من لم يحكم السنة والكتاب. انظر: تراجم لمتأء خري الحنابلة, 
سليمان بن حمدانء (الرياض: دار العاصمة). ص14, الأعلام 1/263 و 
24 . 

4؛ (7) عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب, الحتبلي 
النجدي (1193 -01285) من علماء نجد.ء وحفيد شيخ 0 محمد بن 
عبد الوهاب كان شجاعا عدلا مهيباء له كتب منها: الرد على داود بن 

مه وفتج المجيد شرج كتاب التوحيدء وغيرهما. انظر: الأعلام 
4, السحب الوابلة 2/486 الحاشية 

5ة (7) للمؤلف كتبه مطبوعة منها (القول الفصل. النفيس. في الرد على 
المفتري داود جرجيس) و(مجموعة الرسائل والمسائل النجدية) ‏ طبعت 
في (مصر: مطبعة اتخنان السنة المحمدية). وطبعت في (الرياض: دار 
الهدايةء 1305ه) وكتاب (قرة عيون الموحدين في تحقيق دعوة الأنبياء 
والمرسلين) وغيرها. 

ة (7) وهو مطب وع . منه طبعة بتحقيق محمد حامد الفقي. طبعته في 
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عن ل لا 


9- (دلائل الرسوخ في الرد على المنفوخ)!2), للشيخ 
عبد اللطيف بن عبد الرحمن الحنبلي!3) 

ثانيا: مؤلفات في الردود على دعوة الشيخ 
محمد بن عبد الوهات: 
. 1-(فصل الخطاب في رد ضلالات ابن عبد الوهاب)) 
لاحمد بن علي الشهير بالقباني. 

2-الكتب (المنحة الإلهية في الرد على الوهابية) و(أشد 
الجهاد في إبطال دعوى الجهاد)). وله (صلح الإخوان في 
الرد على جلآء العينين) وكتاب (رد الروافض) وكتاب (رد 
الألوسي) وله (منظومة في العقائد). للشيخ داود بن 


(الرياض #قطاية القضيفي: 13586:هد ان بوفقة لود تتحميق عبد لعزي :دن 
باز مطبوعة في (بيروت: دار الخيرء 1412ه/ 1991م). 

: (7) وهو مطبوع منه طبعة في (مكة: مطابع أم القرى, 1355ه). 
وطبعة أخرى في (الهفوف: مطبعة ومكتبة الفلاح, 1403ه). 

: (7)انظر: معجم المؤلفين 6/10؛ هدية العارفين 1/619؛ إيضاح 
المكنون 3/477؛ الأعلام 4/182. وطبعته في (الرياض: مطبوعات 
الرئاسة العامة لهيئات الأمر بالمعروفء 1402ه). 
عبد الوهاب, (1293-1225ه). الإمام ا ا ةا 00 
الحنابلة في زمانه, المجاهد بالسيف والسنان, والقلم واللسان, وأحد 
حماة الدعوة ومحققي مذهبه السلف المدافع عنهةه والذائد عن حماه, 
رحل إلى مصر ومكث بها أكثر من ثلاثين سنة حتى برع وتميز في العلم 
والفضلء ثم عاد إلى 'وظنة فتقع الله تعلمة البلاد والغباد. انظر::علضاء 
جد إلى حماضة فسروق: عبد الله السيحاءة ل 2 (الونناض دان 
العاصمةء 1419ه). 1/63؛ السحب الوابلة 2/582 في الحاشية_ 

* (2) وهو مخطوط. انظر: إيضاح المكنون 2/190؛ معجم التراث 
الكلامي 4/384. 

: (72)انظر: هدية العارفين 1/363؛ معجم المؤلفين 4/136. وطبع 
الكتابان معًّا في (إستانبول: مكتبة الحقيقة. 1403ه) وسماه في هدية 
العازقين .ومغجم المؤلفين :ن(المتجة الوهبية:فى الرد-. على الوهابية): 

ء (2)انظر: هدية العارفين 1/3630.واسمه (صلح الإخوان في الرد 
على من قعال على العسامين بالشسر كك والكفران فى زد الوهابية) .وله 
(دوحة التوحيد في علم الكلام) و(الفوائد الجلية نظم الرسالة الوضعية) 
(وله الضلع بين الإخووان:من اهل الإيفنان ويان الوين القيم فى تبرئد 
شي 0 ابن ثيمية وابن ن القيم) -00 يي لوطيو د.ن. 0 
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جرجيس النقرز لنقشبندي (رت1299ه)17) 


كنات [الغين الضادق ) الحميل هيد قفن الزضاوف:ظية 
سنة1323ه2). 


4-عبد الله 0 على مجموعة رسائل الشيحخ 
لم تطبع أو طبعت ولم تصلنا. 

5- “قصيدة في الره على الوهابية لمحمد كاظم 
الأزري(3) 

6 59 (جلاء الأوهام في الرد على الوهابية)4) 
مكتاز ين احمد نابتنا: المؤيد العظمى !0 

7-(النفحة الزكية في الرد على النفاكة لعبد القادر 
الاسكندراني الكيلاني2؟! وهو مقتبس من كتابي دحلان 


العراقية 1856م-1972م 1/70. 

: (”9) داودبن جرجيس النقشبيندي: هو داود بن سليمان ابن 
جرجيس» . البغدادي النقشبندي الخالدي. (1299-1231ه) اشتهر برده 
علئن 5 التناء الالوسي, وراجت سوقه مدة ولكن مؤلفاته لم تقو على 
الانتصارء ومن تصانيفه: (المنحة الإلهية في الرد على الوهابية). (صلح 
الركواق ” من أهل.الإيمان): (بيات الذين القيم فئ تبرئة .شيخ الإسلام اين 
تيمية وابن القيم). (روض الصفا في بعض مناقب والد المصطفى) 
وغيرها. انظر: الأعلام 2/332؛ معجم المؤلفين 4/136. 

- (72)انظر: معجم المؤلفين 3/159؛ معجم المطبوعات 978/979. 
واستم كتاية (الفجر الصادق في الود على متكرئ. التوسل: والكرامنات 
والخسوارق). :طيبع في مصر سسنة 1323 / 1905م: انظر؛ مَعَجِم 
المؤلفين العراقيين 1/274. 

: (7) لعله كاظم محمد الأزري الشاعر. مشارك في الحديث والكلام 
والشارة: :ولد في تعتذاذ سنة 1143ه وتوفي منة 1212 انظر: 
معجم المؤلفين 8/139. 

* (2) وهو مطبوع. طبعته في (دمشق في مطبعة الفيحاء. 1330ه). 

5 (7) مختار بن أحمد المؤيد العظمي الدمشقي (1340-1237ه) 
متفقه. من بيت وجاهة, له كتب منها: فصل الخطاب, أو تفليس إبليس 
من تحرير المرأة ورفع الحجاب, ورد الفضول في مسألة الخمر 
والكحول جلاء الأوهام عن مذاهب الأئمة العظام والتوسل بجاه خير 
الأنام رد عليه الشيخ فوزان بن سابق بكتاب سماه: (البيان والإشهار 
لكشف زيغ الملحد الحاج مختار), قال في مقدمته: كان عقة ان شحفى: 
حالك الظلام بالافتراء على أئمة الإسلام. انظر: الأعلام 7/191 معجم 
المؤلفين 12/210. 

: (7) الاسكندراني, عبد القادر بن محمد سليم الكيلاني. (ت 1362ه) 
ادس ولد بالاسكندرية ونشأ بدمشق وتوفي بهاء له من الرسائل: مورد 
الضفا :فى .تتفائل؟ المصطفى» الترصيع فى :غلم العنات والييان والبنديع, 
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والزهاوي. 
8-(نظرة في رسالة النفحة الزكية) لأبي اليسم 
الدمشقي وهي في الردود. 


9-(النقول الشرعية في الرد على الوهابية)2©) 
١‏ | الشطا : (3), 

٠-06‏ (تنيين الحق بوالضدؤاتث نا لرد على اتجاع ايد 
عبدالوهاب)”' لمحمد توفيق نجيب السوقية. 
11- (الدرر السنية في الرد على الوهابية). للسيد 
احمد زيني دحلان. 

2 رصيو اعقمن :ناز :فى اللرتدعلى: حناحب الفا ” 
وشن :زه الدحوىئ علئ ضاحتب المتان 

3- :رسالة: في الترد غلي"الوهابية: للثتتيةظة (عم 
الأستاذ بهاء الدسن تورك ): 


4- (الصواعق الإلهية في الرد على الوهابية) 7 
لين ايفان دن عبد الوهات :وهو رن على أكية وطع في 
مصر 1306ه. 


الجوهر المعروض في علم العروضء والمباحث الكلامية في |اصول 
العقائد الإسلامية وغيرها. انظر: معجم المؤلفين 5/299. 

1 (7) مطبوع مع (النفحة على النفخة). طبعته في (دمشق: مطبعة الترقي, 
2)20). انظر: فهرس الخزانة التيمورية 3/139. 

(7) طيبع ضصمن مجموعة بها خمس ررسائل. طبع في (د.م: مطبعة 
الكمال, 1346ه). راجع : فهرس الخزانة التيمورية,. 3/120. 

: (7) مصصطفى الشطي: مصطفى بن أحمد بن الحسن: الشطي 
الدمشقيء, الحنبلي (1348-1272ه) فقيه. صوفيء تولى الإفتاء بقضاء 
دوها هن اعمال دفقدى:«فمفت] تيليا يمسق له التقول الشجرعية :فى 
الرد على الوهابية. انظر: معجم المؤلفين 12/237. 

3 (#©) مطبوع. طبعته في (دمشق: مطبعة الفيحاء. د.ت). 

5: (7)انظر: هدية العارفين 5/191. وهو مطبوع, ومن نسخه طبعة في 
(القاهرة: مكتبة الحلبي,. 1400ه). 

ء (7)الأعلام 9/287. 

)ظيغ هذا الكتان قي (مهير: مظطيعة انصان الفةة المحموية:5.ك )"له 
طبعة في (القاهرة: مكتبة التهذيب). انظر: إيضاح المكنون 2/72, 
0 ؛ معجم المؤلفين 4/296. حيث ذكر له أيضًا (فصل الخطاب في 
الرد على ابن عبدالوهاب). 
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المطلب الثالث: مؤلفات المسلمين في 
الأقطار الأخرى7. 

قال العزاوي: وهذه لا يتيسر إحصاؤهاء 0 نذكر ما 
اتتشهر عندنا: أو غترق» وهنذا لشن بالقليل تتكوّن منه 

محموعه كصيوة حتذ]. وبعص :الم ةلمابه لا تمرك شارية 

أسحانها فجعلاها فى اجر اميت 

1- «شرح الفقه الأكبر» لأحمد بن محمد المغنيساوي, 
أوله: الحمد لله الذي هدانا إلى طريق أهل السنة 
والخماعة .الغ قرع من اليقة بسنة 393 ف 


2- «اليبواقيت والجواهر» للشيخ عبدالوهاب 
الشعراني2, المتوفى سنة 97/3ه. طبع بمصر طبعات 
عديدة!3. 


3- «شرح الفقه الأكبر» لملا علي القاريء المتوفى 
سنة 1014ه, منه نسخة خطية في خزانة الكهية. أولها: 


الحمد لله واحت الوجود... الخ. وله شرح على منظومة 
«بدء الأمالي»4) 


4- «إضاءة الدّجِنة في اعتقاد أهل السنة»"' تأليف 


: (2) انظر: تاريخ العقيدة ورقة 201-199. 
المولقب ال هراك وقال الد راو الس اقدي السارلى القم ير 
الحنفي نسبة إلى ابن الصففة 8990 هم من كيدان الوا في 
المصون 6 عرقي فيما تنتجه الخلوة ‏ من الأسرار والعلوم, وإرشاد 
الظاليين الى مراتت العلماء الغالمين: .والأنوار القوسية في معرفة آدات 
العبودية وغيرها. انظر: الأعلام 4/180؛ معجم المؤلفين 6/218. 

: (7)انظر: كشف الظنون 2/2054؛ معجم المؤلفين 6/218 
واسمه اليواقيت والجواهر في بيان عقائد الأكابر. طيع في مصر عدة 
طبعات منها عام 1860م, 1887م, ثم طبع في (القاهرة: المطبعة 
الأزهرية, 1324ه/ 1906م) بهامش الكبريت الأحمر للمؤلف, ثم في 
(القاهرة: مطبعة عباس بن شقرون» . 1932م). 

0 (7) طبع شرح بدء الأمالي باسم ضوء المعالي لشرح بدء الأمالي وطبع 

5 (72) (7) ار كسف الطنون 35/04 أن المسل طبه شطتيف أن لفطك 
الغماري في (القاهرة: مكتبة القاهرة. 1952م) ثم في (القاهرة: مطبعة 
محمد مصطفى, 1306ه/ 1888م). انظر: المعجم الشامل 5/143. 
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النتسية اعم المقشوى المغترين السالكن الاتشغوى:! وهو 
صاحب «نفح الطيب» نظمها سنة 1042ه, وجاء في 
كتاب «هدية العارفين في أسماء المؤلفين وآثار 


المصنفين» أنه توفي سنة 1041ه. وعليها شرح الشية 
محمد بن أحمد الملقب بالدّاه الشنقيطي (ت1363ه)2) 


وتعليقات الشيةخ أبي الفضل عبدالله محمد المسترية 
الغماري. طبعت في مطبعة حجازي بمصر سنة 1ه 
2 م. 


5- «عقيدة اللقاني» منظومة أولها: 
الحمد لله على صلاته ثم سلامٌ الله مع صلاته 
وسقت وير التوحيد»!3 ' تأليف 5 الإمداد برهان 


ْ 4010101 


6- «إتحاف المريد بجوهرة التوحيد»ا" لعبدالسلام 
اهم المالكي اللتقاني. المسوقى سند 401076 أذلها: 


1 0 أحمد فق :معهد بن احفة, ابو الغناس: شنهات الدين: المقري ىب 
تفخ الميغ.وتشيدية القاف: المفتوحةت التلمشاني 'المغربي العالكن 

ا (1041-986ه) المؤرخ الأديب الحافظ, له شعر حسن وأخبار 
ومطارحات مع أدباء عصره وألف مصنفات عدة منها: نفح الطيب من 
عضن الأنالس الرظيب. وأرهار الريناض في اخياز القاضي:عيناض: 
وأرجورة: هعاها إضاءة: الدجنة:فقى عقائد أهل. المتنة.:وغيرها: انظ : 
فهرس الفهارس 2/574 الأعلام 1/237. 

: (7) الدّاه الشنقيطي: محمد حبيب الله بن عبد الله بن أحمد 
الشسفيظي. .وله :يتتتقيط ته 1295 لل ونشاً, بها ثم قنيدم :مبمراكسس! 
فالمدينة. فمكة, فالقاهرة وأقام بهاء واختير مدرساً في كلية أصول 
الدين بجامعة الأزهر, وتوفي بالقاهرة في 8 صفر سنة 3ه من 
تصانيفه: (زاد المسلم فيما اتفق عليه البخاري ومسلم), ل 
في أمراء المؤمنين في الحديث)., انظر: الأعلام 6/307؛ معجم 
المؤلفين 9/176. 

: (7)انظر: كشف الظنون 1/620. 

المخيري المالكنل: (ات1041ه) 4 0 6 أعلامها الا 6 

بسعة الاطلاع في علم الحديث والتبجر في بقية العلوم, له كتب منها: 

(جوهرة التوحيد). و(بهجة المحافل وأجمل الوسائل بالتعريف برواة 

الشمائل)., انظر: فهرس الفهارس 1/130؛ الأعلام 1/28. 

: (7)انظر: كشف الظنون 1/7. 

؟ء (7) عبد السلام بن إبراهيم بن إبراهيمء اللقاني المصري, 


301 


العقيدة الإسلامية في العراق في العهد العثماني(941ه 
-1335ه) 


الحمد لله الذي رفع لأهل السنة المحمدية في الخافقين 
أعلاما... الخ. كتبت سنة 1187ه., نسختها المخطوطة في 
الكهية. وعندي مخطوطة منها. 

7- «الانتصار لإمام الحرمين فيما شنع به عاد عض 
التّظار» للعلامة أحمد بن محمد المقدسي الدجانيآ! ا 
الكوارتني:واحد مشايخه.: 

8- «المنهاج المحمدي والطريق الأحمدي»2 لعلي 
الحبرية في بيان متذهت اهل السنة والجماعة: اوله: 
الحمد لله الذي مير عضابة السنة بائواز اليقين.:. الخ. فرغ 
من تاليفة ته 74 10هه .ومنه. تببيحة كنيت نسنة 20 

9- «إشارات المرام عن عبارات الإمام»'*/ يريد أبا 
حينفة تاليف محقق الروم العلامة كمال الدين أحمد بن 
حسام الدين م (ت 1098ه0. وكتابه في غاية من 


المالكي, (1078-971ه) فقيه, متكلم. صوفي, شبخ المالكية في وقته 

بالقاهرة. ٠.‏ من مؤلفاته: (ابتسام الأزهار من رياض الأخبار في ربيع الأبرار 

بمولد الحبيب المختار) شرع المنظومة الجزائرية في العقائد: وإتحاف 

العرية شرح جوهرة التوجيد. وعيرهما. ابظر: الأعلام 3/355: معجم 

المؤلفين 5/222. 

(7) أحمد بن محمد بن يونس, صفي الدين, الدجّاني القشاشي, 

المقدسي الأصل, المدني, ل 10 ها 0 متصوفا مالك المذهب 

اصرف فيا الكل الويطى ف لجر حكم ان العسلاء السدره 

الثمينة فيما لزائر النبي [ إلى المدينة, وكلمة الجود في القول بوحدة 

الوجود وغيرها. انظر: هدية العارفين 6/278)؛ الأعلام 1/239. 

: (7)انظر: هدية العارفين 1/760؛ معجم المؤلفين 7/241. 

١‏ (7) علي الحبري: هو علي , بن مصطفى بن بير محمد الكوتاهيه وي, 
الرومي الحنفي, الملقب بحبري, الشهير ببلبل زاده, (توفي في حدود 


سنة 1072 هافن تصاففه: (الأوفى فى تلخيض القتاوى): و(ريدة 
الفكر في زيارة سيد البشر): انظر: هدية العارفين 1/760؛ معجم 
المؤلفين 7/242. 


4 (7)انظر: كشف الظنون 3/84 .وقد طبع بتحقيق يوسف عبد الرزاق 
في (القاهرة: مطبعة مضطعت البابي الحلبي, 8ه/ 1948 م). 

السينوى: ا التي العريفة 0006 زاده 1044 010 
قاضي العسكر وأحد صدور الدولة العثمانية. كان من أجلاء علماء الروم 
وأجمعهم لفنون العلم. صدراً عالما وقورا جسيما عليه رونق العلم 
ومهابة الفضل واشتهر بالفقه وفصل الاحكام, له تواليف بالعربية منها: 
إشارات المرام من عبارات الإمام في شرح الفقه الأكبر لأبي حنيفة, 
وسوانح المطارحات ولوائح المذاكرات في العلومء, والفقه الأبسط 
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الأهمية, وفيه شرح عبارة الإمام في «الفقه الأكبر»: 
دوحمت: افعال العنادهن الخركة والس كون كسيهم عل 
الحقيهقة, والله خالقها». وجميع الماثريدية عل هذه 
العقيدة, وهناك إيضاح. والحق أن القدرة مودعة من الله 
تعالئ» والكشب: للعيد. 

0- «حواش وتعليقات على بسحن بدء الال 
أ 1 الحمد لله الولي لديم الى وشممنى «دحقة 
الأعالي على شرح بدء الأمالي» خط في خزانة الكهية, 
شرح الملا علي القاري؛ المتوفى سنة 1014ه2) 

1- «شرح على بدء الأمالي» مخطوط, قن ا 
8ه. 5-7 الحمد لله الذي أوجحب»وجوة ذاقه. ال 
وهذا هو للملا علي القاريء المتوفى يسنة 4ه 
والتعليق السابق عليه. وهذا الشرح طيبع مع الحواشي 
والتعليقات المذكورة في ربيع الأول سنة 1309ه. 

12 «شرح ثالث» أوله: الحمد لله حق حمذده.. 1 
القاسم بن الحسين البكري. كتبت سنة 1087ه فد 

3- 0 في تحفيق مباحث الوجود والحدوث 
والقدر وأفعال العباد») تأليف العلامة الشيخ إبراهيم بن 
مضيطفى الحلييي الم ارى: المعوقق في ربيع الآخر سنية 
0ه وهو أسناة الورسن زاغف اتنا طيخ سحنة 


وغيرها. انظر: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر: 
للمحبي, [ط.د], (بيروت: دار صادرء [د.ت]),. 1/181؛ الأعلام 1/112. 

: (+) علي بن عثمان بن محمد بن سليمان, او مح سراج الدين, 
التيمي الأوشي الفرغاني الماتريدي الحنفي (توفي بعد 569ه): ناظم 
قصيدة بدء الأمالي في العقائد ستة وستون بيتاء وله كتب أخرى منها: 
نصاب الأخبار لتذكرة الأخيار اختصر به كتابه غرر الأخبار ودرر الأشعار 
في ألفاظ الحديث النبوي. انظر: الجواهر المضية 2/583/ الأعلام 
0. 

: (7)انظر: كشف الظنون 3/241, وطبع في (الاستانة: [د.م], 
727هم/ 1909م) ثم طبع في (القاهرة: مطبعة مصطفى البابي 
الحلبي, 1349ه/ 1930م. 

د (7)انظر: هدية العارفين 1/39 ؛ومعجم المؤلفين 1/112. 
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8---1939م. وله أيضا: «شرح جواهر الكلام» 
للقاضي عضد الدين الأيجي, ٠‏ وهو المسمى ب«مسلك 
النظام لجواهر الكلام» شرح به «مختصر» القاضي عضد 
العدس الايحن» . وفيه كلام في قدرة العبد عند الأشعري. 
«الروضة البهية فيما بين الأشاعرة والعائرن 15 وهذا 
عذيبة!5, 0 الحجاز وكا ققراح + من بعض الأفاضل كتبٌ هذا 
الكتاب - وكان ورد أم القرى سنة 1125ه أوضح فيه أن 
الماتريدي اشتهر مذهبه في ديار ما وراء النهرء وهو أب 
منصور محمد بن محمد بن مجحتحوةه تلميذ ابي تصير 
الغياضكى: تلمية ابى بكر الحورجتاق: :صاحب تتحليفان 
الجوزجاني, تلميذ محمد ابن الحسن الشيباني, وكان يلقب 
بإمام الهدى: وله: «كتاب التوحيد»,ء و«كتاب المقالات», 
و«كتاب رد د أوائل الأدلة للكعبي». و«بيان وهم المعتزلة», 
و«كتاب تأويلات القرآن», وله كتب شتى. مات سنة 
3ه بسمر قند. 

وهكذا ذكر الإمام أبا الحسن الأشعريء وأوضح أن 
عقائد الأشعرية منتشرة في ديار خراسان, والعراق, 
والشدام) وأكثر ا 0 والأشعري هو ابو 
الأشعري, وكان 82 من حال أبا علي ا وال إلى 
ظريق أهل السنة والجماعة. 

والماتويوية اضحاب: ا قتضور الماتريةق :في بلاق ها 
وراء النهر. وبلخ. وخراسان.: وبلاد 0-8 وبلاد الروم. أنقل 
ذلك عن «شرح المقااصد» للتفتازا ني, وذكر | ن 
كثيرة ومنها المختصرة من «الفقه الأكبر», و«اللامية», 
و«النسفية». وأقول: قد ذكرت 0 عرف من كتب 


* (7)انظر: كشف الظنون 3/593؛ معجم المؤلفين 3/243.وطبعته 
في (الهند: دائرة 0 العثمانية, [د.ت]) 
كك لد كي ينه ) الروصة النزيت ها ا والعاتريزية, 
وبهجة أهل السنة على عقيدة ابن الشحنة؛ والمطالع السعيدة في شرح 
القصيدة للسنوسي وغيرها. انظر: الأعلام 28 معجم المؤلفين 
3. 
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الماتثريدية غير هذه أيضا. وأما كتب الأشاعرة فالمعروف 
منها «نهاية العقول» ير للإمام فخر الرازي, 
و«المواقف», و«المقاصد» وشرحها. 

ثم شرح الخلاف نتنمها داف بين الماتريدية والأشعرية ‏ 
ولم يجد الفرق كبيرا. وقال: إن هذه المذاهب هي المعتبرة 
في عقائد أهل السنة, والاختلافات لم تكن أصلية ولا مهمة 

هذا وفد.عرقنا عضر المؤلقف::ولم يعتن ماوية :تاليفئة: 

طبع في مطبعة دائرة المعارف النظامية في حيدر آباد ‏ 
كر في شهر رجحب سدة ا والكتاب مهم جدا. 


4- «إظهار الحق»" في ردٌ النصارى, لرحمة الله 
بن خليلَ الله الهتدي 2 طبع :زاسسبول سينة 1284 ه بوكان 
انتهى من تأليفه سنة 1280ه, ومعه أريع رسائل, وطبع 
في مصر أيضا سنة 1317ه. 


5- «التخميس. الأعلى للقصيدة العليا» طبع حجر 
سنة 4 1ه أولها: 


سبحان من أكرم الإنسان بالحِكّم وخضُنا بالهدى 

من الأمم 

16- «شرح عقيدة الشيباني» عا في مجلد واحد في 

خزانة الكهية. اوله: الحمد لله الذي هدانا لهذا... الخ. وهو 

شرح العقيدة المعروفة بقصيدة الشيباني أولها: 
سأحمد ربي طاعةً وتحَمّدا وأنظم عقدا في 

العقيدة اوحَّدا 

7- «إتحاف الآباء» طيع بإستنبول سنة 1252ه. 


: (7)انظر: إيضاح المكنون 1/323 و2/652؛ معجم المؤلفين 
3.. وطبع في (الرباض: الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية 
والدعوة والإرشاد. د.دت) في 4 مجلدات. 

2 (7) رحمة الله بن خليل الرحمن الهندي الحنفي, الدهلوي, نزيل 
الحرمين, (توفي سنة 1306ه): باحث فقيه متكلم, عالم بالمناظرةء 
جاور بمكة وتوفي بهاء له كتب منها: التنبيهات في إثبات الاحتياج إلى 
البعثئة والحشر والميقات, وإظهار الحق في الرد على النصارى؛ وهو من 
أفضل الكت فى موضوعه 'الحير في نابيذ ضلاة العصن: وعيرها:'انظير: 
الأعلام 3/18؛ معجم المؤلفين 4/153. 
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أوله: الحمد لله مرتب الأسباب والعلل... الخ. 
8- «رسالة في الصفات» للعلامة الشوكاني. طبعت 
9- «الجوهرة المضية» منظومة في العقائد أولها: 

الحمد لله القديم الأحّد الدائم الفرد العظيم 
000 


- «الرسالة الحميدية»7!) في العقائد, للجسر". 


3 «الهداية في الاعتقاد» في اعتقاد أهل السنة, 
وطفي مخطوطة. 


2 


(7) انظر: كشف الطنون 3 ممعم المؤلفين 8. 
التلواللسي: بوأضطلة نون مصر 15217-12611ه) 0 0 
بالفمد وال دب :ومن نبت غلم في ظرا لين السام القن كان جلها فن 
عصره علما ووجاهة, له نظطم كثير ومؤلفات عدة منها: (الرسالة 
الحميدية في حقيقة الديانة الإسبلامية وحقيقة النشريعة المحمدية), 
و(الكواكي- الدرية: في القنؤن الأدنية): و(إشاراتالطافة في حكم صحلاة 
الجماعة ) وغيرها. انظر: الأعلام 2/258؛ معجم المؤلفين 4/58. 
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1 2»»»»» 
اسح 1 


الا 


0 ا اتمهيد ا فصول: 
1 ثلاثة مباحث: 

المبحث الأول: ثناء العزاوي على السلف المتقدمين 
نهم والمتاخرين. 
المبحث الثاني: دفاع العزاوي عن عقيدة السلف 


المبحث الثالث: التعقبات على العزاوي حول موقفه 

السلقتة.: 

الفصل الثاني: موقف العزاوي من علم 
الكلام والمتكلمينء ويتناول اربعة 
مباحث: 

المبحث الأول: موقف العزاوي من علم الكلام. 

المبحث الثاني: موقف العزاوي من التأويل الكلامي. 

المبحث الثالث: موقف العزاوي من علماء الكلام. 

المبحث الرابع: التعقبات على موقف العزاوي من 
علم الكلام والمتكلمين. 


031 الفصل الثالث: موقف العزاوي من التصوف 
2 والمتصوفة: ويشتمل على تمهيد وثلاثة 2 
م مباحث: د 
عه ل بساكم 
ف الأول؟ تارية"التضوف فى العراق كما بصو 


+ <<دددددد:: | 
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|..>>>>>>»»>:. د<<<<<<<::: | 
250 )ا ل 


> 
١ 
ا‎ 


ا 222222 


الفلاسفة 

الإشراقيين وأثرهم :الحلاج -ابن سينا -ابن عربي. 

المبحث الرابع: موقف العزاوي من بعض الطرق 
لصوفية. 

الفصل الرابع: موقف العزاوي من التشيع 
الشتيعة. وتحته ثلاثة: مباحث: 

المبحث الأول: رأي العزاوي من نشأة التشيع 
تطوره. 

المنحث الاتئى::فوقف العحزاوق من عض الفبرق 
لشيعية الغالية. 
المبحث الثالث: التعقبات على العزاوي في موقفه 
الفصل الخامس: موقف اللعزاوي من 
لكاكائية», وتحته ثلاثة مباحث: 

المبحث الأول: التعريف بالكاكائية. 

المبحث الثاني: عقائد وعبادات وعادات الكاكائية. 

المبحث الثالث: العلاقة بين الكاكائية وبعض الفرق 
الطرق الغالية. 

الفصل السادس: موقف العزاوي من 
ليزيدية. 


| 
1 


222 ظ022ظ2 


2 
يدن 


0-9 
06 


2 5 8 7 3 - [أء . 3 كات 0 
المبحث الثناني: عقائد اليزيدية وشفرائع فق 
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المبحث الثالث: حكم العلماء على اليزيدية. 
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منهج العزاوي في نقد الفرق والمذاهب. 


يؤكد العزاوي كما أكد غيره من الباحثين والمؤرخين 
على الففتن. المو توفي للا ريه توهى أنه نار يه للخصارة 
ورصد الكل عناصر الحركة فيها في مسينتوبات الحيناة 
المختلفة؛ الإيجابية منها والسلبية, فمن هذا المنطلق رصد 
العزاوي كل ما يتعلق بالعراق في كتابه (تاريخ العراق بين 
اخلالن )دنم اتستتل منة. جميع:الاجوات المتعلقة ترصد ما 
بخص العراق وجعلها كتباً مستقلة, فكتب تاريخ النخل, 

ناريخ الصراتت, الفلك. التقود: الففنه: العقييد م التشبيع: 
تالت ولها كان تعلم التاريخ يشكمل على حانيين اساسيين 

هما: رواية الحدث, وتفسير الحدث. فقد وجد لدينا نوعان 

الاولى؟ مدرسة أشبه بمدارس المحدثين, تهتم برواية 
العدث التازيغي مع كز ستدى يحت يكتون فيول الروابة 
أو:رفضتها معتمندا 50 قبول أورقض السندء, وهذا النوع 
بظهر فى كنس المؤرخين الأوائل: 

الثانية: المدارس التي تهتم بتعليل الحدث التاريخي 
وتفسيره: وهفذه المدارس ترى الفائدة الحقيقية لعلم 
التاريخ في الجانب التحليلي له, وإلا فلا يعد علماً. 

فإلى أي المدارس انتمى العزاوي؟؟ 

كان للغزاوي منهجان في كتاباتة التازيخيةة المنهة 
الخولي: نم المنهج الموض هوغي التخليلي: فأما المنهج 
الختولى فقد اس كدرمه في كتايد ابشارن العستران سن 
احتلالين). حيث كان رو ل 0 
التيين والا ع وام متاترا فى ذلك يحب القاريه لزنت لاض 
المرتبة حوليا, وميزة هذا المنهج جمع مادة غزيرة في 
حوادث: كل شنة. وبعد إبراد حوادت. السنة يعطي العراوي 
قائمة بوفيات الأشخاص البارزين فيها من رجال الدولة 
والعلماء, والرجال المشهورس تفواهم, فكان يعنترض 
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التسلسل الحولي اعانا :وضها للبتاناف الميمة القى تدم 
تشييدها, أو ترجمة لعقيدة دينية. 

وهذه الطريقة تشعر القاريء بالحرمان من الوحدة 
الموضوعية, وتجعله يمل القراءة أحيانا لآنها تضنع الأحداث 
تمحيص أو تصنيف فكان العرادى يقدم الحقائق له 
ذو أن يحاول تحليلها وفقا [ لأسلوب النقد التاريخي 
الحديث, بل كان يصرح أحاناً نان على القارق2 تفسيير 
الحقائق التاريخية بنفسه كما في مقدمة الجزء السادس 
من موسوعته, فكل ما يقدمه العزاوي في موسوعته عن 
موضوعنا (الفرق والمذاهب) يتبع المنهج المذكور سابقا. 

أما المرحلة الثانية, فقد حول العزاوي (منهج 
الحوليات) إلى منهج جديد يقوم على اساس (المنهج 
التاريخي الحديث) القائم على جمع المعلومات وتبويبها, 
ومن ثم نقدها وتحليلهاء وبالتالي تدوينها. ويظهر ذلك في 
دراسته للكاكائية واليزيدية, وإن كان العرض التاريخي 
يظهر لديه اكثر. 

والذي يظهر في منهج العزاوي بشكل عام هو المنهج 
التاريخي الوصفي بالدرجة الكبرىء ثم المنهج التحليلي 
بدرجة أقل. 

ومن الإنصاف لهذا المؤرخ أن يعلم القارىء بأن كتب 
العزاوي غير المنشورة أضعاف اضعاف ما نشرء . وبخاصة 
فيما يتعلق بالعقائد والفرق والطرق والتكاياء بل إن تراثه 
الفكري تشتت بعد وفاته, ونقل إلى عدة مواضع داخل 
العراق وخار كمه 'ولذا فإن الحكم لف لد د 

1ه العزاوي الائره 8 كه ومقالانة” 5-6 

ست لاط ع ا ل ا 
تسجل الملاحظات التالية فيما يخص منهح العزاوي: 

1.تعد مسألة التوثيق التاريخي أهم ما يتميز به 
العزاوي؛ فهو يستفتح كتبه كلها بذكر مراجعه والدراسات 
السابقة احيانا. وإعطاء نبذة عن كل كتاب مما اعتمدم 
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فصضف الكسنات ولوف راقبا وتجوية يكنات 
5-0 أو بيانات النشر إن كان مطبوعاً. 

2تفهز العتزاوي الامانة الغلمية وضلتظ الروانة 0 
الاقتباس عن المرجع وعكزوه إلى مصدره: والحرص 
توثيق مصدر المعلومة التي م 
وقد يظهر خطا عند الفجراوي في بعض العرو رمتل ماضفلة 

عن المشعشعين من كتاب (مجالس المؤمنين؟ وعزاه خطأ 
3 |الحارية التيانى) كها م فغنا'في اليات الناني فده 
حديثه عن المشعش عين. واحع تعليق دص ارق الحمداني 

ذيجاك السدراوى يداك الحورحين في كياد 
المصادر. فاعتمد على مصادر أولية في العرض التاريخي, 
وقي كتبة: التاريخ والطيقات والتراجم والتتير مما كنبه أهل 
السنة. وكذلك كتب الأقوام والطوائف التي تحدث عنها. 
كما اعتمد على «قصادن مساعدة ككنتب-الجغرافيا والرجلات 
والوثائق والنقود, وغيرها من أدوات المؤرخ كاللقاءات 
الشخصية مع أفراد الطوائف والفرق المتكتمة. 

4. ذا وردت روايتان في قضية ما وكانت إحدى 
الروايتين من كتب المخالفين لأهل السنة, فإن العزاوي لا 
يردها إلا بإثبات سبب رده لها مسبتحرها 'فن ذلك التفسير 
التاريخي, ومثال ذلك: إنكار العزاوي على بعض المؤرخين 
ماذكروه من أَنُ السبب في تشيع خدابنده كان نتيحة 
ا الام ب '. وعلل العزاوي تكذيبه 
لوده الرامية بها ذكوين اسسحماة رجخال تصبر )| هده 
المناظرة: ومنهم الكاتب القزويني المتوفى (سنة 676ه)., 
اي قبل تشيع خدابندم بإاحدى ثلاثين سنة. كما سبق ذكره 
في صفحة 226. 

5ككين العزلاوف سكلف فى الحملة شقديفة: الكقنات 
والسنة كمصدر للشرع, وذلك لدراسته غلك العلماء 
الالويسئن كنا نقدم فى الاب الول ين ونتضة بسافيته.قى 
1 ال ار د ديه د فارسية مثل: (مجالس 

المؤمنين). نور الله الششتريء و(مجمع التواريخ) لحافظ ابرو. انظر: 
الشر ق الإسلامي في عهد الإيلخانين ص367 -3/70. 
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منهجه في التعامل مع المخالف؛ فهو لا يعنف إلا على بدع 
ا وصوفية وشيعة, اما مَن جانب الغلو فلا 


يشن حملة عليهم؛ ولكنه لا يقرهم على خطئهم, بل يشير 
دائماً إلى أهمية الرجوع إلى الكتاب والسنة واعتبارهما 


مضدز الشرع: كما نتضة سلقيقة بالرة على أعداء التذعؤة 
السلفية في عدم مواضع. 


بناء على ماترك الشخص من أنار دون محأولة 0 
تركوه من 0 5 0 0 0 الصهونة 
الغلاة كان 0 على مده ام الفارسية, وليتكنا د 

7.اعتمد العزاوي في حكمه على الفرقة أو الطريقة 
الأساس الذي يميزها؛ فإن كان القول بالباطن اعتقاداً لها 
وامتمهم] :| عقيزنها عا ملفنتةر :وتقهو :| لإأسحها فنلة تلفق 
بالباطنية غلاة الصوفية الذين جعلوا التأويل الباطني منهجاً 
لهم. 

8 اعت بر الع زاوي أن الفرقة الغالية هي من 
تتجاوزالحد بتقديس الأشخاص أو بالقول بالحلول أو الاتحاد 
أو الفكدة: وس دة الأصون اهم مؤت علي الفسنامين: 
وآنها حلت الهم عن:طرئق التضو ف أو الآذايم |و الأدعيية: 
وجعل كل ذلك نتاج الأفلاطونية الحديثة, التي أوجدت في 

9.اعتمد العزاوي في حكمه على الطرق الصوفية 
منهجاً هو الحكم عليها باعتبار نشأتها لا باعتبار ما آلت إليه 
وهذا هو الأصلء فهناك فرق بين أصل الفرقة أو الطريقة 
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وبين أفكارها بعد تناميها وتطورها. وعلى هذا الأساس جعل 
الطرق القادرية والرفاعية والنقشبندية من الطرق غير 
الغالية. 

0. وجد عند نقد العزاوي للطرق الصوفية أنه 
يحكم عليها بناء على حال شيوخها المؤسسينء ومادعوا 
إليه من افكر واراء., كما فعل في الطريقة الرفاعية 
والقاذوية:والتنتتسنتدنة:وفيرهها أو الحكم :علنها نين خلال 
قضاياها وعرضها على منهج الكتاب والسنة: أو الحكم بناء 
على منهجها في الاستدلال, فإن لجأت إلى التأويل الباطني 
أو اعتتمدت على أفكار الغلاة جعلها غالية: كالحروفية 
والبكتاشية والمولوية. 

1. يؤكد العزاوي على خطورة الفلسفة الإشراقية, 
وائرها السيىة على المستتلضين: واكؤ'فئى*عدة مواضع دور 
ابن سينا وكتابه (الإشارات), وكذلك دور يحيى بن حبش 
السهروردي (المقتول) وغيرهم من شراح الفلسفة 
الإشراقية, ويؤكد على أثر الأفلاطونية الحديثة فقط. لكنه 
لم يذكر المصادر الأخرى لدخول الفلسفة الإشراقية أو لم 
يركز على ذكرها كتركنيزه علئ :دور ابن سينا فلم يذكر 
العزاوي أثر حكمة فارس أو الاتصال بالشعوب والأديان 
الوضعية الأخرى كالهندية وغيرها من الشعوب. 

12 والعهزاوي غير متسرع في حكمه على 
الاشخاصض::فان:وردت رواثان فى بخص بم الاشبخاض 
بين مدح وقدح, جعل الشك في صالح المتهم . 

3. نلاحظ أن في منهج العزاوي تردداً بشكل عام, 
فتارة يكون واصفاء وتارة يقطع في الحكم على الفرقة او 
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الطريقة, وتارة يحلل وينقد وهو النادر. 

4. يهتم العزاوي بصفته مؤرخاً بالعرض التاريخي 
للفرق, وذكر الأصول المشتركة بينهاء ولكنه لم يكن دقيقا 

في التمييز بينها, و ا سس اكوك اعفدم 
0 علاقة الكاكائية بالقزلباش ‏ بالشبك ‏ بالنصيرية ‏ 
بالبكتاشية ‏ بالعلي اللهية, فقد أجاد في العنونة لهذه 
الموضوعات إلا أنه لم يستطع أن يقدم الفروق الدقيقة 
بينها لأن الكل في نظره (علي اللهية). 

15 . لم يتبع العزاوي طريقة نقد علمية واحدة, فتارة 
يعلق يانه اد ختدسقه ونا زو جرد التخلول: .و صرف شعليو 


00 ميتم العراوفالتندابات المعونووة لكل فل 
وتعريفاتة: كما سار عليها العلماء منذ القتدم: وهذا في .حد 
داه افرففب: لان التعريق اند أن كمون جامعنا ما نعنا]. 
يدخل جميع الأقراد والقضايا المخصوصة بهذا العلم؛ ويخرج 
المعرف فى الدس ووش | ضرق غيل (السمووة في أي عام 
الأن الحكم على الشنيء:فرع عن تصحورة:, فلما 5 
العزاوي التعربفات ماعدا تعريف علم الكلام, واجهت 
الناحت صعهوة في تفيين مقضد العا وى مين اند تددان: 
بعض الفيتصيظاحات كتكرارة: لمضطلة (المتعشفة): ولعل 
لذلك أسعانا؛ فجن تحجعل وخرة يق كتفنه: فما لم يذكره من 
تعريف قد تجده في موسوعته (تاريخ العراق), وقد يكون 
في كتبه الأخرى غير امكو 

اد د ا ل كك ب 
الفلك وتاريخ الأردب في العراق, وهكذاء وههفذه من 
الصعوبات التي تكتنفة درانتة فؤلفاتة وتقع المعلوفات في 
كتبه المختلفة, ومثال ذلك إحالة العزاوي القارىءَ عند 
الحديث عن عبد السلام الكيلاني في كتاب (تاريخ العقيدة) 
إلى كتابه (تاريخ علم الفلك).: ويعلل ذلك أحد الأساتذة 
الغراقيين ممن كانت اله ضلة بالغزاوي قهائلاً: إن 
العراوى كان كنب وهو عق أن كيرا من المعلومات 
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هي بديهية عند الفئة المتعلمة. 

7. تميز أسلوب العزاوي بالتباين ضعفاً | وقوة, 
وذلك يثبت أنه كان يعتمد على النقل من الكتب نقلاً حرفيا, 
فكان أسلوبه مُواففا للمرجع الى يتقل عمه: :واما ترجمته 

من ترك أو الفارسية إلى العربية فرغم إخاديه لهاتين 
الضعف, كاير ذلك بمقارنة ا سكلوت العزاوي مع أسلوب 
اللهية في كتاب (خلاصة تاريخ الكرد وكزدسيتان) نقلاً عن 
كتاب :(دبستان مذاهب) الذي نقل منه العزاوي أيضنا: 
وأحياناً تجنح لغته إلى العامية المحلية. 

8. لم يستطع العزاوي التجرد التام من نزعته 
المذهبية, وإن كان غير متحامل على المخالف, وتتضح 
نزعته السلفية في شدة دفاعه عن شيخ الإسلام ابن تيمية 
-, ثم عن ابن عبد الوهاب - ودفاعه عن لفظ الوهابية, 
وفي المجلد الثامن من تاريخ العراق لم يتحدث عن جهاد 
الشيعة ضد الاستعمار الانجليزي للعراق. 

9. يلاحظ استخدام العزاوي للأسلوب التحليلي, 
ويظهر ذلك واضحاً في موقفه من اثر السياسة على عقائد 
الناس؛ فالشيعة ماقوي سلطانهم إلا على أيدي الصفويين, 
والصوفية الغلاة ما ظهر غلاتهم إلا عندما سمح لهم 
السلطانء, وما كتب الزهاوي (الفجر الصادق) إلا من أجل 
إرضاء السلطة العثمانية المعارضة لدعوة الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب, وهكذا يربط العزاوي بين قوة ظهور الباطل 
بأثر السلطان وتأييده. 

0-. النتزم الغنراوة نما النزم تفمنة به من عندم 
الخوض في التفاصيل والخلافات العقدية. واكتقى بالإشتارة 
إلى الأسس الهامة للفرق التي تخص بحثه في الفترة التي 
حددها بين عامي 656 1335ه. 

21. ظهر على العزاوي أثر البيئة الفكرية التي كان 

بعيش فيها رغم نزعته السلفية, وذلك فنئ تاسيدة الطوعور 
ع" علم الكلام ا وإرجاع ذلك للدفاع عن عقيدة الإسلام, 
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في اجحوة لنفذن وان لكان قد ملم لي ا ل 
التعقبات. كذلك يظهر هذا الأثر واضحاة في جانب التصوف, 
فهو لا يهاجم المتصوفة, ولكنه يشير بإشارات واضحة إلى 
أن كل هذه د ها انزل اللة انها من ملظان: نو لغلا إذا 
تدذكرنا أن اول رسن للسووراء عن الاحتلال التريطانى هة 
عبد الرحمن النقيب الذي كان رئيس الطريقة القادرية, 
استطعنا إدراكت مدى سلطة الصوفية منذ أيام أبي الثناء 
الألوسي وإلى أيام العزاوي. 
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الممبحث الأول: ا العزاوي على السلف؛ 
المتقدمين منهم والمتأخرين. 

المبحث الناني: دفاع العزاوي عن عقيدة 
السلف وصنهعحهم ' وتحته مطلبان: 

المطلب الأول: رد العزاوي على شبهات المتكلمين 
حول منهج السلف, وتحته فرعان: 

الفرع الأول: رده على مقولة (مذهب السلف 
املع ومذهب الخلف أحكم). 

الفرع الثاني: رده على دعوى حلول الحوادث بذات 
الله 


المطلب الثاني: دفاع العزاوي عن شيخ الإسلام ابن 
تيمية > في المسائل التي انتقده عليها 
القباتع فى كتايه قصل الخطاب: . 

المبحث الثالث: التعقبات على العزاوي. 


م 
لغرا ما 
م 
| 2 
خا ا تقد 
| م.م - ١ 000 3 ١‏ م | 
م 0 لت الث سم ب لحك 
مرة 0 
0 0 0 2 
يآ لل حا حت 
| :>>> د<دددد<<:: | 
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المبحث الأول: ثفاء العزاوي على السلف 


كلد جليا لقارئْ كتب العزاوى أنه سلفي الاتجاه, 
فهو لا يفتأ يذم المذاهب المخالفة للسلف ويعيب عليها 
فرديك و كدلك يكتر من النناء علي علماة الشلف: المقدمين 
منهم والمشاكرين: لان العزاوي يصرح أن عقيدة السلف 
هي الموافقة للفطرة, وهي العقيدة الأسلم والأحكم لأنها 
مأخوذة من نصورص الكتاب والسنة مباشرة 

فكما سبق معنا في الفضل الأول من الباب الثاني ثناء 
العزاوي على منهج السلف في التعامل مع نصوص 
العقيدة. وكما أنني على :غلماء الساف المتقدمين كالائمة 
الأربعة, وابن المبارك, والثوري, والأوزاعي, 90 عبيدء 
وغيرهم: وكند تعداده لمصنفاتهم أفرد عقيدة ابن قدامة 
بالذكر.-وخضها بالتساء يقولية: (وعقيدية :فاقت غيرها في 
أسلويها وموضوعها وهي جامعة لما جاء في الكتب الأخرى, 
وهذه التي أجملها الإمام: أحمد والطيري والبغوي...)(0 

وكند الحديث عن شيخ الإسلام ابن تيمية -- < 
الغراوي للحديث عنه «مواضع فتفرقة من الكتانة, وذلك 
لما يراه العزاوي من أن دعوة شيخ الإسلام ابن تيمية ِ- 
في امتذاد لمدزرسة: السلف: الأوائل. ولذلك ركر على زكر 
العلمناء المناضرين لشية الاسلام 'اين تيفية > كما شق 
دكوهم كما عرض للحديت عن العلماء الدذين راتوا ادر 
تيمية --7 والكتب المؤلفة في مناأص رته [راجع ص 7/1 2- 
4 .. 

وعندما انتقل العزاوي للحديث 0 عوة الشيحخ محمد 
بن عبد الوهاب - في العصر | لعثماني أشاد بشي الإاسلام 
ابن تيفية - ايضاء:واضاف اسماء حديدة للعلماء التالين 
لعصر شيخ الإسلام ابن ته تيمية, ممن أثنى على شيخ الإسلام 


: (72) تاريخ العقيدة ورقة [21]. 
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الاسم لم ابن تيمية كلا من: الس خاوي (ت902ه):, 
والسيوطي ا ٠‏ 911ه). والملا علي القاري (ت 1014ه) 
الذي رد على شيخه ابن حجر المكي (ت 973ه) في شرح 
الشمائل, حيث قال القاري: ومن طالع شرح المنازل تبين 
له أنهما ‏ أي شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم ‏ كانا 
من اكابر اهل السنة والجماعة, وكذلك رد على ابن 0 
(ت 973ه) العلامة الشبراملسي الشافعي (ت1087ه)1) 
في حاشيته على الفتاوى الكدحية: وكذلك الشيخ إبراهيم 
الكوراني المدني (رت1101ه)2 '. والشيخ سليمان الكردي 
المدني الشافعي, وأجبازر العلامة صفي الدين البخاري 
الحنفي نزيل نابلس تلميذه العلامة السيد محمد مرتضى 
الزبيدي في كتاب (القول الجلي في ترجمة شيخ الإسلام 
ابن تيمية الحنبلي). 

دعر كم ما نقلد العزاوي تقريظط مفتي الجنفية 
بللقدس. على كتاب للقول. للجلي جيث قال: وقد أتنئ 
عليه جمهور معاصريى وجمهور من. تأخر عنه وكلنوا خير 
مناصريفم وهم ثقاته وطعنٍ فيه بعض. معاصريه بسبب 
امو أشاعها لحظ نفسم 5 لأجل للمعاصرة التي لا ينجو 
من. سمها إلا من كملء فخلفهم من بعدهم مقلدوهم في 
للطعن. فتجاوزوا فيه للحد 

ولم ينقل العزاوي كلامآ للذهبي (ت 748ه) 


: (9) الشبراملسبي: علي , بن علي الشبراملسيء الشافعيء القاهري, 
(أبو الضياء. نور الدين), فقيهء أصولي: مؤرخء ولد سنة 997ه, تعلم 
بالجامغ الأزهرء توقي في 18شوال1087ه8.: من تصائيقه: (حاشية على 
نهاية المحتاج في فروع الفقه الشافعي), و(حاشية على شرح الشمائل 
لابن حجر الهيتمي). انظر: هدية العارفين 1/7/61؛ الأعلام 9. 

2 (؟) إبراهيم الكوراني: هو: إبراهيم بن حسن بن شهاب الدينء أبو 
العرفانء. برهان الدين, الشهرزوري الكوراني الكرديء الشافعي ( 
1101-5ه) كان جامعا بين العلوم العقلية والنقليةء فقيها عالما 
بالحديثء سمع الحديث بالشاه -- ومصر والحجازء وسكن المدينة. وتوفي 
بها ودفن بالبقيع. وكان دأبه إذا عرضت له مسألة في فن انق 7 
الفن كاي الإتقان, ٠‏ ومع علمه بالعربية ك كان يجيد الفارسية والتركيةء له 
مذهب. السلف)؛ و(جلاء الأنظار لوجر ا والاختار) وغيرها. ا 
البدر الطالع 1/11؛ الأعلام 5. 


301 


موقف العزاوي من السلف 


والبرزالي (ت 739ه)!) والمزي (ت 742ه) وابن كثير 
14 فعا مكتفيل بان امثال هؤلاء العظماء كانوا من 


وأكمل العزاوي 5 المُدّنين على شيخ الإسلام ابن 


ار ار العصر). والعيني (ت855ه) في تقريظه 
على (الرد الوافر). وابن فضل الله العمري (ت 749ه) 
في (مسالك الأبصار)ء. وابن حجر في (الدرر الكامنة), 


1 


(7) القاسم بن محمد البرزالي: القاسم بن محمد بن يوسف بن 
محمدين يوسفدين تحسه الخبر زالى:الاأشحيان الاخجل: الدمتسقي 
الشافعن» (علم الديوه ان خم مجنوت د حاف ظه ققيه معز رقن نول 
بدمشق سنة 665ه, :سمع عددا كبيرا من شيوخ العلمء من تصانيفه: 


العتمم الكمين :و الاريع دن البلذا )139 ه). ار : طيفات 
الشافعية 6/246, 247/ البدر الطالع 2/51؛ معجم المؤلفين 
4. 


(7) خليل الصفدي: خليل بن أيبك بن عبد الله الصفديء الشافعي, 
(صلاح الدين, أبو الصفاء). ولد عام 696ه وقيل 697ه مؤرةء أديبه 
نلثوء لغويء باشر كتلبة الإنشاء بمصرء وكتلبة للسر بحلبء وحدث 
بدمشنق ةلت 764 هك لما الكتين من المعحتفات فتهتا: (الحوافي 
بللوفيات)ء للذة السمع في وصف الدمع)ء لنظر: إيضاج المكنون. 
31 293 551, و2/67, 83 441, 678 الدرر الكامنة 2/87: 
8؛ معجم المؤلفين 4/114. 

(7) العيني: محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد بن حسين بن يوسف 
بن محمود العينتابي الحلبي ثم القاهري, الحنفي, المعروف بالعيني (بدر 
الدين: أب الناءة) ولد :في دزي كيكين سسنة :762 فك ونشا بعينتات: وحفظ 
القرآن, وتفقه على والده وغيره, ولي عدة مناصب, (ت 855ه ):؛ من 
تصانيفه الكثيرة: (شرح الجامع الصحيح) للبخاري سماه (عمدة القاري), 
(عقد الجمان في تاريخ أهل الزمان). انظر: إيضاح المكنون 2/32, 
9 ؛ معجم المؤلفين 12/150. 

(5)0 “الرهلكتات :معية ين علي تن عبه الواجو يق عن الكتوية 
الزملكاق الأتضاوم السفاكي الدمسفى؟ الشتافعئ: (كمال الندين: آبو 
المعتالى): ولد شحنة 8667 ففحة: أضولن: منؤفيى :ونين فن: عندة 
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د الشاككر الكعين افازن 8764 فى:قواك الوفيات: 

ثم 0 والحنابلة متفقون علي مينده وتعظيمه., وإذا 
للفو تف الاسام فإ ناه وق واخر الاسهعابة الشه 
ع ل لمر ا ا 
الحنبلي السلفي2) 

ل ل 
كيت قال عنها: 

(وكلها تعين عقيدة السسلف, وما رغعب في بثه من 
عقيدد صحيحه .وما دعا إلية من لروم الرجوة إل النضوض 
الأصلية, وأ لا يلتفت إلى قول زيد وكمرو من علماء 
الكلام أو علماء الإيطان .ومن على بثناكلتهم: ممن :جل 
الفلسفة البالية أصلاً؛ وأول الدين لأجلهاء وآن يوافقها في 
آرائها السقيمة وأفكارها القائلة بقول الغالية أو الباطنية)3) 

ويبتصح من كل ما ذكر مدى اهتمام العزاوي بعقيدة 
ودعكوة شيخ الإسلام ابن تيمية وابن عبد الوهاب في كثير 
من كتية: 

وعندما تحدث عن الشيخ محمد بن عبد الوهاب - دافع 
عن دعوته بقوله: 


متتاظق» وسولى عندة هنا يتن (ه 8727ت) من متصستفاته (البزسان): 
(الكاشف في إعجاز القرآن). انظر: ايضاح المكنون 1/477؛ 2/92؛ 
هدية العارفين 2/146؛ كشف الظنون 220, 241, 377. 

(7): ابن متناكر الكتبي: :محمد بن شاكز بق أحمد بن عبد الرحمن 
الكتبي, الداراني الأصل, الدمشقي الشافعيء, (صلاح الدين): ولد سنة 
31هه: فؤرة. آاذيب» سمع من ابن الشخنة والفري وغيرهما: (ت 
4 ) بدمشقء, من تصانيفه: (فوات الوفيات), (عيون التواريخ). انظر: 
الدرر الكامنة 3/451؛ شذرات الذهب, 6/203؛ معجم المؤلفين 
1 . 

- (7)انظر : تاريخ العقيدة ورقة [182-181]. 

د (7) تاريخ العقيدة ورقة [93]. 
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(إن عقيدة السلف جاءت غريبة على الناس من جراء 
المخالفة الظاهرة بين ما هم عليه من عقائد كلامية وبين 
أصل العقيدة. ولذا ظهرت المخالفات, وإن العلماء لم 
تفكروا في الأمر.:ولم يذروا أن أضل العقيدة الاشتلامية هى 
عقيدة السلف بعينهاء اعتادوا غيرها فظنوها على خلاف 
الصوابء, والتعصب له دون تفكير مما يوقع في الكتتادن 
الكبير. ولذا كان التفهيم ولد عناء كيرا وتعبا زائد])2) 

وإذا كنا لا نجد معلومات في تاريخ العقيدة تخص الشيخ 
محمد بن عبد الوهاب فإننا نجد في كتاب العزاوي (تاريخ 
نجد والأحساء) ما 00 أكثر: ففي هذا الكتاب يرى 
العزاوي أن الشيح محمد بن عبد الوفات اقترت إلئ 
مذهب الإمام احمة ين نبل 2 

ويرى أن باب 0 عندم لا يزال مفتوحا, وَآث مذهبه 
6 ور الب أل لحلاف ل لقي يه وما انتقد 
ا لامو ااي لا 6 2 
سبقهم بها ابن حزم وداود. ومحمد بن داود. وشيخ الإسلام 
ابن تيمية. 

وأما عن دور محمد بن عبد الوهاب في الدعوة فيقول 
العزاوي: 

(قام هذا الرجل بالتبليغ. وبتعريف الناس بخطأ 
المباحث الكلامية, وتدرببهم علق عفقيدة القرآن وما كان 
عليه السلف الصالح من تلقيات العقيدة.. ‏ ولكن هذه 
(الكلامية) كانت مؤيدة بقوة سياسية وعسكرية الأمر الذي 
أدى إلى قوتها. ومناصرتها والذود عنها بالسلاح:, والجدال 
عنها بالقلم, فقامت الحكومة يبعقصد العثمانية بوجه هذا 
الداعية ومُناصره (ابن سعود), فتكلمت به ولكن اهل نحد 
لا يزالون على هذه العقيدة حتى بعد خذلانهم)(!3) 
: (7) المرجع السابقء, ورقة [190]. 


ف .(9) قاريم تخد والأحساء والخلج العرىي: عناس العتزاوف: 


مخطوط؛ ورقة [154]. 
: (7) تاريخ نجد والأحساء والخليج العربي ورقة [154]. 
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قفن تناة التراوق .على الندقوة السلفية :اعتينازة أن 


العذاء:لها كان سبي لتمكن التشتع والتصوف القالى: حيث 


يقول 


(ولم يقف الأمر عند النضال بين أهل السنة والوهابية 


على العقيدة ومناصرة السياسة لما أو دهها ما نما قاوز 
ذلك إلى أن "تصدى الشيعة”" أيضاء فرروا للرد عليهم: بل 
إننا بعملنا في الرد على الوهابية قد مكنا المذهب الشيعي 


3 


في ا 0 بهم 0 تشييد المنتجاهة 0 المزارات 
كلب القبور وزخرفتها وتزيينها وصرافه الأموال الطائلة عليها: فلما علب 
0 لبث عقائدهم الفاسدة فلما دعا الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
لتحقيق التوحيد بصفائه ونقائه أدرك الخصوم أن ظهور الدعوة السلفية 
نتذين لزوال عقائدهم الباطلة: فخشد أولئك الخضوم قواهم واتيرو| 
للتشنيع على هذم الدعوة وأنصارهاء يذكرون معتقدهم الصوفي او 
الرافكئه وبرينون للناس وير عموق أنه الحق. ففالية الخصضهوم الذين 
ردوا على الشيخ محمد بن عبد الووهاب إما .صوفية ينافحون عن 
تصوقيف أو راقضدف:فتجد أن .ضؤلاء الضوقية أثناء ردهم على الدعوة 
السلفية يعترفون بانتسابهم لبعض الصطرق الصوفية كالنقشبنديةء 
والقاذرية. والراقصةي اننا رذهم على الدعدة السلفية يدافقون. يكل ما 
عرف عنهم من كذب وقلب للحقائق, ويوضح ذلك ما حدث منهم لما 
كتب أحد علماء المدينة حكم البناء على القبور واتخاذها مساجد فأجاب 
بالحق الذي تعضده الأدلة, فلما ظهرت هذه القنوى وتم العمل بموجبها 
وأزبلت القببة والأبنية التي كانت على الفبؤر عندئذ قام علماء الرافضة 
وضجوا وسودوا الصحائف. والأوراق في الطعن في هذه الفتوىء والنعي 
للمسامين. على :زر وال تلك«القباب والفقزارات: قمن هذه الفناوف: التي 
ضدرت ]تداك رستالة: في الترة على الوهانية للأورنادع.وريتالة 
في نقض فتاوى الوهابية لمحمد حسين. والرد على فتاوى 
الوهابيين لحسن صدر الدين الكاظميء هذا في عهد الملك عبد 
العزيز. أله “حكم البناء على القبور واتخاذها مساجد". جريدة أم 
القرئى. مكة المكرمة,ء ع: 104, 1345ه/ 1929م, ص 1)؛ وتحاسد 
العلماء: لغبد الله الموجان: ظل: (جدة: دار المقارة: 1419ه) ص 
0.. ومن الردود التي كتبها الرافضة على الوهابينة: (منهج الرشاد 
فعمن اراد الستكداد)ة لجعقر التعقى: وطع :في الجمىب_وينات 
(كشف النقاب عن عقائد عبد الوهاب) لعلي نقي الكنهوري, 
وطخ في التحف أنضا عام 1345 هت حيت ضوى كقيرا .من الطعن على 
الدكى السحلنيد وقلن تاجيا كني فين باساب كسان 
(البراهين الجلية في تشكيك الوهابية) دافع فيها عن الإمامية 
وطعن في عقائد الوهابية, وقد طبع عدة طبعات, ولذا رد عليه الشيخ 
سليمان بن شحمان بكتات (الحجح الواضحة الإسلامية)ء, كما طبع 
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في زياراته واستغاثاته بالأئمة, م وسائل)1". 

الآراء مدة, إلا أن 0 بلغ حده فصار لا يلتفت إلى 

سلامة العقيدةء وهكذا علا صوت المتصوفة١‏ 7 ولا نزال في 

ترعرع من عقاند نا واضنطراب منهاء والناين شهاءا 0 

بمسائل اليوم من مغريات 3 بيات حديدة: ومن جهة 

أخرى بالطائفية تلفت أشدها)”” 

الصوفية. يرهم م 1 الح امد رون الحق ال 

والباطل حقا 1 ويعتقدون بالبناء على القبور واتخاذ المساجد 

عليهاا وذقاتها :من دون الله تعالية و الانسعانة نبها روما أشيه 
ذلك, ويعدون ذلك ديناً وهدىء, ويعتقدون أن من انكر ذلك 

ال ل ا 

وكذا .من لم يَقَم المولد للنبي (ا.فهو مبغض للنبي 0 

وضنف أخرمن أهل الدع حسافوا على المزاكز 

50 فعادوا الدعوة السلفية, لثلا تمتد أيدي الصضنار 

الدعوة الإسلامية إليهم فتزيلهم عن مراكزهم الدينية 

والدنيوية, وظنوا انها ستزيل خضراء دنياهم وتزيل عنهم 
رئاستهم و فهؤلاء طعنهم في دعوة الشيخ ليس لله وإنما 
شسعنا كان أوا مها حير م حور وان ال وسو را 

وانحرفوا. 

وصنف ثالث قوم من المنتسبين للعلم جهلوا حقيقة 
الؤغوة: ولم.يعرفوا عنها الحق الذي فافت: عليه يل قلدوا 
غيرهم وصدق ما قيل فيهم من أعدائهم, وظنوا أنهم على 
مدع فيها سفيها اليه من بعض الأولباء والابيناء: ومن 
كتاب (هذه الوهابية) عام 4م تأليف محمد جواد مغنية . 

: (7) تاريخ العقيدة ا [196]. 

2 (4) تصدى الصوفية للرد على دعوات الشيخ محمد بن عبد الوهاب. فمن 
ذلك كتاب (الحق المبين في الرد على الوهابيين) لأحمد سعيد 
السرهندي, وكتاب اإشواهد الحق في الاستغاثة بسيد الخلق) 
وغيرهم لأنهم ا الاستغاثة بالاموات: . وقد رد عليه العلامة التسكرى 
0 كتاب (غاية الأماني في الرد على النبهاني)., وغيرها 

د (7) ناريخ العقيدة ورقة [210]. 
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معاداتهم وإنكار كراماتهم, فذموا دعوة الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب, ونقروا عنها عوام الناس, ورعم كلام 
المنصفين من المسلمين وغيرهم في حقيقة الدعوة فلا 
يزالون يلمزون هذه الدعوة بأنها دعوة متشددة. 

دمن الأقوال والمقتالات الصى :سك كنيقة المدفوة 
الوهابية: 

قول الأمير شكيب أرسلان (ت1366ه)1) 

(ولكن المقرر أنها حركة إنابة إلى العقيدة الحق: وهدي 
السلف الصالح., واقتفاء أثر الرسول ‏ والصحابة, ونبذ 
الخرافات والبدع وحظر الاستغاثة بغير الله عز وجل ومنع 
التمسح بالقبور, والبعد عن مقامات الأولياء, ولذلك 
يسمون عقيدم السلف, ويلقب الوهابيون اتفستهم 
سلفيين )01. 

وقال محمد كرد علي في كتابه (القديم والحديث): 
(وقلها رأنا تهنا من 1 0 فلت خلمه التسدين 
والصدق 00 مثل هؤلاء القوم, وقد 00 0 

ة. وما يتهمهم به أعداؤهم فزور لا أصل له)19 

كال جامط وهه إن الس محمد بن فيد الؤفاب 
عضلح معدو زاء إلى الرضوة إلى الحنق: فليس للقنية 
محمد بن عبد الوهاب تعاليم خاصة, وكل ما يطبق في نجد 


. (7) شكيب أرسلان: سككيب بن حمدود بن سن حسن بن يو بونس أرسلانم 
0 0 اللا دوقي رتدروك 
ودفن بالشويفات (سنة 06ه))., من تصانيفه: (لماذا تأخر المسلمون, 
ولماذا تدم غيرهم): (ابن خلدون). انظر الأعلام 3/251: :معجم 
المؤلفين 4/304. 

(7) 00 الغالم الإتلامي: تاليف لوثروت ستوذاراة ظ 4 ترجمة: 

نويهص وعليه تعليقات وحواشي الأمير شكيبه أرسلان, (بيروت: 
دا لمر 4ه / 1973م), 1/264. 

3 )0( محمد كرد علي: ولد بدمشق عام 06م, و(توفي عام 
33 )..واضل أسرية من الغعراق: من الممتمين بالإضلاح: الاجتفاعي 
ومن مؤلفاته: (نارية الحضارة): انطر::نظم الذرر ض 3095 

7 (7) نقلا عن كتاب الشيخ محمد بن عبد الوهاب. أحمد بن حجرآل بو 
طامي, ط المئويةء تعليق: الشيخ بن باز (د.م: 1419ه). ص96. 
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مون الفدرزقه :فقوو :طيق تتفي العام احفو بن ختبل:.واما 
في العقائد فهم يتبعون السلف الصالح, ويخالفون من 
عداهم...وبالجملة فإنهم يحرصون على العبادات الشرعية 
أن 00 لو له التي وردت عن النبي ا بلا زيادة ولا 
نقصان )!1) 
بانها: 

(اسم لحركة التطهير في الإسلام, والوهابيون يتبعون 
تعاليم الرسول وحده. وأعداء الوهابية هم أعداء الإسلام 
الصحيح)2. 

وقال جولد تسيهر#): 

إيحبي قلق كلمن متحي نفسة [لحكم على الحموادف 
الإسلامية أن يعتبر الوهابيين أنصاراً للديانة الإسلامية على 
الضووة الى «وضفها] الحين ١‏ والصحعانة::وغانة: الوهابنة فئ: 
إعادة الإسلام كما كان)4) 


ورعم ذلك يتهمونهم بالتتشسندد والجغفاء, والتصعصرف 
وجعلوا ذلك :شنا فى عندمة قنولها وكثرة اعنذائها: وقد :زد 
القنية حتفوة القدويهوق على احة المغا ضوينق حي رمئ 
أتباع هذه الدعوة بالتشدد. فكان من رده أنه قال: (التشدد 
الذي أشار إليه إنما وقع من بعض الأعراب في زمن يسير, 
فأما الخاضرة وكثير من البادية فكانوا على الطريقة 
السلفية, ولم يكن فيهم تشدد كما يزعمه بعض الناس, 
: (2) جزيرة العرب في القرن العشرين., حافظ وهبه. ط.1,؛ (د.م: 
لجنة التأليف والترجمة, 1354ه). ص322, 323. 
(7) الشيخ محمد بن عبد الوهاب ص115. 
د (02) جولد تسيهر اجنتس ولد عام 0م في بلاد المجر من الفسيرة 
بهوؤذية ذات مكانة وقيدي. اهم بالدراسات التاريخية: من اهم مؤلفانة: 
(الظاهرية: مذهبهم وتاريخهم ):و(محاضرات فى الإسلام ):و(دراسات 


(2) المرجع السابق: ص 13:5: 
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فإطلاق التشدد على العموم متعقب على من ادعاه: كما لا 
يخفى على من له أدنى معرفة بحال أهل نجد)27) 

ورغم هذا البيان فممًا يؤسف له أن الكثير يتلقف هذه 
الشبهات دون أدنى تثبت أو تحر في النقل, بل عمدتهم في 
ذلك هو مجرد التقليد الأعمى للآباء والأجداد., والله 
المستعان على غرية ‏ الذين ؤاهله: 


وعن كدف اعشتان الدعوة الوهانية ينول الغدراوف؟ 
(والآن لم يبق في نجد من هو على خلاف عقيدة السلف, 
وإن الأقطار الأخرى تأثرت به كثيراء وعادت تعرف أحقيته, 
سواء كانت قد جاءتهم من محمد بن عبد الوهاب ا 


أحكام الشرع رأسا أو مما ألهمته الآيات)2) 
وعن أصل كلمة الوهابية يرى العزاوي أنها نبزلا ولكن 


(8) إنضاء المكحة.فئ الرد على ضناعت لتحة: .حمود التويجرف: 
[ط.د] (الرياض: النور. 1385ه). ص154. 

- (©) تاريخ العقيدة ورقة [210]. 

ة (0) أطلقت كلمة الوهابية على أتباع الدعوة السلفية, . يريبدون إيهام 
الئاس أن الوهابية :مدهب خدية أو مستقل عن شائر فذاهت الاسلام: 
وللذا يتحاشى بعض الساحتين .هذا اللقت اتظر : تعقيب الشية خبالح 
الفوزان على كتاب (محمد بن عبد الوهاب):.عبد:الكريم الخظيت, 
مجلة أصول الدين. جامعة الإمام محمد بن 0 ع 21 ص 68, حيث 
خطأ الشَبِية الفوزان إطلاق اسم الوهابية على.دعوة الشيخ محمد بن 
عتد الوهفاب ف ناحية العقدى, :وانظرن ما كتبة التبية عبد الله العترين 
حول إطلاق الوهابية, في مجلة البحوث الإسلامية, العدد9. ص129, 
ولكن فيما.بعد وكما هو ظطاهز في السنوات الأخيزة تجذ أن علماء 
الدعوة واتضتارها لا يتحاشون استعمال كلمة الوهابية. انظر: رسالة 
الهدية السنية والتحفة الوهابية, للشيخ سلمان بن سحمان , 
وكتاب إن ال موه الوخابية. محمد حامد فقي, ط.1, (د.م: 1354ه), 
معاملة الله 3 0 خحصوم ا السك > بنقيض 2 ع ا 
قصدوا بمذهب الوهابية ذمهم انيم مبتدكة: ولا يحبون الرسول ا كما 
رعموا:.وضار الآن لفيا لكل من يدعو للكتاب والسنة,:والاخد بالبوليل 
والأمر بالمعروف والنهىق عن المنكر ومحارية البدع والتمسك يمتذهب 
السلف). 
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أصلها هو نسبة هذه الدعوة إلى والد الشيخ (عبد الوهاب) 
وأن الأتراك١‏ ' استخدموا. هذا اللفظ للطعن بالشيخ محمد 
بن عد الوهافة: ويؤوعوته” ؛ بواما عر تفعيم العراوى لهنذه 
الدعوة فيقول: (وقد شاهدنا القوم, وسمعنا عنهم 
0 وقرأنا مؤلفاتهم فلم نجد عندهم زيغاء ولا رأينا 

إبطاناء ولا 0 للإسلامية كما رآينا ذلك في غهرهم 
من أهل البدع والمذاهب الضالة)3) 

ويلخص العزاوي دعوة الشسيخ محمد بن عبد 
الوهاب في المبادىء التالية: 

1. التوحيد 

.ملع ازياراة القبوو أو الاستتعاتنيها :او الانشفاتة تها: 
. القبور يجب أن تسوى, ولا تبنى عليها. 
التمسك بكتات :الله والسنة: 
+ضزاعاة الفذهت الحتبلى فى اكتر الآمون: 
. مراعاة مذهب شيخ الإسلام ابن تيمية في العقائد. 
التجنب لما فيه شائبة الشرك. 
. عدم الاعتقاد بكرامات الأولياء؟!!4) 


زم ن حا سس جه بل مه 


: (7) يقول مسعود الندوي: ومن أبرز الأكاذيب على دعوة الشيخ محمد بن 
السهمية إن شكد] :انها دين خارج عن الإسلام واتحد الانجليز والآتراك 
والمصريون فجعلوها شبحا مخيفا بحيث كلما قامت أي حركة إسلامية 
في العالم الإسلامي في القرنين الفاضيير راف الا وريحون فيها خطرا 
على مصالحهم ربطوا حبالهم بالوهابية. انتهى. انظر: محمد بن عبد 
الوهاب المصلح المظلوم» مسعود الندوي, [ط.د]. الرباض: مطابع 
جامعة الإمام محمد بن سعود. 1404ه). ص165؛ وانظر: محمد بن 
عبد الوهابء د.عبد الله العثيمين. ط.1, (الرياض: دار العلوم), ص101 
. ص 104 وانظر: تحاسد العلماء ص410. 

- (7) تاريخ نجد والأحساء والخليج العربي ص154. 

: (4) المرجع السابق. ص155. 

*: (2) تاريخ نجد والأحساء والخليج العربي ص155. وسيأتي التعليق 
على هذا في مبحث التعقبات على العزاوي. 
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[لحكديت 9 25 1 
دجيل ارون ميرم 
_ااطات 5006 
0 لضت 200 ا 
| كه 
1 0 
| ا 
ّ نِ 
دفاع العزاوي عن عقيدة السلف ومنهجهم 
5-58 للبان: 
المتكلدين :خذول مدية النمحلقة .د كنه 
فرعان: 
العرة الأوللة وده على مفولف |[ مذيفب اليتلف اتخلم 
وحد قت الخلفت أحكم ا 
القوة الناض وده على دوف مكلو الكسؤادكءد بذاك 
الله. 
المطلب الثاني: دفاع العزاوي عن شيخ الإسلام 
ابن تيمية في المسائل التي انتقده 
عليها القباني في فصل الخطات . 
م 
م 2 
| م 
د | 2 كلاتك اككنة. 
0 0 
يب 0-51 
| :60>>>>>>> .:. + <<<ددد<<:: | 
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اتيظلب الأوالةبرة العؤاوى على تتسنهاف المتكلمية 
حول منهج السلف, وتحته فرعان: 

الفرع الأول: الرد رد على قول المتكلمين: 
(مذهب السلف اسلم ومذهب الخلف 
احكم). 


لما كان المتكلمون يرددون عن منهجحهم في التاويلبت 
كينا ساني ح أنه:المنهج الأعلم الأحكم؛ ومنهخ السلف هق 
الأعملم لانه هنهة التفويض:.ولما كان القعتي المسسادر 
للدفن. هو فوح السلق بمعنى: أن السامع :قد يظن: المعضود 
مَنَ هذا الكلام. أن السلف أورع واحوظ في مسائل الندين 
مع ها شيعها من دعوف أن السلف كانوا في مسائل 
الصفات غلئق مذهب التفويض يقصدون به دعوى تفويض 
المعنى لا الكيف ‏ فمعنى قولهم ان مذهب السلف جمع 
الكهالة مع السلامة: :و مدهت الحلف تمع العلم: مغ الحكفة 
دون السلامة؛ وهذا ما جعل العزاوي يرد بقوله: (قالوا 
مذهب السلف أسلم ومذهب الخلف أحكه (! ' وهذا غير 
صحيح فإن العقيدة المأخوذة عن القرآن هي الأسلم 
الأحكم, فبعد أن سلمناء فلا نلتمس دليلا آخر غير القرآن 
فهو دليلناء وعلماء الكلام... برهنوا بأدلة عقلية لتأييد 
العقيدةء وهي من باب الزام الحهدم .وف هذا ادق دهم 
التوغل إلى الخروج)2 

واستشهد العزاوي على رأيه بقول شيخه أبي الثناء 
الألوسي في (مقامانه): (يابتي عليكم في باب العفائة 
بعقيدة السلف فإنها أسلم: بل من أنصف يعلم أنها أعلم 
واحكمه نها أبعت عن الفسول على اللصمد واخل نما لا يعلم: 
وأنى لعناكب الأفهام والأوهام .أن تحرج يلبابها إلى حفى ذى 


3 (9) مقن قدال ذلك عدر الكين بن جفاغة (كه 727ه) فى إيضاح 
الدليل في قطع حجج أهل التعطيل. ص93. وسعد الدين 
التفتازاني (ت 793ه) في شرح المقاصد, 4/50, وأحمد الدردير (ت 
1) في شرح الخريدة البهية. ص43-42. انظر: مذهب أهل 
التفويض في تصوض الضقات (عرض وتقد).: أحمد بن عبد 
الرحمن القاضي. ط.1. (الرياض: دار العاصمة. 1416ه/ 1996م). ص 
445-1. 

: (2) تاريخ العقيدة ورقة [25]. 
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الجلال والإكرام, هيهات, ذلك حمى منيع. حمى حتى عن 
إسرافيل وجبرائيل...)0) 
ويوافق رأي العزاوي ما جاء في كتب شيخ الإسلام - 
ذي يقو 
(ظنوا أن طرهة السلف هي ا الإيمان بألفاظ 
قال الله فيهم : 00 مما ممم 1 
1 000000000 0000 0000 000000 [البقرة:1لا], أن طريقة الخلف هي 
استخراج معاني النصوص المصروفة عن حقائقها بانواع 
المجازات وغرائب اللغات, فهذا الظن الفاسد أوعت تلك 
المقالة التي محدمواض] نبذ الإسلام وراء الظهر وقد كذبوا 
على طريقة السلف, وضلوا في تصويب طريقة الخلف 
فجمعوا ين الحول يطريعة السلف فى الكدني لدوم ٠‏ وبين 
الجهل والضلال بتصويب طريقة الخلف)2) 
وقال أيضًا: 
(فهؤلاء في الحقيقة جعلوا السلف بمنزلة الصالحين 
من العامة لم يتبحروا في حقائق العلم بالله ولم يتفطنوا 
لدقائق العلم الإلهمي وان الخلف الفضلاء حازوا قصب 
السبق في ذلك كله)(3) 
وقال: (فجعلوا إخوانهم المتاخرين احذق واعلم من 
السلف السابقين, فوصفوا إخوانهم بالفضيلة في العلم 
والبيان والتحقيق والعرفان, ووضفو الساف بالنقص في 
ذلك والتقصير فيه أو الخطا والجهل). 


: (7) المرجع السابقء, ورقة [188]. 
4 (7) الفنوى الحموية. تنية الاسلاة ائن تبفية ضفن مجفوع الففاوف: 
9. 


* (7) المرجع السابق, 4/157. 
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الفرع الثاني: رد العزاوي على دعوى حلول 
الحؤاوت بذاتث اللذ. 

وهذه العبارة يرددها المتكلمون النافون لصفات الله 
تفالى الاختيازية مثل: المجحيء: والإثيان. والرضي: 
والغضب, والاستواء, وغير ذلك, ٠‏ فيعبرون عن هذه الأفعال 
بقولهم: (حلول الحوادت بذات الله) وينسبونها للسلف 
وفي 3 يقول شيخ الإسلام ابن نيمية -. 

رواذا:قالوا: لا جلك العوادت | وضهوا الناسن أن عراكقد 
أنه لا يكون محلا للتغيرات والااستحالات, ونحو ذلك من 
الأحداث التي تحدث للمخلوقين فتحيلهم وتفسدهم » وهذا 
معنلى صحيتم, ولكن مقصودهم بذلك أنه ليس له فعل 
ايارم يتدوم قنششة. واد له كلام ولا فقل يفوم زه تعلق 
بمشيئته وقدرنم قأثه لا يعدر على استواء أو 10 أ إتيان 
أو مجيء)!1) 

وقد 50 الأدلة الشرعية على إثبات أفعال الله 
الاكبارية الت رسعيها الدكلمون .رجلول الخوانك حداف 
الله). وأما المتكلمون فعارضوا ذلك بحجج عقلية بحته 
ولكتهم بر عدون أنها هي الأدلة القاطعة, لذا كان رد 
العزاوي عليهم بقوله 

ان لعا ل ا 
يريدون أن يردوا شيئا مما قاله الزشسدول 1 مماءهو نابت 
قطعاء ٠‏ فمرة يقولون: إن هؤلاء يجعلون الباري تعالى محل 
الحوادث مع اعترافهم بان الآية: 0 00010101 000101010 0[الرعد: 2]» 
وقوله: 0 000001 000 0000 000001 0000 0 [الرحمن:9]ه وقوله: 01001101 ] 
نا لالالالالالالالانا تالالا لالالالانا لألالالالالانا لالانا الالال الانانا. لالالالالالانا الالالال لالالامالانالالالانا [يس:875] تدل 
على توالي الأمر والنهي؛ وتوالي الأنبياء يدل على توالي 
الأوامر) .2‏ 

وقال أيضاً: 

(واتتا في كل صلاة نطلب منه الهداية إلى الصراط 

يبتصور أن نمشي بطريق ملتو أو أعوج... 

: (7) درء التعارض ص 4-3. 
(©) تاريخ العقيدة ورقة [25]. 
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وفي أية: 0000000011000 0000 00000000 00000001 0001 000000 0000 8000000011 8000 (] 
00000000000 000000 [الأنبياء:12 ليس فيها ما يقال: إنه محل 
الجوادث. تلك فلسفة وما استدل به المستدلون من 
التاويلات الجائرة لا يقام لها وزن]!". 


: (7) المرجع السابق؛ ورقة [25]. 
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المطلب الثاني: دفاع العزاوي عن شيخ 
الي انتقده علبها القباني : 


تقدم في الباب الثاني موقف أحمد بن علي القباني 
البضرى الدى :وق من الدكوة السلفيةب الؤفاسف تموقف 
العداء, ولذا انتقد القباني ابن عبد الوهاب في كتاب (فصل 
الخطاب)) الذي سبق ذكرة: وكان مما انتقده عليه متابعة 

وقد قدم القباني دعاوى عدبيدمة في ا لما جاء به 
وهذه الدعاوى طي .: 

5 . كان الولاية 0ف وفتقم :هوق بزحيها العناني 
لشيخ الإسلام ابن تيمية وهي دعوى باطلة ينفيها ما ع 
في كتب شيخ الإسلام, ومن امتلته] موقفه من الولاية كما 
في كتاب (الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان) 
وكيره .حيث قال: (فاولياء الله تعالى المتقون: هم 
المهتدون بمحمد [ا. فيفعلون ما امر به, وينتهون عما نهى 
عنه, ويقتدون به فيما يبين لهم أن يتبعوه فيه, فيؤيدهم الله 
تعالفى سلا كه وووع نه :ويفد قن :الله تعالى فى قللورية 


: (7) يعد كتاب القباني (فصل الخطاب في رد ضلالاتء ابن عبد 
الوهاب), عند المناوئين للدعوة السلفية من أهم الكتب في 
الرد على دعوة الشيخ محمد بن عيد الوهاب , وقد اتخذ أعداء الدعوة 
السلفية هذا الكتاب مُرجعا واتكاوا عليه لنشر يناطلهم: وقد ألق في 
رمن الشيخ محمدين عيذ الوهاب: قال الشية محجد بن عبد الوهات: 
(وعاعنا بغض. المجلد الذى:ضنفه القباني واستكتيوة أهل الأحسباء وأهل 
كد وقيه بقل | حماء على تكسحين: فين كير . 0 مجموح 
القباني من نجد "١‏ سكيم وكات عدوا لدوداً, فقد بعث إلى علماء 
الأمصار يحرصضهم على الشيخ ويشوه دعوته السلفيق, وألج ابن سحيم 
على العماني التو علي ابن عبد الؤهات جعة. كترر عند الطلية مره 
ثانية كما يذكر القباني, فكتب القباني هذا المجلد) انظر: كتبه حذر 

العلماء صب هورس حيس ال لكان عي (١‏ الوخاص: دار 

العصيمي, 1415ه), 1/262. 

(7) تاريخ العقيدة ورقة [17/5]. 
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من أنوارهء: ولهم الكرامات التي يكرم الله عز وجل بها 
أوليا عه المتقين, وخيار أولياء الله تعالى كراماتهم حجة في 
الدين أو لحاجة. المسلمين» إلى قولة: 

وكرافات: أولياك اللة إنقا خضلت بتركة"اتباع الرفتول ا 
فهي في الحقيقة تدخل في معجزات ت الرسول [. لت 
من شورط :ولي الله ايكون فعصوه) )01 


وشيخ الإسلام ابن تيمية بريء مما نسب إليه من إنكار 
الكراماتء فقد جاء عنه: 


(وأنت تعلم أن المعتزلة تنكر كرامات الأولياءء. وأهل 
المالكية أنكرها 0 درا العتوضل ا ال كل باطلل 
بالحقيقة)2) 

وقد دافع عن شيخ الإسلام ابن تيمية في تلك الدعوى 
ضاحب (جلاء العينين)!' وكذلك داقع عنه العزاوي: ولكن 
بتعليق سيط لم بكم فيف دود علمية حيث قال: 
شلنه لا يعلن ان دست ديو ساح فلك مدرو ات 


بالب د مهرم مكل كجله: لذ بوه عل شيك قولاه بكرا قد 
ولا غيرهاء وشيم الإسلام لبن. تيمية لا يوجه عليه لوم ولا 
يضح أن توم بالتقصية :وللموافقة لأهل للكوامات ليعتدقا 
أنفسهم منهم)! 
66 تنقيصه الغزالي: 

وهذه من دعاوى القباني أيضاً على شيخ الإسلام, ورد 
العزاوي: 

(في الإحياء استدل بأحاديث ضعيفة أو موضوعة في 
غالب الأحيان, فإذا عرف شيخ الإسلام ابن تيمية ذلك فهل 
يسكت ؟ أوا نر بأن حالته هذه؟! مع بيانه أنه كان يكثر 


(7) الرسائل والمسائل 1/50, 54. 
(7) المرجع السابق: 1/51. 

(7) جلاء العينين ص127-125. 

(7) تاريخ العقيدة ورقة [176-175]. 


بم نم سس ١‏ 
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لتر العرادى 5-0 إلى ما 52-6 0 تيمية -- 
على الغزالي في مسائل التعبد والخلوات التي جاءت في 
(الإحياء) كقول شيخ الإسلام ابن تيمية. (وفي الإحياء 
أحاديث واتان ضعيفة, بل موضصوعة كثيرة, وفيه تناع من 
اغاليط الصوقية وندهابهي وفيه مع ذلك من كلام المشاية 
الضوقية العاركين المستفيمين في أعمال القلوب الموافق 
للكتاب والسنة ماهو أكثر مما برد عليه)” 

56 ب (جلآء الغ ) فمما قاله: 

(قال أبو الفرج ابن الجوزي: قد جمعت أغلاط الكتاب 
وسميته (إعلام الأحياء بأغلاط الإحياء) أشرت إلى بعض ذلك 
في كنات تلينين ابليش):.وفال :سشيظه أبو المظفر: وضمعة 
على مذهبي الصوفية وترك فيه قانون الفقه فأنكروا عليه ما 
فيه من الأحاديث التي لم تصح)' 

6 ومماعير القباني به شيخ الإسلام ابن 
تيمية تقريع الذهبي له: 

عير القباني شيخ الإسلام ابن تيمية بأن هناك علماء 
معتبرين. قد انتقدومء ومنهم الإمام الذهبي, وهو من العلماء 
الجعا موتو لشي ال سملزق اننع سضئةة: والواقع إن تعسير 
القباتي المذكور يحتمل احتعالين : 

الاحتمال الأول: إن كان القباني يعني بذلك ما جاء 
في كثات-(رغل العلم ) المتشدوت الى الإقام الذهدي والدذى 
فيه وصم شيخ الإسلام ابن تيمية بالكثر والعخب, وفرّط 
الغرام:في رياسة المشيحة". فهذا الكتاب"لم تضخ نسسيته 
للامام الذهبي, بل أبطل أحد الباحثين نسبته للإأمام الذهبي 


: (7) تاريخ العقيدة ورقة [176]. 

- (9)انظر: الرسائل والمسائل 4/254. 256. 

د (72) جلاء العينين ص141؛ وانظر: أبوحامد الغزالي والتصوف, 
عبد الرحمن دمشقية, [ط.د]. (الرباض: دار طيبة للطباعة والنشرء 
[د.ءت]). ص312 

؛ (7)انظر: زغل العلم. للإمام الذهبي (ت 748ه ).: [ط.د|]ء اعتنى به 
قسم التحقيق بدار الحرمينء (القاهرة: دار الحرمين,. د.ت). ص18. 
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من أربعة عشر وجها'". 
الذهبي ما ورد عنه من الثناء على شيخ الإسلام ابن تيمية 

قبل ثارنة الإسلام, معجم الشيوخ. تذكرة الحفاظء ذيل 
العمبن :دول الإسجتلام بالإعلام بوفيات الأعلام, المعين في 
طبقات المحدثين, ذكر من يعتبر قوله في الجرح والتعديل, 
المعجم الم< 

والاحتمال ا 

إن كان القباني يقصد مخالفة الإمام الذهبي لشيخ 
الإشلاق .ابن تيفية في بعص المتعائل قدا لا يعة تفريف]: 
فالاختلاف في الرأي لايفسد للود قضية, وقد نص الإمام 
الذهبي في كتابه (ذيل تاريخ الإسلام) بقوله: (وإن أنت 
عذرت كبار الأئمة في معضلاتهم ولا تعذر شيخ الإسلام ابن 
تيمية في مفرداته, فقد أقررت على نفسك بالهوى وعدم 
الإنصاف... إلى قوله: مع أني مخالف له في مسائل أصلية 
وفرعية, قد أيقيت: انها أن حظاء فنها معفون بل قد رده 
الله تعالى فيها على حسن قصده, وبذل وسعه, 0 
وأضداده, فحسبي الله)١3)‏ 

ولعل العزاوي قد مال إلى أن المقصود د من كلام 
القبآني هو الاحتمال الثاني وهذا يظهر في قوله: (أراد 
الذهبي من شيخ الإسلام ابن نيمية أن لا يعاكس التيار وان 
يترك بعض المسائل, وهذه لا قيمة لها في الإصلاح,. وهل 
هذا القول صوات+ منه: والعلماء تحهلوا الأذى لاقل :من-هذه 


د (0) انظر تفيل ذلك كي : منهج الإمام الذهبي قي العفيددرة 
مطبوعة, مقدمة لستم الغقيدة والعذاقب العا صر بكلية اضول الدين, 
جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية, 1ه ص 362- -369. 

- (72)انظر تفصيل ذلك في: الجامع لسيرة شيخ الإسلام ابن تيمية, 
محمد عفري سمس» والعمرز انق ط. 1 (مكة المكزفة: داز عالم الفوائد: 
0ه )., ص 19-203 2. 

(7) انظر: ذيل تاريخ الإسلام, للإمام الذهبي. ط.1, اعتنى به: مازن 
سالم باوزيرء (الرياض: دار المغني, 1419ه/ 1998م). ص330-324؛ 
الجامع لسيرة شيخ الإسلام ابن تيمية ص209-208. 
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المسائل)2. 
8) منع شد الرحل: 
وقوا نع القوا ني :فى يتذة: الحفوف نما كته المهنا لفوت 
لشيخ الإسلام ابن تيمية, كالتقي السبكي © 
)3 


وهذه المسألة رد عليها العزاوي بقوله: 

(وهذة الهراد مها الضلاة أو الحة: وليسن المقضوة زيارة 
القبور, وبهذا خالفوا مصضمون الحديث وروحه: وكيف تقصر 
صلاة المسافر في شد الرحال لزيارة القبورء وبهذا لا 
لتقت إلى قول العر بن جماعة:مق 000 الله وأغواه, 


: (7) تاريخ العقيدة ورقة [178]. 

: (7) التقي السبكي: علي بن عبد الله الكافي بن علي الأنصاري 
الخزرجي السيكن: الشافعئ. (ثقفي الدين: انق الحسن). عالم مارك 
في الفقه والتفسير والمنطق والقراءات والخلاف والأدب والنحوواللغة 
والحكمة, ولد سنة 683ه, و(ت 756ه). . انظر: هدية العارفين 
22-0 /؛ الدرر الكامنة 71-3/63؛ معجم المؤلفين 
7 .نص فتوى ابن تيمية ورد في الفتاوى 247927/26و309 .وفي 
الرد على الأخنائي ص 385 

: (7)انظر: كتاب شفاء الأسقام. والسيف الصقيل بحاشية 
الكوثري. ص158. 

. (7) ابن حجر الهيتمي: أحمد بن محمد بن محمد بن علي بن محمد 
بن قلى بن حجر الميتمى» الاتضمارع السقافعن: (شسهات الدين: أبذ 
العباس), ولد سنة 909ه, وتوفي بمكة سنة 973ه وقيل 974ه, فقيه, 
المنهاج للنووي) في فروع الفقه الا" (مبلغ الأرب في 5 
العرب). انظر: البدر الطالع 1/109؛ كشف الظنون 57, 60, 128؛ 
معجم المؤلفين 2/152. وانظر: كتاب الفتاوى الحديثية, ابن حجر 
الهيتمي, ط.1, (بيروت: دار إحياء التراث, 1419ه), ص 159-158 . 
مغلن الخصي الدفسيفى» السناتين. المعريف بالحصدى 3 ال 
ولد سنة 52/ه وتوفي بدرمشق سنة 9ه من تصانيفه: (شرح 
منياج الظاليين للنووى): (شرء مختضر أبن تتجاع). انظر: الحدر 
الطالع 1/166؛ كشف الظنون 203, 4187. انظر: دفع شبه من 
شته وتمرد ونسب ذلك للإمام أحمد, ص 7 4, والبراهين الجحلية 
للموسوي, ص1 2:7 وسعادة الدارين. للسمنودي, 2 والإفهام 
والإفحام, لزكريا إبراهيم. ص124. 
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فهذه المسألة لابد فيها من تنبيهات: 
إمضاء:التلييس من المخالفين: فالمقصوة النون: عق 
السفر إلى القبور خاصة, فجماعة من جهلة العباد كانوا 

وسفرنا إلى الة 
ف سد الرغل الف قميوو] لا باة متعم هما دمن كاذ 
لع العلماء المتقدمين 
*» اختلف العلماء في زيارة القبور دون سفن اليهامل 
مجرد الزيارة على أقوال, والأكثر فيها الاستحباب 
# نقل ابن عبد الهادي في 00 (العقود الدرثّة) 
خطوط العلماء وفناويهم في تصمرة ما ذهب إليه كيه 
الإسلام, وناضة ما اذه 2 . فالإنكار قلىئ شيخ الإسلاة في 
هده العشائل فارع عن قوانين اهل العلم ويحتهم وختوابفه. 
بالحجة والدليل. 
** بين شيخ الإسلام بيانا شافيا وغيره من أهل العلم 
كتاين عبد الهادي في.(الصارم المتكي) أن الأحاديث فى 
فضل تخصيص زيارة قبر النبي | جلها بين ضصعيف 
وموضوع, ولا بصخ فتها تي ء: ولكن ببعى الحكم فينيا على 
الأدلة العامة الواردة في الباب©) 
9) ومماانتقده القباني على شيخ الإسلام 
ابن تيمية القول بالتجسيم": 
: (7) تاريخ العقيدة ورقة [/1/7]. 
(7)انظر: دفع الشبه الغويّة عن شيخ الإسلام ابن تيمية,. مراد 
شكريء. ط.1. [د.م]. 1415ه. ص155-153. وللاستزادة انظر: فتاوى 
شيخ الإسلام 27/233. 275, 376؛ دعاوى المناوئين لشيخ 
الإسلام ابن تيمية. عبد الله الغصن. ط.1. (السعوردية: دار ابن 
الجوزي, 1424ه). ص 305 ومابعدها. 
: (7) ممن نسب هذه التهمة لشيخ الإسلام ابن تيمية: الحصني (ت829ه) 
في كتابه (دفع شبه من نتنئة وتمرد), ص 123: وابن حجر الهيتمي (ت 
3ه )في الجوهر المنظم. ص 29,:. والطباطبائي في (كشف النقاب 
عن عقائد ابن عبد الوهاب). ص15:. والكوثري (ت1371ه) في تكملته 
الس ل ار و بها للتقي السبكي, ص 40, 0, 
250 -54, والكمدا من في 0 العناد): ص 102, وانظر: ا 
المناوئين لشيخ الإسلام ابن تيمية ص140-139. 
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والأضل في :هشحكةة اللتمنية هو الاختلاف ني الس لف 
والمتكلمين في مفهوم التشبيه ومفهوم التنزيه كما 
اختلفوا في استخدام لفظ الجسم؛ فالسلف لم يخوضو 
في هذا اللفظ لا نفيا ولا إثباتناً. لأنه من الألفاظ 0 
كل ما 0 اله فالعديم عتدهم [جوهر قابل البعاء 
الثلاثة, أو الجسم هو المركب المؤلف من الجوهر")) 

وقد شي المخالفون. لشنية الاستلام القدوك 5 
والتشبيه, فقد قال تقي الدين السبكي في (الدرة 
العضمة )!فشن عن جما عة ال :موس مخالفم] الاجمناعء 
وقال بغا نقتضئ الحسمية:والثركيت«في: الدذات المعدسه) 
)2( 


وبمتابعة كلام شيخ الإسلام في تعرضه للفظط الجسم, 
نجده يحصره في تلاثة أوجه: 

1. ذا أطلق لفظ الجسم هكذا مجرداً على الله فليس 
من الدين البته. بل يراه شيخ الإسلام من البدع 
المردودة!3) 

2 معنت الكشف :من الالفناظا المجملة تستتمل:علفن 
معنى حق ومعنى باطلء فالباطل تشبيه الله بخلقه وتمثيله 
بالأجسام, والمعنى الحق هو إذا أريد بالجسم :الموصوف 
بالصفات القائم بنفسه المباين لغيره ,الذي يمكن أن يشار 
اليه وترفع إليه الأيادي .فهذا المعنى صحيح واللفظ مبتدع . 


ويتكلم ا وبرصى وكير 9 ومسفائد 


الثابتة. فإن سمّى المتكلمون هذا الإثبات تجسيماً فلن, بدع 
الستلقف هبةة الضفاف لمحصوة سئدية الستكلهون أو لها 


: (7)التعريفات ص67. 

- (2) الرسائل السبكية في الرد على شيخ الإسلام ابن تيمية 
وتلفنده اين قيم الجوزية .متدمة كمال أيه الى (عروت عنالة 
الكتبء 1403ه). ص1 15. 

: (7) منهاج السنة 1/204؛ درء التعارض 4/146, 10/313. 

“7 ) منهاج السنة , 2/ 549-548 بتصرف . 
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ولما كانت دعوى التجسيم صادرة من نفاة الصفات 
الذين يطلقون على مثبتة الصفات أنهم مجسمة:, اكتفى 
العزاوي بالرد عليهم بقوله: 
(لا محل هنا لنسبة التجسيم إلى شيخ الإسلام ابن 
تيفية: مع اعتقاذه بما ورد من ابات وأحاديث مثل؟ 3هته 0 
1 000000011011 0000000101 00000 1 0ن 111000000001[ الشورى:11] وقوله: 00 8 
7مممممممما 0 :3 وفي هذا تكذيب للايات 
والأحاديث الصحيحة وهو اعرف بها, وعلماء السلف يرون 
لزوم إمرار الأيات والأحاديث على ما جاءت به وقبولها 
والتصديق بها دون مناقشة )2) 
0) ومما انتقده القباني على شيخ الإسلام 
ابن تيمية مخالفته الإجماع: 


شاع كلام القناني إلى الخوض: في حكم :ركنا حتف 
صل إلن حفينة راي شيخ الإسبلام ابن تيقنة .وهل كان 
زه سرون غيرةه از كاير انا تفرد به شيخ الإسلام رحمه 


حجية الاأجماغ:اختلف"المسلفون في حصية الإجماء 


1 مذهب الجمهور أن الإجماع حجة شرعية .وحكى 
بعضهم الاتفاق كأنه لم يعبا بالمخالفين ,واستدلوا على 
حجيته بالكتات:والتفتة: والمعقوكل 

2 مذهب المنكرين لحجية الإجماع : وهو ما ذهب 
إليه بعض الخوارج والشيعة والنظامية ,وغلا بعضهم 
,وقال : إنه لا يتصور وقوعه ,فضلاً عن الاحتجاج به 
)4( 


03 ْ مذهب الظاهرية : وذهب داود وابن حزم 
وشيعتهما من أهل الظاهر على أن الإجماع لا يصح إلا 


: (7) المرجع السابق, 10/250؛: وانظر: شواهد ذلك في مجموع 
الفتاوى 5/215, 13/354؛ بيان تلبيس الجهمية 1/496. 

- (7) تاريخ العقيدة ورقة [1/78]. 

:()انظر : الإحكام للآمدي . 1/150 . ومجموع الفنتاوى , 

1 ووالإابهاج شرح المنهاج .2/352 .وإرشاد الفخول ص 74 . 

)انظر :البرهان للجويني .1/670 ؛ كشف الأسرار 3/227 . 
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من أضحاب رول الله 0 فهو خاض بهم :ون من 
سواهم ,واستلوا على ذلك بأدلة من الكتاب والسنة. 
والمعقول .ولكن غاية ما استدلوا به إنما يدل على أن 
إجماع الصحابة من الإجماع .وليس وقفاً عليهم ! 

4 موقف الإمام أحمد من الإجماع : وتسب إلى 
الإمام أحمد رحمه لله القول بإنكار الإجماع . ورووا 
عنه أنه قال : (من ادعى الإجماع فهو كاذب), وقد 
وجه أهل العلم هذه العبارة عدة توجيهات : 

/ أن مقصود الإمام أكمة استبعاد انفراد مدعي الإجماع 

الاطلاع عليه دون سواه 7 إذ لو كان إجماعاً حقاآ لاطلع 

عليه غيره معه . 

ب/ أنه قال ذلك على سبيل التورع من ادعاء الإجماع 

.لجواز أن يكون هناك خلاف لم يبلغه .فالأولى عدم 

الجزم :ولهذا قال الإمام أحمد فيى.رواية: من اذعن 

الإجماع فقد كذب ,لعل الناس قد اختلفوا .ولكن يقول : 

لا نعلم الناس اختلفواءوهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية 


ع أنه كا كول الك فى مدوم الرد على فقهاء 
المعتزلة كبشي المريسى والاصم 'الذين يدعون إجماع 
الناس على مقالاتهم .مع قلة معرفتهم بأقوال الصحابة 
والتابعين وهذا هو الذي قفرره ابن القيم في توجيه كلام 
أحمد -حيث قال : (وليس مراده بهذا استبعاد وجود 
الإجماع,ولكن |حمد وائفه الحديث يلوا بعت كان 0 
عليهم السنة الصحيحة بإجماع الناس على خلافها .. 
د/ أن الإمام أحمد رحمه الله لا ينكر حجية الإجماع ' 
'ولكنه يستبعد حصول العلم به من بعد عصر الصحابة 
'وذلك لانتشار العلماء في البلاد .فالأحوط أن يقال : لا 
نعلم فيه خلافاً 'ولذا يقول ابن تيمية : لكن المعلوم منه 
- أي الاجماع: - هوما كان عليه الصحابة .واما بعد ذلك 

:(7 ) انظر : الإحكام لابن حزم ,4/659 ؛ المحصول للرازي 

4 1/45 ؛ وحاشية البناني 1/178:179 , والإحكام ادرف 111710 

ومابعدها . 

0 ) محموة الفكا ف 19/2718 

: 7) مختصر الصواعق المرسلة .2/440 . 
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00 من الإجماعات الحادثة بعد الصحابة 00 ).وقد أيد 
العزاوي في هذه المسألة رأي شيخ الإسلام- «فقال : 
(كل احد يؤخد :من كلامه ويرد إلا الزسول١‏ 0 فيما بلغ, 
كالظطكن بش ١‏ ارده م اررن لحعيد قينا بردو دللنا وما 
تناقش من كل اعونت 
1) دعوى القباني أن أتباع شيخ الإسلام أن 
واتهم القسانننسية الإسلام ابن ننفية 310 
يظهروا إلا بعد وفاته فلم يكن لهم شأن يذكر, , وقد رد 
العقائد كلها تناضر عفيذة السلف .وهو من أكبر هنا ضويها 
ل ا و ل ل ين لكر )لكر ايد 
وزادوا بمحمد بن عبد الوهاب, وأوضح العزاوي أن ما قاله 
النحان إنماءهو ماخود:ون (الحهوهر القنظم) لانت 
كجر المي 0 
ويكفي في رد العزاوي على هذه الدعوى من ذكرهم 
ممن تقدم ذكرهم في هذا البحث”! من المناصرين لشيخ 
الإسلام من المعاصرين له ومن جاء بعدهم. 
2) من المآخذ على شيخ الإسلام ابن تيمية 
على شيخ الإسلام: 
الجا ل م ل يه الإسلام 0 
تيمية بسبب ما انتقده عليه بعض العلماء من أمثال 
الفى السيكن:":والقاج التسكى: :والعن ين جما عد وكين 


' مجموع الفتاوى :11/341 . 
١‏ 7) تاريخ العقيدة ورقة [177]. 
(7) تاريخ العقيدة ورقة [178]. 
(9) راجع الباب الثاتي؛ دعوة شيخ الإسلام اين تيمية. 
(7) الفتاوى الحديثية ص145-144, وقد ألف السبكي (تقي الدين) 
في الرد على شيخ الإسلام ابن تيمية كدة رسائل: 
الرسالة الأولى: الدرة المضيّة في الرد على شيخ الإسلام ابن 


تيعميعة. 


مم نم سس 5 لك 


301 


موقف العزاوي من السلف 


مضل 0 3 العزاوي شولة: 

(وهذا لا يقلل من شان - شيخ الإسلام ابن تيمية يكت وهو 
0 كر /الججدا ‏ تغرف الشيكي: .فنإذا انا 
الدين السيكي: في (طيقانة) فلم يعرف أنوه في تمه 
لشيخ الإسلام ابن تيمية: بل إن رده حط من قدره:, وكتاب 
السيكى رة عليه بعض الجبائلة فى كناب الضارم العكى 
في الرد على السبكي)1) 

وصدق العزاوي فإن كان التنقيص من شسخص ان 
تاليف كنات فان الستضري النامية الس الس مدن 
قراوا وسعهوا كلام المي عليه أكثر. 

دمن ال لشيئر السام اين تتمفة ووز ته الشعياة 
الواردة عند الفيعي كل 
اللشناففي 01101 حيث رد عنه في 2 ا 
العلام), وقد نقل كلامه الألوسي في (جيلآء العينين) 

2 العلامة الملا علي بن سلطان القاري الحنفي 
الماتربدي (ت1014ه): (وهو من اشهر تلاميذ ابن حجر 
الهيتمي, حيث قال عن شيخ الإسلام ابن تيمية: وَظهن أ 
معتقده موافق لأهل الحق من السلف وجمهور الخلف, 
فالطعن الشتع الفبيه قير موجه عليه ولا منوحه إلنه). 

3.العلامة محمد أحمد السفاريني (ت1188ه), حيث 
الرسالة الثانية: نقد الاجتماع والافتراق في مسائل الايمان 

والطلاق 

الرسالة الا النظر المحقق في الحلف بالطلاق المعلق. 

قال ابن عبد الهادي في التقي السبكي: 

(ورايت مؤلف هذا الكتاب - أي شفاء التنهام رجلا ممارتا ترايه قتعا لهواة» 
وقال عنه أيضا إن السبكي ألف كتابه - شفاء السقام ‏ ليتقرب به إلى 
القاضي ابن مخلوف المالكيء, الذي كان من أشد أعداء الشيخ شيخ 
الإسلام ابن تيمية. انظر: الصارم المنكي في الرد على السبكي 
ص19 و20. وقد سار على منهج السبكي ابنة التاج السبكي صاحب 
الطبقات فقال عن أتباع شيخ الإسلام ابن تيمية (اعلم أن هذه الرفقة ‏ 
الزهبي والمزي والبرزالي ‏ اضر فيهم شيخ الإسلام ابن تيمية إضرارا 
بينا). الطبقات 6/254. 

: (7) تاريخ العقيدة درق [177]. 
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رد في كتابه (غذاء الألباب بشرح منظومة الآداب) على 
الهيتمي ووصفه بعمى البصيرة وفساد السريرة 

4. العلامة صديق حسن خان القنوجي المحدث السلفي 
[1307ه )!فى رابخد العلوم ) حت فال في: ترجقة اتن 
حجر الهيتمي (كان له مع شيخ الإسلام ابن تيمية تعصب 
شديد عفا الله عنه ما جناه) 

5.العلامة نعمان خير الدين الألوسي البغدادي الحنفي 
(ت1317ه) حيث ألف كتاب (جلآء العينين في محاكمة 

6 العا مه فحمود 6 الالوسي السلقي لكشن زات 
2 الذق :ره .على غطا ابن حجر الميتمي في كتاب: 
غاية الأماني في الرد على النبهاني,. (2/50). 

7 العلامة محمد رشيد رضا (ت1354ه)2! صاحب 
تفسير المنار والذي رد علف الهيتمي في فتاوى الإمام 
محمد رشيد رصا (825-3/824) 
(ت1355ه) فقد رد في أوائل كتابه 0 المبدي 
لتموبه أي الحسن السحكي كملة السنارم المنكى انض 


3 (2) العلاعه صديق. حشن ان القنوجي هو: ل 
107 ساس رجال الايضة الاشلافية المحدويق اسكورن وات وكاساله 
ثروة وافرة, وتزوع بملكة ل ولقب بنواب عالي الجاه امسق الملك 
بهادرء وألفة وصنف مصنفات.عدة: بالعريية والفارسة منهدا: (الاداعة: لما 
كان وما يكون بين يدي الساعة), و(الروضة الندية). و(قصد السبيل إلى 
ذم الكلام والتأويل) وغيرها. انظر: أبجد العلوم 3/271؛ الأعلام 
7. 

: (72) محمد رشيد رضا:؛ ولد سنة 1865م, و(ت 1935م), من مؤلفاتة: 
(الوعن المحمدى): (ذكرى المولد المحمدى).: (الؤهابية والخجار): انظر: 
نظم الدرر ص296. 

: (7)انظر: آراء ابن حجر الهيتمي الاعتقادية (عرض وتقويم 
في ضوء عقيدة السلف)., محمد عبد العزيز الشايع. ط.1, (الرياض: 
مكتبة دار المنهاج,. 1427ه). ص 95-87 مختصرا. 
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المبحث الثالث: التعقبات على العزاوي حول 
موقفه من السلف. 


من خلال مسودة العزاوي (تاريخ العقيدة) ظهرت بعص 
القتارات: التي تجناع فى صضمافتها إلى تصجيج المعلومة أو 
إلى دقة في صياغتها. ومن هذه العبارات: 

1. قول العزاوي: (وفي أيام المتوكل جعل 
العقيدة حرة)!. 

التعقب: 


غبارة العواوق فيريؤقيقة؛ فالسنحي ان المتوكل صر 
السنة وأهلهاء وتروي كتب التاريخ أن المتوكل الذي حكم 
في الفترة(247-232ه) الخليفة العباسي حمل الناس 
على اتناع عقمدة اهل السنة؛ ويشنهد لذلك :ما جاء: فى 
البداية والنهاية: 

(فلما ولي المتوكل على الله الخلإفة استبشر الناس 
بولايته, فإنه كان كينا للسنة وأهلها ورفع المحنة عن 
الناس, وكتب في الآفاق لا يتكلم أحد في القول بخلق 
القرآن)2). وجاء في (سير أعلام النبلاء): 

(افيستدلقة المتوكل.فنناظون السحيةى وكلم يها فى 
مخلسة نوكتب إلى الامان برقع المحتة ويشتط اليه ويصر 
أهلها)!2, 

إلا إذا كان المقصود من قول العزاوي (جعل العقيدة 
حرة): اي رفع إلزام القول بخلق القران عن الناسء, كما 
18 في البداية والنهاية (ورفع المحنة عن الناس). 
2. قول العزاوي: (ومذهب السلف التزام 
السكوت)” 
(7) تاريخ العقيدة ورقة [14]. 
(7) البداية والنهاية 10/337. 


(7) سير أعلام النبلاء 12/31. 
(7) تاريخ العقيدة ورقة [28]. 


ثم ابحم ابن ادي 
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هذه العبارة ليست دقيقة. فدعوى المفوضين من أهل 
الكلام أن منهج السلف هو السكوت عن السؤال وعدم 
فهم المعنى المراد دعوى مردودة 

ولكن السكوت الذي دعا إليه السلف ليس السكوت 
المظلق. بل:.شسكوة مقيد با قرين: 

1) أنه سكوت بعد التصديق بالنص, والإفتاء بما دل 
عليه., كما يدل على ذلك قول ابي عبيد في صوص 
الصفات: (نصدق بها ونسكت)1) 

وقول محمد بن الخسنن: (ولكق أفكوا يفا في الكتاتن 
والسنة ثم سكتوا)!") 

١)‏ انة :كوت 2 سكت عنه الصحابة والتابعون لهم 
بإحسان من مقالات أهل البدع وتفسيراتهم الضالة 
المتحزفة: كما دل علية قول.أبئ عبيد: 
0 اذركنا احتو] بقسر متها نتحيناونخة لا فسن متها 

وقال الإمام مالك: (أهل البدع الذين يتكلمون في 
أسماء الله وصفاته وكلامه وعلمه وقدرته: 7 يسكتون عما 
سكت عنه الصحابة والتابعون لهم بإحسان)4 


والتعلق كه اسعملوا لفظ :اليمسكوت في كتنهم فتيق 
ذلك فقول ابئ: الخسق البربهارى (ت3293 ه) فئ باب د 
(فعليك بالتسليم والإقرار والإيمان, واعتقاد ما قال 
تإضة له الله فى جملة الاشناء واسكت عها سوى ذلك )!5 
1. قول العزاوي: (وكان الذهبي كتب رعل 
العلم)26. 
لا تصح نسبة هذا الكتاب للإمام الذهبي, وقد سبق 


(7) شرح أصول اعتقاد أهل السنة 3/526. 
(7) المرجع السابق, 433-3/432. 

(7) المرجع السابق, 3/526. 

(7) الحجة في بيان المحجة 1/104. 

(7) تاريخ العقيدة ورقة [102]. 


- نم اننا 3 ا لكت 
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الحديث عن ذلك عند انتقاد القباني لشيخ الإسلام ابن تيمية 
بسبب تقريع الذهبي له 
فممن اكز تسو هذه "لاله امنيسو اير اهتهر دن 
محمد الشيباني في كتابه (التوضيح الجلي في الرد 
على النصيحة الذهبية المنحولة على الإمام 
الذهبي)2) 
وكذلك صلاح الدين مقبول أحمد: في كتابه (دعوة 
شيخ الإسلام ابن تيمية وأثرها على الحركات 
المعاصرة)31) 
كذلك الشبخ بكر أبو زيد قال: لم تثبت نسبتها إلى 
الإقام الذهى:.و شتفي فيضة الؤسزاى قفن رشالتة التسنائق 
ذكرها (منهج الإمام الذهبي في العقيدة). 
2. قول العزاوي: (تبعاً للحديث: عليكم بدين 
العجائز)'' 
هذا الحديث لا يصح,. وقد خرجه كل من: 
**» علي بن سلطان القاري في (مرقاة المفاتيح), 
7,؛ وقال: (لا أصل له )على ما ذكره السخاوي. 
** أبي الفضل العراقي في (المنغكلني عن حمل 
الأسفار). 2/745, حديث 2739,: قال ابن طاهر في كتاب 
التذكرة: (هذا اللفظ تداولته العامة ولم أقف له على أصل 
: (7)المرجع السابقء ورقة [178].وانظر ص395 
2 (7) طبع هذا الكتاب في (الكويت: مركز التراث والوثائق, 1993م). 
5 (7) طبع هذا الكتاب فِي (الكويت: دار ابن الأثير, د.ت), 508-2/475., 
حيثه نوها مقذا علميا مبينا انها لم تتبث للذهسي. 
(7) تاريخ العقيدة [43]. 
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يرجع إليه من رواية صحيحة أو سقيمة). 

** الملا علي القاري في (الأسرار المرفوعة في الأخبار 
الموضوعة), 1/248, قال السخاوي عنه: (لا أصل له بهذا 
اللفظ:.ووزه نمعتاة أخاذؤيت لا تخلوا عن ضعف). 

** محمد بن خليل الطرابلسي في (اللؤلؤ المرصوع), 
2 قال:(حديث موضوع). 

** محمد الحوت في (أسنى المطالب), 1/188, قال: 
لا أصل له. 

** أخرجه الألباني في (الأحاديث الضعيفة), 1/130, 
رقم53, وقال: (لا أصل له) 


3. قول العزاوي في مسودته (تاريخ نجد 
والاحساء) عن مبادئ دعوة محمد بن عبد الوهاب: 
(عدم الاعتقاد بكرامات الأولياء)2. 

التعقب: 

أخطأ العزاوي في نسبة هذا المبدأ إلى دعوة الشيخ 
محمد بن عبد الوهات: وإنما هذا الكلام من:دعاوق 
المناوئين للدعوة السلفية, لأن الثابت أن الشيخ محمد بن 
عبد الوهفاب يقر بالكرامات تبعاً لمنهج أهل السنة 
والجماعة,. فهو يقول: 

(وأقز بكرامات الأوليناء: وما لهم من المكاشتفات: إلا 
أنهم لا يستحقون من حق الله شيئاء ولا يطلب منهم ما لا 
يقدر عليه إلا الله)!2) 
: (2) تاريخ نجد والأحساء ورقة [156]. 
- (2) دعاوى المناوئين لدعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب ص 
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وعن حق أولياء الله الصالحين يقول الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب: 

(الواجب علينا حبهم واتباعهم والإقرار بكراماتهم, ولا 
يجحد كرامات الأولياء إلا أهل البدع والضلالء ودين الله 
وسط بين طرفينء وهدى بين ضلالتين» وحق بين باطلين) 
)01 

ولكنه يقيد اعترافه بكرامات الأولياء بعدم الغلو فيهم, 
فيقول: 

(ولا ننكر كرامات الأولياء. ونعترف لهم بالحقء وأنهم 
على هدى من ربهم مهما ساروا على الطريقة الشرعية 
والقوانين المرعية, إلا أنهم لا يستحقون شيئا من أنواع 
العبادات لا حال الحياة, ولا بعد الممات, بل يطلب من 
أحدهم الدعاء له في حال حياته, بل ومن كل مسلم )2) 

وكل :ما وَرة عن اتمة الوعوة السشلقية هوزاتباف كرامات 
الأولياء. والإقرار بهاء ووجوب محبة الأولياء. والاعتراف 
بفضائلهم ومناقبهم, كما توضح أن الولي لله حقاً هو من 
كان:مومنا'.عثيعا السيثة المصسصطفئ: ]1 .قليية الفلاية مجر 
لبس زي مخصوص, ولبس الإزارء وإطالة السبحة, ومد اليد 
إليه بالتقبيلء مع ترك السنة النبوية, فلا يجوز صرف شيء 
مما بمتستتحقة الله تنالئ لهم فحق الأولباء:هة الفحبة 
والتقدير وإثبات الكرامات لهم, فلا جفاء في حقهم, وليس 
من حقهم أن تصرف بعض أنواع العبادة التي يجب أن 

8 نقلا عن مجموعة مؤلفات الشيخ, 5/10, 11. 


: (7) المرجع السابقء نقلا عن مؤلفات الشيخ, 4/282. 
- (7) المرجع السابقء نقلا عن الدرر السنية, 1/128. 
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تكون لله وحده لهمء فلا غلو في قدرهم". 


: (7) دعاوى المناوئين لدعوة الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
(عرض ونقد) ص142-141. 
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للست ١‏ 
جد سلقريين لسرم 
3 ٍ 
-20 د ا 
حل 0 ا 
با 1 
| ظ 
اللا 
ويتناول اربعة مباحث: 
لكلام. 
المبحث الثناني: موقف العزاوي من التاأو, 
لكلامى. 


المبحث الثالث: موقف العزاوي من علما 
لكلام» وينقسم إلى مطلبين: 
المطلب الأول: موقف العزاوي من علماء الكلام 
المتقدمين, ويتناول فرعين: 
الفرع الأول: موقفه من علماء الأشاعرة المتقدمين 
الفرع الثانئى::رانة فى الغاتريدية 
المطلث:الثاثئي::فوقفة: مهن علفاء الكلام المعاضيئير: 


ظ المبحث الرابع: التعقبات على موقف 
العلعلزاوي من علم الكلام 


والمتكلمين. 


2 2 
لهم 
حر لخم 
م م 
خ ام 
د ع 
التمم | داه جم ا - 
0 0 
عي اينهم بجكننا | تددد 
| :66404 2<22522<2:: | 
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المبحث الأول: موقف الع زاوي من علم 
الكلام: 


يرى العزاوي أن علم الكلام قد ألجأت إليه الضرورة 
وذلك بسبدب ظهور شبهات حدبيدة وأفكار مضللة غرضها 
القل من الإتسلام, ولها كان منيخ الساقف عدم الخوض فى 
شبهات الخصوم, كان ذلك مدعاة لتمادي وزيادة هذه 
الماك هما ولد الخدل بين المشسامين للدرة أو التضددى 
حتى تكوّن علم الكلام, ويقول العزاوي في ذلك: 

(كانت الأمة تؤمن بالقرآن إيمانا صادقاء وبالأحاديث 
الضحيخة..::قامث في وجه كتير من. الذين القنوا الشنبهات 
أو أرادوا 'تعسير عقائد المسلمين مثل؛ الحهمية والمعظطلة: 
ولما تصدى بعض المسلمين إلى جوابهم منعوهم حذر أن 
تولد شبهات أخرى تجر إليها. وربما حاولوا قتل من تصدى 
لذلك, ولكن. المنع لم يجد نفغا بل تمادى أوؤلئك وأكثروا من 
الجدلء أو تركوا العمل فوقعوا في المماحكة والخلاف 
واتخذوا أقوالهم عفيدة واراءهم دما ظطنوا في ذلك 
مناصرة الدين, أو ألقوا الشبهات بغكرض تفريق صفوف 
المسلمين, فتككون من ذلك مجموعات لدسميت بكتب 
الكلامنومن الفعمل أن تقرنة البارى ضاق أولتك: الجهمية 
والفعطلة إلن تلك العقائذ: ولم كن« الغتحوض:توليد 
الانشقاق ولا الفرقة, ومهما كانت النيات فإن ذلك كان 
حدثا كبيرا في الإسلام لا تزال آثاره مشهودة)! 

بمتابعةٍ كلام العزاوي نلمح أنه ينتقد من علم الكلام ما 
كان معتمدا على الفلسفةكما سياتي. 

كما يلف من ١‏ للن من ققه السلفة :ين قلف الكلذة لق 
لقيلف لم بدموا حنس الكلام ولا موا الاس دل والتطا 
والغذال الذي اضر الله دورش ولمب كها تقوم نت وانها دوا 
الكلام الباطل المخالف للكتاب والسنة والعقل, وهذا هو 
المقصود د من عباراتهم المحذرة من الكلام وأهله. 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [10-9]. 
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وَفا تذهة التستلفت من غلم الكلام ها اذخل.في الفقنددة 


فق الذلاتل والمسيائل الستوعة: .والتى ال نات:فئ الكتات 
والسنة, ولا تكلم بها الصحابة والتابعون. سواء كانت هذه 
المسائل معدودة في علم الكلام أو القطق أو الفلسفة:, 
فالجميع عندهم يطلق عليه كلام مذموم"ا 


ولكن يظهر في كلام العزاوي ا الاعف طلرات 


والترفق بحال أهل الكلام, إذ يعلق على العبارة الواردة في 
كتجاب (فصل علم الشحلف على الخلفق) وهئ قنول اثن 


1 


(7) موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة 
4 وقال ابن قتيبة 0 مخالفة المتكلمين. لكتاب الله وجراءتهم 
على الله: (وكنت احت: أن اتعلق من كل علم بسبت:-وآن أصرب فية 
بلنسهم د د فربما حضرت بعض مجالسهم ‏ المتكلمين وأنا مغتر بهم طامع 
في أن أصدر عنهم بفائدة. أو كلمة تذل على خير .او تهدي لرشد فارى 
من جراءتهم على الله تبارك وتعالى وقلة توقيهم وحملهم أنفسهم على 
العظائم لطرد القياس أو لثئلا يقع انقطاع وما أرجع إلا خاسراً نادما), 
اتظر: تاويل مختلف الحديت. عبة:اللهين. مسلم ابن ققية: [ظبد]: 
(بيروت: دار الجيلء 1393ه/1972م) ص.62-61. وقال الشاطبي في 
بيان تلاعب المتكلمين بالأحاديث الصحيحة وتقديم عقولهم الفاسدة 
عليهاء قال: (وهو ردهم الأحاديث التي جرت غير موافقة لأغراضهم 
ومداهيهم: ويدعون أنها بمحالفة للمعفيول وقيو خارية علي مقتطن 
الدليلء فيجب ردها كالمنكرين لعذاب القبر والصراط والميزان ورؤية 
الله عز وجل في الآخرة... وربما قدحوا في الرواة من الصحابة 
0 كل ذلك ريا نه علق من 0 في العدسين . وقد جعلوا 
القول بإثبات الصراط والميزان والحوض. قولا بما لا بُعقل, . وقد سئل 
بعضهم- .هل يكفومن .قال برؤية الباري فن الآخرة 5 ففال: لا يكفن لأنه 
قال ما ل و قال مالا يعقل فليس. بكافر)., الاعتصام, أبو 
إسحاق الششياطبي, (مصر: المكتبة التجارية الكبرىء د.ت),. ص231- 
2. ومن أمئلة ردهم للحديث الصحيح لمخالفته مذهبهم ما رواه 
الخطيب بسنده عن عمرو بن عبيد المعتزلي أنه زكر عنده حديث 
الضادق المصدوق: (إن أجدكم ‏ بجمع خلقه طن امه اربعين :توما بظفمد 
0 ثم يكون مضغة مثل ذلك, ثم يرسلء إليه 

.. إلى قوله: وإن أحدكم يعمل بعمل أهل الجنة... الحديث) فقال 
0 عد لوسمعيف الاأعمش يفول هكدا لكتيتهه ولى سمعع زير 
بن وهب يقول هذا ما أحيته ولق سشمعت» عبد اللدبرق: مسغود يقول هذا 
ما قبلتهء ولو سمعتء رسول الله 0 يقول.هذا لرددتهء ولو سمعت الله 


يقول هذا لقلت له ليس على هذا أخذت ميتاقنا). انظر: عارية تعداد 


2 1.:وهدا دل على جراء #هي] المتكلى على الله ورسولة نوكنفت 
وصل به الشيطان إلى هذا الحال. 
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رجب. 

و كوا اف قام محتسية للتدو :وما كلم من كلد 
وتوسع من توسع بعدهم لاختصاصه بعلم دونهم, ولكن حبا 
للكلام وقلة في الورع كما قال الحسنء وقد سمع قوما 
يتجادلون: هؤلاء ملو العنادة وحف ‏ عليهم الشول وق 
ورعهم فتكلموا)”" 

حون ا شراية على لك ميفولتوة زوفي يك | تعامل 
ظناهر: لم بخرج هؤلاء على العقيدة بل أذركوا البراهين 
وقدموهاء ولم يملوا العبادة فمالوا إلى الكلام؛ وإن الكتاب 
نفسه برهن بادلة عقلية في تأكيد العقيدة)2) 

فما ينقده العزاوي من علم الكلام إنما هو ما كان 
مكتمر | على الفلسقة والمتطى حيت رفول : 

(ولا نترك نهج الكتاب, ولا نقبل بنهج الفلاءسفة في 
فلسفتهم المضطربة المتعارضة, ولكن توقيّ السلفي من 
فول آراء سخيفة واعتقاد:ضختهاء وتاويل النصوضن تالثظر 
إليها. وما راينا في مختلف العصور من مؤيدات فهو مشاهد 
في كتب الفرق من عقائد زائغة مما تدعو الحاجة إلى 
الاحتفاظ بالنص والاعتقاد به)3) 

وركز الععزاوي في عة مواضع على ان منهج 
الستكامين تحتلف عن .متهح السلف في طرزيقة الاسستدلال: 
وأن ما دعاهم إلى ذلك إنما هو الزام الخصم فاضطروا 
لاستخدام نفس أساليب الاستدلال!4) 

وكبر العزاوي تارة بقوله: (إن الفروق تكاد تكون 
منعدمة بين المتكلمين وبين علماء السلف)58) 

كما يرى العزاوي أن اختلاف المتكلمين عن السلف 
إنها كان في إنزاد أدلة للبرهتة على العقيدة !6 


(7) فضل علم السلف على الخلف ص61. 
(7) تاريخ العقيدة ورقة [24]. 

(7) المرجع السابق, ورقة [24]. 

(7) المرجع السابق, ورقة [102]. 

(7) المرجع السابق, ورقة [102]. 

(7) المرجع السابق, ورقة [75]. 
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لكن كلامه فيه نظر. فأهل الكلام يختلفون عن الس لف 
في عدة امور: 

أولآً: مصادر التلقي: 
العقل دون النقل, ل 0 الأدلة العقلية 3 قطعية, 
وأما الادلة السمعية فانها :ظواهر طنية لهذا فسحفوا: أاضوك 
الدين بحسب مصادر التلقي إلى عقليات وسمعيات, فما 

موه عقاياث فمصدر التلفي تدهم ينف الفقل والفقل 
أصلة. والتفل عات لم مقل بويد الريوفة وضحفا به الل: 
والنبوات. 5 وما سمو ه سمعيات, فمصد ر التلقن عندهم طو 
النقل, والعقل تابع بع له مثل أحوال و الآخرلةا 

وإذا حدث تعارض بين أدلة عقلية و ا ل 
يقدمون الأدلة العقلية لأنها قطعية2, 0 الأدلة بسي 


فإن مصيرها إلى التأويل الكلامي أو التفويض, لأنها 
بزعمهم ظنية الدلالة!) 

والقاعدة عندهم: أن كل نص إذا أخبر به إلنبي 0 
0 المصدوقء وهو أمر ممكنء ولم يكن مخالفاً للعقل 

فلا يؤول كالبعث والنشور ونعيم الجنة وعذاب النار: أما إذا 
كان النكن دالا على امر مخالف للعفل فلا بدرون تأؤيله: 
كقلو الله ثعالن واستواته على خرشة. ونزولة الى السهاء 
الدنيا في ثلث الليل الآخرء ويقولون: إذا كانت النصوص 
الثبوت لكنها ظنية الدلالة, فالعقل مقدم عليهاء أما الأدلة 
العقلية فلا تأويل لهاء بل تأويلها محال 

فالحاصل أن م أمل اللاه مقي اسه ا 
في أن العقل أصل والشرع فرع. 

ثانيًا: مخالفة أهل الكلام للسلف في بعض 


: (7) انظر على سبيل المثال: العقيدة النسفية مع شرحهاء فهذا من 
أوله إلى ص 98 عقليات ثم من ص 99 إلى آخره سمعيات. 

(7)انظر: إشارات المرام ص199-189. وشرح العقيدة 
النسفية. ص5, 42. 

ة (7)انظر: العقيدة النسفية, 5:42. 

(7) انظر: المرجع السابق :ص5 42: 
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أصول الاعتقاد ومنها: 

أ) مخالفة أهل الكلام في مسألة الاستدلال 0 
وجود الله: ففي الوقت الذي ففلك انهه السفلن 
القرآن في الاستدلال على وجود الخالق, نجد أن د 
الكلام استدلوا على وجود الخالق ا منها دليل الحدوث 
وهو من أشهر أدلتهم على وجود الله 

وهذه طريقة عقيمة في الاستدلال* تقوم علي مقدمات 
غامضة بعيدة, إذ لابد لتحقيق هذه الطريقة من امور سبعة: 


1) إثبات الأعراض لله. 4) إبطال حوادث 

لا اول لها. 
0 2) إثبات لزومها للجسم. 5) إلزام حوادث لا نهاية 
3) إثبات الجوهر الفرد. 6) إلزام كون 


العرض لا يبقى زمانين. 
67 إثبات تماثل الأجساه©) 

وإثبات هذة المقدمات كلها مسمة على مناخت:طويكة: 
وإبطال الشبهات حولها دونه خرط القتاد. فكيف يكون مثل 
هذه المقدمات الخفية الصعبة غلئ الأفهام دليلاً علئ ما 
هو أوضح ' من 0 شي 2/6 . 
الاعتقاد دون توحيد ل وانواع التوحيد عندهم: توحيد 
الذات (الله لا قسيم له), توحيد في الصفات (الله 3 اشكبيه 
له)ء تؤخيد في" الأفعال::والضفع (اللة: لا نتجريك له) 4 وأها 


(9)نوزليل الخجروث سو إفكات حصووث العالم عن طريق التجواهر 
والأعراض: .والجوافر لا تنفكبعن الأعراض» والأعراض خادئة وما لاينفك 
عن الحوادث فهو حادث, فالعالم إذن حادث, وإذا ثبت حدوث الأجسام 
فالاجتهام لآ تجمع ولا تفترق شفسها ولا فى قاررة على اإصلاع:ها :قفص 
في حال قوتها وكمالهاء وإذا كانت الطبائع المتضادة المتنافرة لا تجتمع 
بنفسها: قلا بدمن قاهر يقهرها على غير طغها وهو الله..انظر: كناب 
التوحية: لاني متصور الفاتريدى, تحقيق فتح الله خليق. (الأسكتدررة: 
دار الجامعات المصرية, د ءءت) ص11 -13 وص1/7 -19بتصرف. 

: (7) مختصر الصواعق المرسلة 201-1/196. 

: (©) مفتاح السعادة 200-2/199 

* (7) أصول الدين عند أبي حنيفة ص597. 
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السلف فالتوحيد يشمل عندهم الاعتقاد والعمل وهو 

ع اولواحي .فقتى الكلف: “فارسلف شروت أزل 
واب على المكلف:هو النطق بالشبهادتين: والمتكلعون 
يجعلون أول واجب على المكلف النخظر, والاستدلال 
المؤدي إلى المعرفة بالله, وأن معرفة الله واجبة بالعقل 
دون الشرع22) 

ذالصفات: تمق اهل اكلام واقرة الزننات للضفات: 
فبعضهم أثبت سبع صفات وهم الأشاعرة, وهذه الصفات 
فى: السيمع واليصن :والج سان والعلم والارادة واليدرة 
والكلام؛ وزادت الماتريدية صفة ثامنة وهي التكوين. أما 
المعتزلة فلا يثبتون الصفات©. 

ه) الإيمان: خالف المتكلمون السلف في حقيقة 
الإيمان ومسهاه. فعند النسلف: الايمان اعتضاد بالجنات 
وتصبتريق باللسحانو عمل ال ركان قزيد: بالطاعةةو عض 
بالمعصية. 

أما أهل الكلام فاقتصروا على الإيمان الإعتقادي في 
الكلب إذ رعهسوا ان الاتمان نو عر فق الله او التصض يق 
القلبي. وأخرجوا العمل عن معدن المان..وقالوا؛ الإيمان 
لا يزيد ولا ينقص(3 

ح) النبوات: 

خالف أهل الكلام طرق إثبات النبوات عند النبي ل, 
فالطريق الوحيد عندهم الذي تثبت به النبوة هو المعجزة, 
أما السلف .قلا يقدسوونها على الففجزة ففنط. بل يتقوتها 
بطرق أخرى غيرها منها: 

ما تواتر من أحوال النبي ا الشخصية والخلقية وسيرته 
وامانتة وصدقه وشجاعته وجوده وكرمه ونحوها, قبل البعثة 
وهدها: دثر كسهاع اللدتيا مغ افخداره غلها: وهتها انان 
: (7) شرح العقيدة الطحاوية, محمد محمد البابرتي, تحقيق د.عارف 


أنكين: (الكويت: وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية, 9ه)., ص 30. 
(7) شوج العفيدة النسنفية. سعد الدين التفتاراتني (ت792ه): 


(الجزائر: دار الهدى, د.ت). ص 60-55. 
: (72) أصول الدين عند أبي حنيفة ص604-603. 


301 


موقف العزاوي من علم الكلام والمتكلمين 


بالقرآن المعهز مع أنه كان :امنا ال يفوا ولامكس» وكان هو 
قوم لا كتاب لهم, وتحدى به البلغاء فعجزوا عن معارضته, 
ومنها أن الله سبحانه أظهر دين النبي محمد ] على الدين 
كله, فهذا يدل دلالة قاطعة على كونه نبيا 8) 

وقد ووصف العزاوي كتب المتكلمين بأنها معقعدة بل 
قال عنها: 

(وهذه المؤلفات تباشير منذرة بالانحطاط نرى فيها من 
الوفير والتضييق في العبارة سواء في متونها او شروحها) 


: (7) شرح النسفية ص83-75. 
- (2) تاريخ العقيدة ورقة [121]. 
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المبحث الثاني: موقف العزاوي من التأويل 


فحنق قعنا ريف النافئل نذا النافيل قنة الخلفة :له 


معنيان: 


1 . تفسير الكلام .وبيان معنأاه, سواء وافق ظاهره أو 


0 . فيكون التاوبك والتفسير عند هؤلاء متقاربا أو 
مبراد 


1 


2 نفس المراد بالكلام, فإن كان المراد طلبً كان تأويله 


7 التأويل الكلامي هو أصل منهجي من أصول المتكلمين !رامع 
نصوص. الإيمان خاصة ما تكلن بإثبات زيادته ونقضنا قذي وتسميفق بعص 
شعبيه إيماناء وكذا بعص نصوص. الوعد والوعيدم د وقصيص الأنبياء, 
خصوصا موضصوع العصمة, وبعضصض الأوامر التكليفية أيضناء وضرورته 
لمنهج عقيدتهم ‏ عقيدة أهل الكلام ‏ أصله: لما تعارضت الأصول 
العقلية عنيدهم التي قرروها بغيند[ عن الشبرع مع التضوص الشرعية 
وقعوا في مأزق رد الكل أي رد كل النصوص. أو أخذ كل النصوصء 
فوجدوا في التأويل مهربا ع يليا من التعارض الذي اختلقته أوهامهم, 
ولذا قالوا: إننا مضطرون للتأويل, وإلا أوقعنا القرآن في التناقضء وهذا 
منهج اعتقاد فاسد في كتاب كن ات تناقض في كتاب الله بصطارمعة 
إلى رد بعضه أو الاعتراض من أعداء المسلمين بتناقض القرآن: بل 
صرح بعصهم أن الأخذ بظواهر القرآن كفر, وممن صر > بذلك الصاوي 
في حاشيته على الجلالين. حيث قال في ج3/10: (لأن الأخذ بظواهر 
القرآن والسنة من أصول الكفر) وقد رد عليه العلامة أحمد 1 حجر آل 
أصول الضلال والكفران) فأهل الكلام فتحوا 0 على الإسلام 
تسصيية النافسل: ومن تمر ون التاويل أن اهفل الكلام.لما ولو خصوض 
البشرع وخاضة الصفات تبعتهم. الناطنية فى الناوييل: :وا حتت فليهم 

بتأوبل الخلال: والعحرام: والضصلاة والضوم والحخ والحشو والجسحاتب. 
فلماذا'يكنون. التأويل عند المتكلمين: لصضفات الله وخاضة الغل و شريها 
وتوحيدطل وهم ينكرونر على الباطنية تا وبلهه للبعث والحشر والصوم 
والصلاة, فيعتبرونه كر وردةء أليس, كثير كن أهل الكلام ردوا ظواهر 
الحشر الحسعانن 1 0 يكفر الأشاعرة الناظنية ثم بشار كو هي في 
اضل عظيم من أصيولهم الوسر الباب واجدا والنتيجة واحدة ألا وهي 
هدم النصوص. الشرعية وإقصاؤها عن الاعتقاد والذهاب بهيبة نصوص. 
الوحي. انظر: منهج الأشاعرة في العقيدة. سفر الحوالي. ط.1, 
الخدت الدار ال ميو 7ه ا)., ص 53. 
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فين الففل الجسلنويميووان كان خكهرا كتانات 
الشيء الفكد 
الأول يكون 0 0 0 0 0 ا 
والشرع والإيضاح: والتأويل. بالفعئى. الثاني هو نفس الأمور 
الموجودة في الخارج سواء كانت ماضية أو مستقبلية7) 

اها العا فيل جالمعتى: المسسرو ف عند المنا كرينبوكدة: 
صرف اللفظ عن المعنى الظاهر إلى معنى آخر مرجوح 
لدليل يقترن به فهذا لم يكن معروفاً لدى سلف الأمة 
بدليل عدم وجود هذا المعنى في معاجم اللغة المتقدمة2 1 
بل وجد بعد القرن الرابع الهجريء فمن نقل هذا المعنى 
نفلك عن ابن الأثير (ت606ه)”, وابن الكمال (ت712ه). 
والسبكي (ت756ه)4) 

معت إن ما ما من سمبيةة السيخية هو مرقف 
العزاوي من التأويل: فإننا نجد للعزاوي موقفين أحدهما 
من التأويل الكلافي» ؤالآخر من التاويل الفلسفيئ. 

فأما رأيه في التأويل الكلامي فنجده يقبله إذا كان مما 
يختهله اللفظء فيقول: (والتاقيل تائع لمفتضى :ما تحتمله 
التصوصض الصريحة, وله مدود لا يستطيع تجاوزها والا كان 
تبديلا)!”) 

1 دم تتحعسةوشدعن التاويك عنة التظار :من اقل 


: (7)انظر: مجموع الفتاوى 13/288. 289. 

(2) من هذه المعاجم» تهذيب اللغة للأرهري (83703): :والصنجاح 
للجوهري (ت393ه ). ومعجم مقايس اللغة. لابن فارس (ت 
5م ). وبغية الوعاة للراغب الأصفهاني (ت502ه). 

3 (7) اين الأسبرة مجو االدين ابن الاين الحررى ,بو التحفاز انه المتارك 
بن محمد بن محمد الشيباني ولد سنة 544ه وتوفي: نننة 606ه . وهو 
صباعف: ( جاع الا ميدول في أحاويت. الرمعولاء.ورالتهابة في ريب 
الحديت) : وهو أخو غز الدين مؤلف الكامل في التازيخ .انظر: وفيات 
الأعيان 7 طبقات الشافعية الكبرى 5/153. 1 

4 (9) انظر: الإمام شيخ الإسلام ابن تيمية وموقفه من التاويل, 
د محمفة السيد الجليد, ظ.5.. (القاهرة :دار قباء للطباعف:82000):ض 
34-3. 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [3]. 
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الكلام يقول: (وقواعدهم في التأويل لا نقبلها إلا بتجوط 
في صحة الراف: وفطففته ليكون:مدارا للتوحية او التاويال) 


وعندما تكلم العزاوي عن قانون التأويل الذي وضعه 
الغزالي قال: (لاشك أن الإمام الغزالي قبل التأويلٍ تحت 
تخليافى علمى: :وهف أن يكتوناللفظ: هما يحتمل. الناوقنل: 
وتماعة على التفسير بتحخوظطات فين لأزم:قطع العقل بها 
يخالف ظاهر النص). لكن العزاوي عاد فقال عن قإنون 
الإمام الغزالي: (واتخذ الأستاذ تحوطات في هذا التأويل 
وما تحتهلة. اللفظ من حفية::وأن التاويل يعشرى قفيما حكم 
العقل قطعا بمخالفة ظاهر النص, وإلا فلا تكذب النصوص 
واثما يضار إلى تاويله] )!2 | 

ومن خلال ها 'قدفه العزاوي خول الناويل كد ها يلس 

أولا: أن العزاوي قدٍ ذكر أحد شروط التأويل الصحيح 
فقط وهو: أن يكون التأويل تابعاً لمقتضى اللفظء لكن 
00 أن شروط التأويل الصحيح هي: 

. أن يكون اللفظ المراد تأويله قابلاً للتأ ويل, 

ع صرف إليه: لقة ا وتشوعا أو عرفا 

2 دلالة تركيب الكلام واللسياق على ذلك التأويل 
واحتماله له4) 

3. أن يقوم الدليل على أن المراد بذلك اللفظ هو 
المعنى الذي حمل عليه إذا كان لا يستعمل كثيراً. 

وشدةة الأدلة 'للتامئل المحتعة:فن: تضحوض الكقنات 
والسنة:::والاجماء: والفريئة الصارفة للنضن عن. ظطاهره: 
فالمتصلة يقصد بها دلالة السياق وتركيب الكلام على 
المعنى المراد باللفظء. فإن سياق اللفظ هو الذي يحدد 
معدن اللفظ وسين الفران هته 
(7) المرجع السابق: ورقة [50]. 
(7) تاريخ العقيدة ورقة[50]. 


(7) انظر: الصواعق المرسلة 1/289. 
(7) انظر: المرجع السابق, 1/289. 
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والفريتة المتفضيلة هن ها مكو ناه ألفاظ الخطاب 
كدلالة الحال والعقل على المعنى المراد باللفظ17) 

4 ححا مه دلبل العافيك ف امسا رضن السماوي 
والمعارض المقاوم هو النصوص القطعية أو القواعد 
وارد على دليل التأويل والإجابة عن أي دليل 0 
عليه حتى يسلم التاويل من المعارض27) 

ثانيا: عند حديث العزاوي قا ره الال 
الغزالي لم يقدم نقداً أو اعتراضا على هذا القانون, بل 
وافق العزاوي على شرط الغزالي وهو أن يكون اللفظ 
محتملا للتأويل؛ وأن يقطع العقل بما يخالف ظاهر النص. 

مع أن فيو شدذ! الفاونيها يخالقو راف السالف في 
أمور: 

مور: 

1( أن الغزالي قد اعتبر العقل أصلاً للنقلء فلا ينبغي 
أن يكذب العقل قطء وإذا عارضه منقول فلابذ أن يصار فيه 
إلى التأويل. 

2 أن الغزالي قسم الخائضين في التأويل إلى خمس 
فرق, وجعل أفضل الفرق هي التي وتيت في البحث 
0 الا يمكن أن يعا رض أحدهما الآخر, فهذه جعلها 
الغزالي أفصل الفرق. إل أنه ررح ففال؟ إن الععل نعف أن 
يكون مقدماً على النقل إذا اضطربت الأمور على ا 
العقل هو المقدم في قانون الغزالي. 

0000 ا ل 1 وو 
في الصفات 3) 
: (7) موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة., 

1/ 803 نقلا عن. مجموع الفتاوى. 361-6/360؛ روضة الناظر, 
8. 
2 0 انظر: موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب 
والسنة. 2/ 813-798 بتصرف. 
د (7) الإمام شبح الإسلام ابن تيمية وقضية التأويل .ص 213- 
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ويركز العزاوي على قضية التأويل 5 عديدة 
من كتابه, ويؤكد على أن التأويل كان سبباً لظهور عقائد 
تخالف عقائد السلف. 
وصدق العزاوي في ذلك, فالتأويل كان أصلا لكل ما 
تششرع عند من.آراء احرى سواء في الصتقات: أو القضاء 
والقدر إى إفعال الغيكاد غير ذلك فتقول: وها رابنا فن 
عقانة رخيلة ققد ركنهة إلى التاويل المدى ‏ تاقيما عليه 
السلة )11 
وعندما تحدث العزاوي عن تأسيس مذاهب أهل 
الكلام . ذكر اعتمادهم على التأويل...وهكذا. 
والسؤال الذي يفرض نفسه: لماذا شغلت 
قضية التأويل تفكبير العزاوي كثيراً؟ 
شغلت قضية التأويل العزاوي كثيراً لأن التأويل كان 
عاملاً مشتركاً مع كل المبادىء الغالية في عملية الغلو؛ 
فنراه مع الحلول والتناسخ والبداء والتشبيه, فالتأويل يعمل 
قبل تلك المبادىء, وبعدها ومعها 8- يكون المبدأ العام 
الشإمل في جميع نشاطات الغلوا”, ولأن العزاوي كان 
الناؤيل. قمد:وجدها بت الإسلام اين فيه الباب المفشوحع 
لكل بدعة ظهرت: في الإسلام على.يذ الشيعة أو'الصوفية 
أو الباظنية أو الفلاسفة والمتكلمين: فالفلاسفة رأوا أن 
المتكلمين قد تأولوا آيات الصفات على النفي. فعمدوا هم 
إلى تأويل نصوص المعاد واليوم الآخر, ولم يجدوا حرجا في 
تأميل المعاد على آنه فالروع :ققط: ثم حاء القراافظة 
والباطنية فوجدوا السبيل سهلة لإظهار ما أبطنوة من 
المعتفتداك نحت سار النافيئل: وعنادت الشريعة عسو 
مخطلة عنما دلت عليه من الادامر والنواهي 5 


: (7) تاريخ العقيدة ورقة [12]. 

- (2) الغلو والفرق الغالية, د.عبدالله السامرائي,. ط.3, (بغداد: دار 
واستظ للسير 81988)؛ ص 151 

3 (7) انر الإمام شيخ الإسلام ابن تيمية وقضية التأويل ص 
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ميرف العراوف أن القسية الققبرف الي تسنتعف: الاقتناه 
وهي مل وطن الخطر وموضع النظر هي التأويل 
الفلسقي للتصوص قال : زومن الحية الاخ ري فإن 
1 10 
قطعيتهاء وصار يؤول النص لأجلهاء وهذا موطن الإشكال أو 
محل النظر)!"ا 

هذا ل كال شور قو ينها ولك اللا وه القن فرق بان 
الدين» وما نقل إليهم من آراء أفلاطون وأرسطو وغيرهما 
في |ادلييات: :ولد اضطلح الفلاسقة على سمه الميقع 
لهذا الكون. ‏ اصطلاجات كراعب الوكوة اد العلة الاولي» أو 
ا الأول ثم تصوروه بمجموعة من التصورات العقلية 


وتصور الفلاسفة لواجب الوجود أنهم يجعلونه ذاتاً 
مجردة من كل صفة تجعل له حقيقة ووجوداً خارجا, حتى 
يصير الاعتقاد به أنه ذات واحدة لا يمكن أن .يكون لها 
شريك في النوع, أو يكون لها جزء وجودي كمي أو معنوي, 
ولا يمكن أن تكون داخل العالم ولا خارجة عنه, ولا بحيث 
تصح الإشارة أنه هناك. 

فهذا التصور عن الذات الإلهية على هذا النحو 
التجربديء يتعارض عند الفلاسفة الإسلاميين مع مأ 
جاءت نه النصوص من صفات الله التي ووصف بها نفسه: 
والنني: تجغل للنذات الإلهية وجحودذا خاركا عن التصون 
الذهي ومن هيدا التضور التذهني .ومن ,ندا الوججوة 
الخارجي» ومن خلال إحساس المؤمن به في نفسه يستمد 

ن اوعد الفلاييف اسدية عنام سملن هن لكين 
المختلف 0 ذات'الالة لاد من التوفيق بيتها : 

النمط الأول: ما جاءت به الفلسفة اليونانية من أن 
الذات"الالهية مجرد:فكزة عابرة: أو تضون عقلى. 

التفظ. التاني: ويتمتل في الخقائق الديتية التي خاطب 


الله بها عباده, وفيها يكون حقيقة واقعية مستقرة وثابتة 
: (7) تاريخ العقيدة ورقة [23]. 
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في نفوس المؤمنين 

ولما تقبل الفلاسفة آراء اليونان على أنها قضايا لا 
تحتمل النقد أو الرفض وقدسوهاء حاولوا التوفيق بين الدين 
والفلشفة:فحكموا على لقة الرسل انها لغة .رمرية: إبعائية: 
يفهخ _منها العامة ظاهر معناها على سبيل التمتيل. والتخبيل 
تقريباً للأفهام, وترويضاً للعقولء أما الخاصة فهم المعنيون 
بفهم الحقائق؛ وتأويل الرموزء وإدراك المعاني الباطنية وراء 
هذه الألفاظ التي استعملها الأنبياء. يقول ابن سينا: 
(فالمشترط علئ. النيئ: أن يكون كلامة رفر] العا إيماءً) 

'. فالمعنى الذي قصده ابن سينا أن للنصوص معنىًّ باطنيا” 
لا يفهمه إلا من كان على مذهب ابن سينا في الإلهيات, 
وأما ظاهر التضصوض "قلا تغير. عن حقيقة ها.جاء. يه الرسول: 
وانها كددي.زها على الناشس ي:ومتل. بها مزاعاء المضعلاحة 
سيد من وراء ذلك, وفطي هدايتهم وإصلاح عالمهم, 
ولهذا فقد صرفوها عن ظاهرها وتاولوها إلى ما ارادوا من 
مرموزات وخيالات. 

وهذا أحد إشكلات التأويل المعتمد على الفلسفة 
اليونانية: فالنتيجة التي يصل إليها التأويل الفلسفي هي 
إنطال الشريعة :وصضنرف ‏ الناس عنهناز وهو نفتين او 
الذي استخدمه الباطنية الإسماعيلية والشيعة وإخوان 
الصمما ع وهف لودل مدقف أن نينا :من النضوض 2 


: (72) الإمام شيخ الإسلام ابن تيمية وقضية التأويل ص119. 
- (7)انظر: المرجع السابق . ص120 بتصرف. 
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المتقدمين, ويتناول فرعين: 
القع الأول: موففه من علماء الأساعرة المتقو فين 
الشرع الثاني ار ايطدقي الما تيوه 
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المطلب الأول: موقف العزاوي من علماء 
الكلام المتقدمين, ويتناول فرعين: 


الفرع الأول: موقفه من علماء الأشاعرة 
المتقدمين: 


1- رأي العزاوي في الإمام الألشعري (ت 
4<ه): 


2 العزاوي أن الأشعري كان في المرحلة الأولى 
من حياته (حنفي! 3 المذهب,: معتزلي العقيدةء واللقدراة 
كانوا على مذهب أبي حنيفة في أكثريتهم الساحقة2., وهذا 
تسر تساجهم: وكان يجلس يوم الجمعة في حلقة أبي 
إسحاق المروزي” الفقيه بجامع المنصور ببغداد حينما ترك 
الاعتزال. فسلك بعض طريق 0 محمد عبدالله بم تسعية 
بن كلات القطان“. .وبنى على قواعدةه وكان على هذهب 


: (7) تابع العزاوي في هذا القرشي في: الجواهر المضية 2/545, 
فقال: وفقهاء المذاهب يتجاذبون الأشعري إلى مذ | هنهم قر حمودفه في 
طتقانهم والغتابلة اح بذلك حيث يضرع الأتتعري في مناظرانه معهم 
أنه على مذهبهم) ومن من المعروف أن الأشعري كان شافعياء . انظر 
26007 -444؛ طبقات 0 شهبة 1/81: مفتاح السعادة 2/134: 
وزعم بعض: المالكية أنة.مالكي. انظير: وتيف المددارك:-5/24: 
الديباج الحدهب فى معرفة اعيان علماء الحذهت: إبراهيدين 
علي بن محمد تردقو حؤن المالكي: [ظدد]ء ( مهزوف دار الكت الغلمية: 
ر.ت 

(7) بل كان منهم شافعية مثل القاضي عبد الجبار شبخ المعتزلة في 


.60 

: (7) أو إسحاق, الإمام الكبير شيخ الشافعية وفقيه بغداد إبراهيم بن 
أحمد المروزي صاحب أبي العباس بن سريج وأكبر تلامذته. اشتغل 
ببغداد دهرا وصنف التصانيف وتخرح نه ائمة كابي زبد المروزي والقاضي 
أن حامد احمد بن بشر المروزي مفتي البصرة:, وانتهت إليه رئاسة 
المذهب ثم إنه في أواخر عمره تصول إلى فصر فنوفينيها في رجت 
في تاسعه وقيل في حادي عشرة سنة أربعين وثلاث مئة ودفن عند 
النبلاء 415/429 تقريب التهذيب 1/90؛: طبيبقات الشافعية 

5 الفهرست 1/299. 
(7) .أبنو محمد عن اللدئن معيو الفعدروف ايقن كلا يكنم الكناف 
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أهل السنة في أكثو مقالانه!! وأها الذين تبعوه في مذهبه 
فكثيرون, اهرهم ام بكر الباقلاني, وابو ادن 
الاسفرايني, وابن فتورك+ وايو إنتحاق الشيرارف 2 واب 
حامد الغزالي, 9 الفتخ االشهرستانى: والفخر الرارى: 
وغيرهم. 

نصروا مذهبه, وناظروا به وجادلوا فيه واستدلوا له 
في مصنفات لا تكاد تحصرء فانتشر مذهبه في العراق 
وغيرهى)!3) 

2- رأي العزاوي في الباقلاني (ت403ه): 


يرى العزاوي أنّ أبا بكر الباقلاني كان من أقوى أنصار 
العقيدة الأشعرية, وهو الذي نشرهاء بل كان في مقدمة 


ناشسريها؛ أورد أدلة عفلية لمناضبرتها وناضل عنها:.وذت 
النهم الموجية إليها :وهدتي طريقة الاشعزى: اتكامل علم 


وتشديد اللام كان من كبار المتكلمين ومن أهل السنة وبطريقته وطريقة 
الحارث المحاسبي اقتدى ابو الحسن الأشعري وقد صنف كتبا كثيرة في 
التوحيد والصفات؛ توفي ابن كلاب بعد (240ه)., وقال الذهبي مات في 
عشر الأربعين. انظر: طبقات الشافعية, 1/78. 

: (7) اختلف العلماء في مسألة رجوع الأشعري بعد الاعتزال 
هل مر نر بطلور اواظورين: وهذه الأقوال لخصها د .المحمود بعد 
مناقشتها وإثبات القائلين بها إلى خمسة أقوال هي: 1) أن الأشعري 
تخول عَنَ الاعتزال إلى التوسط: أو مايسمى بتصذهب الأشعري: وان 
مارجع إليه هو الحق؛ 2) أنه رجع إلى مذهب السلف الذي هو مذهب 
الإمام أحمد ولم تختلف أقواله ولا كتبه, 3) أنه رجع إلى المذهب الحق 
لكنه تابع ابن كلاب وبقيت عليه بقايا اعتزالية, 4) أنه رجع أولاً إلى 
التوسط؛ ومتابعة ابن كلاب ثم رجع إلى مذهب السلف رجوعاً كاملا 5) 
أنه رجغ أولا إلئ مدهب التتبلف: نم اتتقل' إلى التوسط واشتقر علجه 
انظر تفصيل ذلك في: موقف شيخ الإس لام ابن تيمية من 
الأشاعرة 1/377 ومابعدها.حيث أورد الأقوال وقائليها ووجهة نظر كل 


منهم ٠.‏ 5 
(2) أبو ا|تشحاق الشيرازئ: إبرافيم بن غلى بن يوسف الفيروز آباذئ 
وهي قرية من قرى فارس وقيل هي مدينة خوارزم شيخ الشافعية 
ومدرس النظامية ببغداد ولد سنة ثلاث وقيل 06 وتفقه بفارس على 
ابي عبدالله البيضاوي ثم قدم بغداد سنة خمس عشرة فا وتعمانه فتفقه 
على القاضي أبي الطيب الطبري وس مع الحديث من ابن شاذان 
والبرقاني ورعا كبير القدر معظما محترما وتوفي ليلة الأحد الحادي 
والعشرين .من جمادي الآخرة (سنة 06ها) ببغداد. انظر: وفيات 

الأعيان وأنباء أبناء الزمان 1/30. 
د (7) تاريخ العقيدة ورقة [33]. 
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الكلام :فى "انا فتحةن وكحان: ابو العسين الاتسعرف غزة اشيد 
الفعارخين لفلسفة الفارانى: وكذا| انتضب السافلاني 
لمضادة فلسفة ابن سينا.ء وعارضها معارضة شديدة.. 

كان أبو بكر الباقلاني من أكابر الرجال في الكلام, 
وكان شديد الوطأة على المخالفين لاسيما الباطنية, فإنه 
كشف أحوالهم, نيان | نيزر القرامطة. 

وكان من أشد هؤلاء وطأة ‏ على الباقلاني ‏ أبو حامد 
الاسفرايينيء فإنه كان ينكر على الأشعري والباقلاني 
طريقتهما, ولااينكر فتاضره هؤلاء لأهل السنة, وما قاموا به 
من اعمال “خليلة ميزورة 'فى نضرزة: العقيدة الحفة: توفي 
الباقلاني لسبع بقين من ذي الحجة سنة 403ه/ 1013 م) 


52 قد أشاد بدور الباقلاني في تطوير مذهب 
الأشعري الباحثون المتقدمون منهم والمشاكوون, فيذكر 
ابن خلدون في مقدمته فضل القاضي الباقلاني بقوله: 
(وكثر أتباع الشيخ أبو الحسن الأشعري, واقتفي طريقتة 
من بعده من تلاميذه كابن مجاهد2 7 وغكيره: وأخذ كنهم 
الغاضيابة بكر البتاقلاني: وتصوددر للإمامة فى :ظسرن 
وهذبها, ووضع المقدمات العقلية التي تتوقف عليها الأدلة 
والأنظنار: متل: إتنات الجوفر الفيرد» .. الخ) ثم يقنول: 
(وجهلت هذه الطريقة؛«وجاءت من: أحسين. الفتون' النظربة, 
والعلوم الدينية, إلا أن صور الأدلة فيها جاءت بعض الأحيان 
على غير الوجه الإقناعي لسذاجة 00 أن صناعة 
حينتذ ظاهرة في الملة)!3) 

وقد أشاد محققا كتاب التمهيد وهما من الباحثين 
(0) تاريخ العقيدة ورقة [40]. 

8 (7) أبو عبد الله بن مجاهد: محمد بن احمد بن محمد بن يعقوب بن 
مجاهد الطائي البصري 39 عبد الله)ء؛ متكلمء صحه ان الحسن 
الأشعري, بوكدم بغدادء ودرس ل 2 0 0 له تصانيفء كثيرة 
0ذه). انظر: تعدرات الذهب 3/74, 0 مفجم المولفين 


9. 
: (2) مقدمة ابن خلدون ص429. 
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الما خوية بدوره بقولهما: (أما القيمة الكبرى لعمل 
الباقلاني فكانت في التنهيج. وفي بناء مذهب الأشاعرة 
الكلامي والاعتقادي, ناء منظطمما لامن حيث الطريقة 
المنطقية الجدلية فحسب., بل من حيث وضع المقدمات 
التي تيبنى عليها الأدلة, ومن حيث ترتيب هذه المقدمات 
ل ل م ل 
وعلى طول اعتبار في أصولٍ الاستدلال)1) 

3- رأي العزاوي في أبي إسحاق الإس هراسي 
(ت 418ه): 

لم يوردالعزاوي عن الإمام الإسفراييني سوى 
00 السقي. تمت بينه وبين القاضي عبد الجبار في 

وتطون من كلام ااه عباد أنه مجرب لمناظرات 
كثيرة تقع بين الأشاعرة والمعتزلة, ويذكر المؤرخون أن 
من أنشنات اتتشار هذهب الأشاعرة كثرة: المتاظرات القى 


كان 0 اتن توصيحخح وجهة نظر المذاهب 
المختلفة" 


ال عر اكه 0 في ترجمته لأبى ا 
الاسفرايني, ولكن لابد أن يكون لاختيار اههايم من بين 
علماء الأشاعرة معنىّ قصده العزاوي وان لم يصرح به 
فهؤلاء العلماء كانوا سبباً في انتشار المذهب الأشعري عن 
طريق كثرة تاليفهم وتصانيفهم, ٠‏ ويشهد لذلك قول أن 
المظفر الإسفرايني: (وقيّض الله تعالى في عصرنا من كل 
إقليم سداذة من أغلام الأئمة. الذين الفوًا.في:نصرة الدين: 


: (7)انظر: كتاب التمهيد في الرد على الملحدة المعطلة 
والرافضة والخوارج والمعتزلة: أبو بكر الباقلاني, [ط.د]. تحقيق: 
محمود الخضيري ومحمد عبد الهادي أبو ريدة, (د.م: دار الفكر العربي, 
د.ت), ص 15. 

(7)انظر بعض تلك المناظرات في الإنصافء للباقلاني,. والشامل 
للجويني, وراجع: التاريخ السياسي والفكري للمذهب السني 
في المشرق الاسلامي ص/2. 
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وتقوية ماعليه أهل السسنة والجماععة. مثل القاضي 
الباقلاني, وله قريب من خمسين ألف ورقة من تصانيفه 
في نصرة الدينء, والرد على أهل الزيغ...ومثل الإمام أبو 
إسحاق الاسفرايني, وله تصانيف في أصول التوحيد... كل 
واحد منها معجز في فنه... ومثل الأستاذ أبو بكر بن فورك, 
وله أكترزمن عه وعتمرون تيتا فى تشر الدين والدرد 
على الملحدين)2) 

ويمكن تلخيص دور ابن فورك في تطوير المذهب بما 


1 -العناية بالحديث والاهتمام به مع البقاء على منهج 
وطريقة أهل الكلام, وتأويلاتهم وبذلك خحف الحاجز الذي 
كان يفصل بين أهل الشية من اهل الحتديث النزين ,تبكون 
كادلت + علية الحندض: :داهل الكلام الدين كانوا بعد يرج عن 
الاهتمام بعلم الحديتءرواية ودرانة. ونابعة فى دللة الاقام 
البيهقي 

د-الفلوقي التأويل كانه ضار فة الأصل والإاتساته هه 
القليل. 

3- تأويل صفة الاستواء والعلو. وهذا تطور خطير 
وكبير في المذهب الأشعري, وإن كان قد انر كقة المع من 

تاويلها, كغيره من الأشاعرة2) 

5- رأيه في ا المعالي الجويني (ت478ه): 

وكير الفسرزافة الاماة الدويددي من اعظلم رعيال 
الأشاغرة المساحرين: ويلغ لد روة انهم من خلال كتاية 
الارشات ولذلك سلك طريقيه من جاء بعده من الأشاعرة: 
فالاجام الغرالي كان ابضالة فقون . (الر ركاف ١‏ السب اطل ): 
ذكان الحوسي استاد ابي الضتع الشهر سنانق: واسستفاد :من 
الحونني أيضا ءابو بكر بن العريي لاد لي فاشقل مذهية 
إلى المغاربة, كما أن المتصوفة مالوا إلى كتاب (الإرشاد), 
ومنهم ابن عربي في (فتوحاته المكية). حيث نقل في 
أوائل كتابة من (الارشناة). :وفعل كذلك ابن ستبعين:«فنقل 


: (7)انظر: التبصير في الدين ص119. 
2 (2) موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة 09. 
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من (الإرشاد). توفي أبو المعالي في (25 ربيع الآخر سنة 
8_هغ/ 1085 م). نقل عن انى الفتة محمد ين 5 
الطبري بأن ‏ الجويني ‏ أشهد أنه على مذهب السلف27) 
وأنه رجع عن كل ما قاله مخالفاً له20) 

هذا ما ذكره العزاوي عن أثر الجويني في المذهب 
الأشعري, ولم يتحدئد عن علاقته بالفلسفة 5 الفلاسفة, 
اك اص انه لس الفارع ةا 
يكن فيلسوفاً. أو متبنياً لأفكار الفلاسفة, وإنما اطلع على 
كتبهم: وا تعفاد متها “قن تاضيل ادب الأشعري, في 
بحوثه الكلامية, ولذلك جاء تفكيره متسما 5 بنزعة فلسفية 
عميقة, ويظهر ذلك في كثرة نقوله عنهم, ومن تحديده 
الدقيق للمصطلحات في كتبه, فهو قبل أن يبدأ الكلام في 
أي باب, يبدأ بتعريف المصطلحات والتعريفات31) . 


وكان اهتمام الأشاعرة قبل الجويني موجهاً ضد 
المعتزلة. لكن الجويني قد أدرك أن هناك طائفة أشد على 
العقيدة منهم2» وهم الولا 0 وقد انتقدهم, ولكنه كان 
قليل البضاعة من الفلسفة©, فلم يتمكن من النيل منهم, 
ولكنه حدد مسار المذهب الأشعري في معارضة الفلاسفة:, 
والتي بلغت ذروتها مع تلميذه الغزالي, كما حدد مساره 
تانيذ! اللتضصوق: ولكن استكمال التقاء الأشعرية بالتصوف 
كان على يد تلميذه الغزالي 5 

6- رايه في ابي حامد الغزالي (505ه): 

يرى العزاوي أن الغزالي قد طرق مطالب لم تكن 
مألوفة من العلماء قبله, لاسيما كتب الردودء ويظهر ذلك 
من خلال مراجعة قائمة مؤلفاتهه., ففي إناعنه شناهد 


: (7)انظر: سير أعلام النبلاء 18/463؛ طبقات السبكي 5/191. 
وقد اول السيكى .رد هده الا فوال المتسوية للجوةى:. 

- (27) تاريخ العقيدة ورقة [43]. 

د (7) موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة 5. 

3 :(9) حكمت المحمود ,على اتحاه ابي المعالي: الفلسعفي: ابه ثيه 
بنزعة فلسفية عميقة, تنما“ راة ةد صبحي قليل البضاعة من الفلسفة, 
وذلك لاختلاف المشربين بين الدكتورين الفاضلين, فالأول اتجاهه سلفي 
بينما الثاني اتحاظة: فلسفن:فاختلقى الحكم قلن الجويتي بثاة على ذلك 

: (7) في علم الكلام 1/163, 164. 
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الباظنية :هرة غلنوة :ونان العلوعاغقبله تعوذون: على 
المعتزلة, 

كان يستهويه المتصوفة, إلا انه لم يخرج عن طريق 
الزهد! '. ولم يقبل بعقائد الغلاة, وسار بالتصوف سيرة 
مرضية, وكتابه (إحياء علوم الدين) من أجل الأشان فيه 
عقائد وعبادات وسلوك رض 2 

7- رأيه في الشهرستاني (ت547ه): 


تظلهوراي الغزاوىق:في الزمام الشهرحتانن نين خلال 
نقله عن كتاب (الوافي بالوفيات) قوليه: "لمكم على 
مذهب الأشعريء كان إماما منبرزا فقيهنا متكلما. وعلى 
فانقل الذهبى-فى: تاريخة؛ أنه '( متهم بالميل إلى أهل القلاع 


د (0) يرى بعض الباحثين أن تصوف الغزالي إنما هو تصوف إشراقي 
فلسفي يقوم على أن التجرد بالرياضة مع العلم والفلسفة يقودان إلى 
الكشوفات المباشرة: ويستشهدون لتصوفه الإشراقي يما جاء في كتابه 
(الاعياء ).و منتسكاق الأكوار :وز معاة القدس )ء ورجواهر القزان)» 
و(روضة الطالبين). انظر: موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من 
الأشاعرة 643-2/637. 

(9) سئل الإمام شيخ الإسلام أبن يفية عن :(إخياء علوم النذين) وزقوت 
القلوب) فأجاب: أما كتاب (قوت القلوب) وكتاب الإحياء تبع له فيما 
يذكرة من أعمال' العلتوت مثل الضفن والشبكر والحيه والنو كل والتوحيد 
وتو ذلك: وابق طالب اعله بالعديت والاتز وكلام أفل علوم الفلتوك عن 
الصوفية وقيرهم من أي جامد العرالى وكلامه أسد واجود تحفيقا وأبعد 
عن البدعة مع أن في قفوت القلوب أحاديث ضعيفة وموضوعة 0 
كثيرة مردودة, وأما ما في الأحياء من الكلام في المهلكات مثل 
الكلام على الكبر والعجب والرياء والحسد ونحو ذلك فغالبه 
منقول من كلام الحارث المحاسبى في الرعاية ومنه ما هو 
مقبول ومنه ما هو مردود ومنه ما هو متنازع فيدء والإحياء 
من كلام الفلاسفة تتعلق بالموحيدخ والنبوة 0 فإذا ذكر 
نباب المسلمين: ؤقذ انكر انهه الدين على أن -- هذا في 0 وقالوا 
موهة الستفاء يغدئ: شقاء:اين'ثبينا في الفلسفة وفية أجحاديت وآتار 
ضعيفة بل موضوعة كثيرة وفيه أشياء من أغاليط الصوفية د 
وفيه مع ذلك من كلام المشايخ الصوفية العارفين | 
اعمال القلوب العوافق:للكتات والسنة :ومن غير ذللكرمين لات 
والأدت ما نهو موافق للكتات والسنة ماءهو أكتر مها يترد منه فلهد| 
اختلف فيه اجتهاد الناس وتنازعوا فيه والأحياء فيه فوائد كثيرة لكن فيه 
مواد مذمومة فإنه فيه مواد فاسدة من كلام الفلاسفة تتعلق بالتوحيد 
واليقة والفكاد انطر: محموخ القادى 5582-10/551. 
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يعني الإسماعيلية والدعوة إليهم)!7, نقلاآً عن السمعاني'”, 

وفى التخيير له (أنه :متهم بالالحاد 0 الهم )" غالٍ في 
التشيع. قال السبكي: (إن تصانيفه دالة على خلاف ذَلك, 
ولعله دسنٌّ على السمعاني). وقال صاحب الكافي: (لولا 
تخبطه في الاعتقاد وميله إلى أهل الزيغ والإلحاد لكان هو 


الإمام في الإسلام)5) 
نال العزاوا إلى رأي السبكي فقال: لقد صدق 
السبكي بما قال من أن كتبه لا تدل على شيء مما عزي, 


وإن الاتصال بأصحات الفرق لاسيما المتكتمة أمر ضروري 

٠‏ وقد مال العزاوي إلى قول السبكي في تبرئة 
ال ا نتن ممم من علل ودع قد 
التهمة كابن حجرالعسقلاني الذي قال: (فلعله كان يبدو منه 
ذلك على طريق الجدل, أو كان قلية أضوت مكية مفالنهم 
ا ا ! ؛' 

وأما شيخ الإسلام ابن تيمية فقال: (وأما قوله ‏ أي ابن 
المطهر . حجان الشهرستاني من أشد المتعصبين على 
ا يذكر أحيانا أشياء من كلام الإسماعيلية 
الباطية منهم وبوجهيسة:: ولذا انهعه لاس بانه من 
الإسماغيلية..وإن لم يكن الأمر كذلك: وقد ذكر من اتهمه 
شواهد من كلامه وسيرته. وقد يقال: هو مع اليد بوجه 


: (7) سير أعلام النبلاء 20/287. 

0 الستحعانىي: عبد الكريم بن مون الفعضون ين ميخم ين ند 
الجبار بن أحمد التميمي السمعاني المروزي, الشافعي, (تاج الدين, أبو 
نسابة مور ب امق هده ولد كرف ننه 0 دو ل 
زعام 502ه)ء مق تخبانيفة الكتيرة: (الانساب). (مععم اليلدان) انظ ر: 
هدية العارفين 1/608. 609؛ كشف الظنون 35,. 49. 86. 

(7) التحبير 2/161, حيث نقل هذا القول عن السمعاني. 

(7) انظر: طبقات السبكي 4/79. 

(9) معجم البلدان- 3/377 :وهذا القول للخوارؤمن ضاحت الكافن: 

(7) تاريخ العقيدة ورقة [54-53]. 

(7) لسان الميزان 5/264. 


اننا 3 ب لك ل 
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مغ | كات لاقع وبالجملة فالشهرستاني 
0 الميل إلى الشيعة إما 0 وإما مداهنة لهم)!1) 

وقد توصل ب اشن دراي للقن 
الشهرستاني إلى أن حال الشهرستاني لا يخلو 

من امور: 
سمة معظم المتكلمين والفلاسفة. 

- وإما ان يكون بعض ارائه التي كتبها لم تكن عن 
اعتقاه وتصديقء وإنقا مداهنة لنقيت ترمد الرافضن: وهذا 
ماما لد اشن الإسلام اين تفي | 

وما أن السهرستاتن فد تينى أفكتار | كن رجو عيهنا: 
وهذا لايمكن الجزم به إلا إذا عرف المتقدم من مؤلفاته 
(نهاية الإقدام) و(مفاتيح الأسرار) ثم مال الباحث إلى أن 
نهانة الإجدام هو لاخر ضففيا. لفول) الشور ستعانن فى 


مقدمته: 

لقد طفك في :تلك المعاهد كلها وسشيرت طرفاً 
نكن تلك المعالم 

فلم أر إلا واضعًا كف حائر على دَكَن_ أو قارعاً 
سن نادم 


لم يتحدث العزاوي عن دور الشهرستاني في 

المذهب الأشعري, وذلك لما يرام الباحثون. من 5 خالف 
المسار العام لمذهب الأشاعرة,ء لأنه كان _يستقي معلوماته 
عنن البغدادي.ء وحيتث أن البغدادي .ينقل. آراء المعتزلة عن 
ابن الراوندي, الذي يعدم الأشاعرة انفسهم فلحدل فظهر 
المسرستادي مخالفاً لايملاقة: الاتياعررة فى خصومدهه 
اللدودة للمعتزلة!2. 

نيتما يلكهن بععن الما حسين :دون 'الشهر نان 
بما يلي: 
: (7) منهاج السنة 30/7-6/305. 
2 (72) منهج الشهرستاني في كتابه الملل والنحل:. محمد 

ناص رالسحيباني. ط. 1 (الرياض: دار الوطن, 7ه )., ص 194, 196. 
د (2) في علم الكلام 2/239. 
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1-العناية بنقل أقوال الناس, وقد تمثل هذا بوضوح في 
كتابه (الملل والنحل), وفي (مصارعة الفلاسفة) ينقل عن 
الفلاسفة وعلى رأسهم ابن سينا بحروفها ثم يعقبها بالنقض 
والمناقشة, وكذلك فعل في كتابه نهاية الإقدام, فإنه نقل 
أقوال الأشاعرة والمعتزلة. 
2- عرض المذهب الأشعري ‏ بأقوال أئمته ‏ وقد كان 
عنوان كتابه (نهاية الإقدام في علم الكلام)ء يحمل دلالة 
معينة, فيها الانتصار للأشاعرة ومذهبهم الكلامي؛ ولم يكن 
ارس ل صاحب منهج محدد, بل كان ناقلاً لأقوال من 
سبقه, حاكماً بينها في بعض الأحيانء, وفي الكتاب 0 
على مق نميهم اهل الستتبية من الكرامية, كما أن فيه 
ردوداً على المعتزلة. وسماهم مرة بالخناثى لأنهم ليسوا 
مع الفلاسفة ولا مع الأشاعرة 
3- رد على الفلاسفة ردودا قوية, لكنه مع ذلك ا 
بأقوالهم, ومن أبشع الأمور التي تأثر فيها بهم قوله بجواز 
وجود الجواهر العقلية والنفوس الفلكية المجردة27) 
8- رأيه في الفخر الرازي (ت606ه): 
تقدم معنا أن العزاوي يرى أن الرازي كان سببا في 
انتشار الفلسفة الإشراقية, بشرحه لكتاب الإشارات, 
ونظراً لعلاقة هذه بالحكمة الإشراقية نسب إلى الإيطان, 
ول شك أنه فتح الطريق للبحث في كتب الإشبراقيين 
لتأييده قسماً. ونقده القسم الآخرء إلا أنه كان أقرب للتأثر 
بهم: وكانت فلسفته متصلة بفلسفة أبي البركات البغدادي 
مق علق تكد ونقد ابن :شيماء كما اه لخض إبسارانة 
وشرحها. وانتعال كنتب الإيطان للينكر, ... وقد تحامل 
عليه الشهرزوري من جراء تصدبه لين بها ومؤلفاته!2 , 
ومؤلقاتة هذه مجموعة كبيرة .في العقائد, ولها علاقة بكتب 
الخكمة::وكان الكرامية في آياميم فرجع كتسن متهم علن 
يديه إلى مذهب أهل السنة: ويقال أنه كان يحفظ الشامل 
لإفامة الحرقين “فى علم الكلام : وكان العلماء بقضيدونة من 


: 0 مواشف شيخ 00 0 تيمية من 0 26008 -650. 
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البلاد وتشد إليه الرحال!. وبالرغم من أن العزاوي ذكر 

الرازي من ضمن علماء. الكلام الأشعريء تكلم عنه وعن 
أثره في الفلشفة, وكان العلماء قد اختلفوا في تصنيف 
الرازي,. فمنهم من جعله فيلسيوفا وعده من اساطين 
الحكمة: ومتهم من جفله متكلفا .ونماة انام المتكلمين, 


32 


ومنهم من عده متكلماً متفلسفا وهذا هو رأي شبخ الإسلام 
ابن تيمية, فكأن العزاوي مال إلى هذا الرأي, وقد رجح 
بعض الباحثين أن الرازي قد مر بمراحل متعاقبة 


في أول أمره متكلما ثم تفلسفء, ثم نزع في آخر 
أيامه إلى الإعراض عن الفلس فة وعلم الكلام 
جميعاً.ء والاتجاه إلى التمسك بطريقة القرآن١‏ 

ويمكن إجمال أثر الرازي فيمن جاء بعده بما 
يلي: 

1ك اده نجاء كتذة هن الأشناعوة اعقمو فئ تقريز 
اضول المتهه الاشتعروفق على خاكتية الرازق لأنه استقصى 
ماجاء نة المتقدمون: من الأشاعرة: وزاذ علق ذلك: 

2- كانت للرازي اجتهادات في المذهب الأشعري, 
وضلت إلى جد القرت:من المعترلة أخيانا. والتزة على آدلة 
الأشاعرة وتضعيفها أحياناً أخرى, مع نقده لأعلام الأشاعرة 
في عدة مناسبات. 

3د من أهم الأثار فتاكة .من جاء يعدو له قن خلظ :علوم 
الفلسفة بعلم الكلام, ويلاحظ ذلك في كتب البيضاوي 
والإيجي والتفتازاني وغيرهم. حيث نجد أن مباحث الإلهيات 
لأعاحذ من الكتانت: الا خوءا احتقفيرا في آخر الكناتب: يتما 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [57]. 
- 7) الرازي وآراؤه الكلامية ص618. والرأي الأخير هو للدكتور 
معمود قاسم. 
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معظم الكتاب مقدمات منطقية وطبيعية وفلسفية!1) 

9- رأيه في الآمدي (ت631ه): 

لم يتحدث العزاوي عن دور الأمديء, بل اكتفى بذكر 
مصنفاته, لكن الباحثين يذكرون الآمدي” ضمن علماء الطور 
الذي التقى فيه المذهب الأشعري بالفلسفة, حيث يرى 
البعض أن الآمدي كان من آخر أعلام المذهب الأشعري 
المبرزين؛ ولكنه كان يتميز عن أسلافة من شيوخ الأشاعرة 
سواء :في فتهحه الذئ حدذه والتزمة إلى خد كبير: أو ف 
آرائه التي تحرر فيها من التزام الأفكار السائدة في 
المذهب إلى حد ما,ء وهو يطلق لملكته النقدية العنان, 
فتتناول كل حهنن: تستقوة حنتى آنا الحنسين الاتتهزف :نوزاما 
عن منهجه فهو يقتربه في منهجه من منهج الرازي؛ في 
بعض الأمور: ١‏ 

1)خلطه علم الكلام بالفلسفة:؛ وهو يعنى كثيرا 
بالمصطلحات وبيانها. 

2)نقهمه لأدلة الأشاعرة في المسائل المختلفة 


وتضعيفها, كنقده أدلة إلأشاعرة في مسألة حلول الحوادث, 
بعد إيرادها واحدا واحدا, أو نفيها على الإطلاق. 

3)ميله إلى التصوف الفلسفي, حيث يرى أن المعرفة 
تنال بعدة امور منها: طريق الرياضة والسلوك وتصفية 
النفس. 

ا وإيراد الإشكالات,. وصرح بذلك في عدة 
مسائلء وإن كان تناقضه اقل من تناقض الرازي. 

5)اعتقاده أن أدلة السمع ظنية لا تفيد اليقين» مع 
الرازي يشمكك أحياتا في أدلة العقل فيحيل. إلى رك 
: (7)انظر: موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة 2/675- 


8؛ في علم الكلام 2/277 ومابعدها. 
- (7)انظر: الآمدي وآراؤه الكلامية ص85. 
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السمعء, وقد رد الآأمدي عليه في هذه المسائلء, فرد عليه 
درتعواك على اناد معن الجلام علي دنه السسع ٠‏ وبين 
صحة الدليل العقلى17) 


: (7) موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة 680-2/678. 
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الفرع الثاني: رأيه في الماتريدية. 

اختصر العزاوي الحديث عن الماتريدي بما ذكرنا في 
الباب الثاني, ولعل ذلك راجع إلى أنه لا يعرف على وجه 
الدقة كثيرٌ من حياة الماتريدي. فعلى سبيل المثال ‏ لا 
الحصر ‏ أهمل ترجمته من المؤرخين والمترجمين كل من 
ابن الأثير 0د ا في الكاملء وابن خلكان (681ه) 
في الوفيات"''"'. والذهبي (748ه) في السيرء والعبر, 
ولسان الميزان: وابن شاكر (764ه) في فوات الوفيات, 
وابن كثير 000 في البداية والنهاية, والسيوطي ( 
1) والداودي (945ه) في طبقاتهما للمفسرين رغم 
أن الماتثريدي من المفسسرين. وابن العماد الحنبلي ( 
9ها) في شذرات الذهب, 0 0 بن حسن ١‏ 
التراجم كالأنساب للسمعاني (625ه). واللباب لابن الأثير 
آخر, وكذلك" صنع الففريرى (845ه) في الحطظ: كذلك 
لم يذكره الصفدي (764ه) في الوافي بالوفيات مع أنه 
التزم ذكق امتالة بالاستيعاب, ولم تتحدت عن ترجمتة كتب 
الفهارسء كفهرس ابن النديم (380ه )., وفهرس ابن 
عطية (541ه)؛ وفهرست الأشبيلي (575ه)., وفهرس 
الفهارس للكتاني (1382ه)2) 


وعلل البعض سبب عدم ذكر الماتريدي بما يلي: 
1-بعه الماتريذف عن مركر الخلافة: .حيث يتوافة ليها 
أكثر العلماء من مختلف البقاع. 


2- -عكلدم دعم المائريدية في عصورها الأولى بعهقوة 
سياسية كما دعمت المعترلة والأشاعرة. 


العبائين 0 لكان البرمكي الأربيلي, (681-608ه) المؤرخ الحجة, كان 
فد جع حيتن الصوره وقصاجة المنطق ودر اررة'الفضل ودراهة النقض: 
من مؤلفاته: (وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان) وغيره. انظر: شذرات 
الذهب 5/311؛ الأعلام 1/220. 

: (7) انظر: الماثريدية وموقفهم من الأسماء سات 19 
[المياض: دان القاضمة 1415ه) قن 9 وها حدما 
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نفسو ارتعسال الماتريدف الف امراك العلمية فى 
العالم الإسلامي. وعدم الالتقاء بعلمائهاء إذ لو تم ذلك 
لعرف وذكر في تواريخ تلك المدن. 

قعنا خرن مهد تلبت الاحزقية :في كليقابع ليامس هبون 
إذ أن أول مؤلف في طبقات الحنفية هو (الجواهر المضية) 
لعبد القادر القرشي (ت 775ه)01) 

وكان المذهب الماتريدي قفد مر د تاريخية كما مر 
المذهب الأشعري, أهمها: 

1 -92 زالتاسيس: وكان هذا الدور مركا بحياة 
الفاتويد . 33-2381 3ذه). وقد تمير هذا الدور كترة 
0 دن العا تريدي والمسرلة 

2 دور التككوين: وقد ارتبط هذا الدور بتلاميذ 
0 ويمتد هذا الدور منذ وفاة الماثريدي إلى نحو 
عام 400ه, حيتك اثشن تلاميذ الماتريدي :فبداوا! يتشترون 
كلامه وأفكاره والانتصار له والدفاع عنه. 

3- دور الانتشار: وقد ارتبط يظهور أشخاص أكثروا 
التأليف والكتابة عن الماتريدي وأفكاره واصبولة: ويمكن 
اعتبار هذا الدور ممتدلً ما بين 400ه حتى يومنا هذا. وهذا 
الدور شهد مناظرات بين الماثريدية والأشعرية, وخصوصاً 
في القرن السادس. 

كما شمل هذا الدور فترة الحكم العثماني حيث تمكن 
على انذيهمر المذهب الماترتدف: 2 شهد هذا الدور الكثير 
من أعلام الماثريدية كالجرجاني”/ وابن الهمام إلى عهد 
الكوترى أكترمن هاجم ل ا 
العزاوي على الرد عليه 


د (72)انظر: الماثريدية دزائشة وتقويماً ص 83., 84. 
الشريف, الحنفي, (816-740ه), ان ذا قضاعة سار رشيقة: عارفا 
بطريق المناظرة والاحتجاج, له من التصانيف: (التعريفات. تفسير 
الزهراوين أي سورة البقرة وآل عمران) وغيرهما. انظر: الأعلام 5/7. 
(7) انظر خوان مع اشعرى: :محمة الخميس: ظ1 (الرياض :.فكتة 
المعارف. 1426ه/ 2005م). ص157؛ الماثريدية وموقفهم من 
الأسماء والصفات .266/|١‏ 
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وقد يقسم بعض الباحثين هذه الأدوار إلى فترتينء أو 
عهدين بارزين: ٍ َ 

1)الفترة التي نشا فيها المذهب, ونما وازدهر في اسيا 
الوسطى, على يد مؤسسه.:. ومن تلاه من بعده من علماء 
ماوراء النهر. 

2)الفترة التي انتقلت فيها رعاية المذهب إلى علماء 
الترك في انها الصغرى: وإن ظل علماء النهر يشاركون 
في شرحه وتطويره'". 


: (7) الفرق والمذاهب الإسلامية منذ البدايات. سعد رستم, ط.1 
(دمشق: دار الأوائل. 2001م),. ص138. 
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المطلب الثاني: موقف العزاوي من علماء 
الكلام المعاصرين له. 

اي العواو ف عقف تلفي لمعف الرة علي كل 
من خالف عقيدة السلف ووصمها باي وصمة من تحقير أو 
ازدراء أى بتكم أو طعن في السلف بناف مطعن, وكان 
لعزاوي معاصراً لأحد مشابخ الدولة العثمانية, وهو 
تحافله على عفييدة الس لف ل ولذا اهتم 
العزاوي بالرد عليه فى كابه زنارف العقيدة. قد أشاة 
العزاوي إلى أن له تعليقات على مقالات الكوثري يرد 

ممما كن الغا كفن هذه التسسودة ناريت القندةا 
عن تحامل الكوثري على السلف هو: 

1) تحامل الكوثري على كتاب السنة 
والتشكيك في نسبته للإمام احمد: 
(مقالاته) كتاب (السنة) لعبد الله بن أحمد ب(كتاب الزيغ 
والتشبيه والتجسيم), وعلق الكوثري على النصوص الواردة 
فية بقولة: ,| ولفل هذا القدر :هن السيوكن الذي فنا ها من 
كتاب السنة يكفي لمعرفة ما وراء الأكمة, ولا أظن بمسلم 
قا نشأة إسلامية أن يميل إلى تصديق مثل تلك الأساطير 
الوثنية)2). 


: (7) الكوثري هو: محمد زاهد بن الحسن بن عليء الكوثري, (1296- 
1ه ) فقيه حنفي متعصب, له اشتغال بالأدب والسيرء. كان يجيد 
العربية والتركية والفارسية والجركسية, وفي نطقه بالعربية لكنة خفيفة, 
وكان شديد العداء لأئمة السلف وعقائدهم خاصة شيخ الإسلام ابن تيمية 
وآين: القيم وعبوههناء من :مؤلفاضه: (نانيت الخطيب: على :ما سحاقة. فى 
ترجمة أبي حنيفة من الأكاذيب), و(النكت الطريفة في التحدث عن ردود 
ابن أبي شيبة على أبي حنيفة). انظر: الأعلام 6/129. 

(7) انظر: الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات 
2 ؛؛ مقالات الكوثري ط.1 (القاهرة: دار السلام,. 1418ه). ص 
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وقد علق العزاوي قائلا: (وتوغل هذا الرجل في علم 
الكلام ساقه إلى الطعن بهاء وإذا كان بعض الأحاديث 
الواردة فيه تدعو للمناقشة والاخذ والرد ففي البكاري 
ومسلم وغيرهما ما فيه قول من بعض الأحاديث)1) 1 

وفن إثبات :ضحة نمبة'الكنات إلى عبد الله نون لخدي 
فقول ضاحب كفاي (عماند|البتكلف ١)‏ مقو :مق .اهم الكنت 
التي وضلا من السشلف:في مجال ارد على الزيادقة 
والعمككسن فن القران. والمنا ولين له على فيو ناويلة 
وفي مجال النضال عن الكتاب ومدافعة الطاعنين فيه: 
والمحرفينن لمعانيه بطريق التأوبل الزائغ. وقد حاول 

أن يشكك في نسبة الكتابب إلى الإمام أحمد بن 
حمل والوانه أن الل 1د فا روات عن لوا 

ل وقد نص الخلال على هذا 
الكتابء في كتابه (السنة) وأورده بجملته, ...وقال الخلال: 
كتبت هذا التحاب ون خط عبوالاحه: وكنقه عبد الله ون 
خط أبيه...)2) 

ويقصد د يذلك ما 51 
لوو ل ا الور ا ار 
هذه العبارة كا عدة تو منها دولمكن كناب الود 
ابن 8 الود وقد ا معفم أجل ا 
الشرك, وذلك لما حواه من الآزاء الوثنية)7, وقال في 
موضه اخر ركتات النوجية لدع لعنى أدسن خزيمة ج بعدده 


.25 

: (2) تاريخ العقيدة ورقة [16]. 

- (7) عقائد السلف, علي سامي النشار وعمار الطالبي, (الاسكندرية: 
منشأة المعارف, 1مم), ٠‏ وقد حقق كتاب (السنة) للإمام عبد الله بن 
احمد كوسنالة. علقبة ليل درجة الدكتوراقة وقد انيت المحقق سيية 
الككاب الى مؤلقة: وز على الكتوتزفق فى هجوية.على كتناب: الشسحية: 
انظر: السنة ص59,. وص84. 

: (7) مقالات الكوثري ص330, 315,: وانظر: تبديد الظلام المخيم, 
ص108؛ تعليقات الكوثري على كتاب الأسماء والصفات, 
للبهقىق: ض 276 
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الرازي كتاباً للشرك)1) 

وقال في موضع ثالث: (كان الواجب على مثله ألا 
يخوض في علم الكلام, فتزل له قدم, ومع هذا الجهل ألف 
كتاب التوحيد.ء فأساء إلى نفسه ومن اهل العلق: من قنالك 
عنه أنه كتاب الشرك)2) 

وقد علق العزاوي على ذلك بقوله: (وإن الأستاذ 
الكوثري تحامل عليه. وباب النقد مفتوح, ولكن التحاملٍ لا 
وجمه له, وسماه (كتاب الشرك) بلا وحمهةه حق, . والكوثري أحد 
المتكلمين الذين أظهروا عداءهم لعقيدة السلف. وجاهروا 
بذلك)31) 


3) تحامل الكوثري على (المذهب الوهابي) 
وموقف العزاوي منها: 


فلها كان الكمتوى :حفن [قذع فى التهناف:شفخا الام 
للمجدد ‏ محمد بن. عبد للوهاب. ‏ فمن. نتلئج شتائمه 


ولتهامه له ما يقول. فيه للكوثري: (زعيم للمشبهة)ء (زعيم 


: (7) تابع الكوثري في مقالته تلك الفخر الرازي الذي قال في تفسيره, 
0 عند تعرضه لتفسير قوله تعالى: 000000 0 000010 00000000011 000000 (] 
000000001 0010000000[ الشورى :]. قال: واعلم أن محمد بن إسحاق بن 
خزيمة أوزة استدلال أصحابنا بهذه الآية في الكتاب الذي سماه بالتوحيد 
وهو في الحقيقة كتاب الشرك. اهء وإنما وقع الرازي فيما وقع فيه 
بسبب از عراف كن تعره السيلف: لذا قال عنه الإمام الذهبي في 
وانحرافات عن السنة, والله يعفو عنه, فإنه , توفي على طريقة ٠‏ حميدة, 
قو جوع الرازي إلى ما قد عاب ابن خريمة عليه ونب مذهب أهل الكلام 
والفلسفة, فقال: (لقد اختبرت الطرق الكلامية والمناهج الفلسفية, فلم 
اجدها تروي غليلاً أو تشفي عليلاء وتزابت أصح الطرق طريق القرآن, اقرا 
في التنزيه: 0 ! 00000000000100 0000000 0000000001 000000 [ال[محمد:38], وقوله: 000100 ل 
0 0 الال 1110م[ الشورى:11], وقوله: 0 000000 لالالالا لالالالا لاثانانا 10[ الإخلاص:1] واقر أ 
في الإثبات: 5 اسه اساسسسسهة سجن تممسممسمسمنة الآطه: :5]: فمن جرب ' مثلء 
اام نرت لوه ركو دفو ب سا ا 
الشهوان كرسالة علمية لنيل درجة الدكتوراةء جامعة الإمامء وطبع في 
مكتبة الرشد. وكذا حققه احد طلاب العلم في اليمن الشيخ احمد بن 
علي الرادعي وطيبيع في دارالآثار بصنعاء في اليمن. 

- (7) مقالات الكوثري ص221. 

: (”7) تاريخ العقيدة ورقة [18]. 
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لاناضة د اراهنةا أفميع انام الموفينون 5 امتوقة بالقاد 
والامتياف .في ولفك الدماف نهب ال مسوالب وا كقاى الاملة 
للمحمدية في جميع الأفطارء وللحكم على لتباع أئمة 
للهدى بأُنهم مشركون.. الخ220 


داعت العرارى يكم الكقترى لف الوجانية تنا كا 
بمناصرة السياسة, بالإضافة إلى مخالفته في المعتقد 
قفال: لوضق اخرفن كنب في أنامنا الأشتاد الكودرف: كنت 
مقالات نشرت بعد وفاته في مجموعكة: وكان نشرها في 
الصحف, وفيها تحامل على الوهابية, كان يكتب بلسان 
السياسة العثمانية القديمة'2, وتتبعا لآراء المتكلمين الذين 


: (2) الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات 1/398 
نقلاآً عن مقالات الكوثري 377-374 

- (7) من أسباب العداء للشيخ محمد بن عبد الوهاب النزعات السياسية 
والحروب التي قامت بين أتباع هذه الدعوة السلفية وبين الأتراك من 
جهة وبين أتباع هذه الدعوة وبين الأشراف من جهة, قال محب الدين 
الخطيب: (كان الأستاذ محمد عبده - يستعيذ بالله من السياسة, ومن 
كل ما يتصرف منهاء لأنها إذا احتاجت إلى قلب الحقائق وإظهار الشيء 
مح الع و 1 اس ل 0 
على كتتيز من الخلق: ومن .هذا القبيل: ها كان يطرق. آذان الباس: في 
مصر والشام والعراق وسائر بلاد الشرق الأدنى في المئة سنة الماضية 
من تسمية الدعوة التي دعا بها الشيخ المصلح محمد :بن عبدالوهاب م 
باسم الوهابية اتهاما 7 مذهب جديد) أ.ه. انظر: مجلة الزهراء. ع 
(ضفرء عنام 1354 هتي]؛ ض 85-84 ويفبول: عامل سياسي ترجه ل 
الخلاف الذي قام. بين آل سعود وبين الدولة العثمائية والتي كانت 
الجزيرة العربية جزءا من أملاكها وقت أن شرع الوهابيون يستقلون 
بالحكم فيها في القرن الماضيء وذلك الخلاف الذي سبب الحرب 
كثير من الدعايات ضد الوهابيين خصوم الدولة السياسيين وإظهارهم 
نفظهر المعتدى على الدين. الخارج على تعاليمة ختى تسهل: مقناومتهم, 
ويسهل القضاء عليهم. انظر: النهضات الحديثة في جزيرة العرب, 
محفد بن عبد اللة ماطئئ. ط 2 (مصدر :وان إعياء الكتت> العرسة, 
02) ص 59. ويقول محمد رشيد رضا: كانت جريدة القبلة لسان 
الملك حسين آنذاك, تكيل التهم والأكاذيب على هذه الدعوة السلفية, 
وقد أهاذر الملك حسين عدة منشورات في جريدة القبلة سنة 0ه 
وميقة 1337ه حرفي الوهابيين. بالكفن وتقدقهم يكفين اهل الشحة 
والطعن في الرسول [. فقام بعض أهل دمشق وبيروت يتقربون إلى 
الأشراف بطبع الرسائل في تكفيرهم ورميهم بالأكاذيب ثم سرى ذلك 
إلى مضر وظهروالة الأثر فى يعض الجرائد..وفال كدلك” إن سحيت قزق 
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لا يعرفون سوى الآراء الكلامية:, ولم يقطعوا في صحة 
غيرهاء وبهذا برز بقدرة السياسة السابقة:, وبعلم الكلام 


البارع فظن أن رده لا مثيل له في الطعن بعقيدة ال 
ولم يدر أنه بذلك قفد طعن في صحيح العقيدة الإسلامية)1) 
4) تحامل الكوثري على العقيدة السلفية 
وموقف العزاوي منه: ويقصد به العزاوي ما ينبز به 
الكوثري العقيدة السلفية من وصفها بأنها مجسمة, وثنية, 
وخروجه على ظائفة كبحيرة من سلف الامة يما أطلقه 
عليهم من اوصاف, وبما وجهه من مطاعن على كتبهم 
السلفية, فقال العزاوي: (وتحامل الكوثري كان جرأة 
منة: ولؤظالة أقوال إفام المتكلمين أبي. الحسن الأشعري: 
فإنه قص عقيدة أهل السنة, وقال: (هذا ما نعتقده) ولكن 


الكوتري عيدها مجسهة وتنية. .. تجاوز صريح وتقول بما لا 
يقال مد وعؤة امات التسريت .ولك توغل في علم الكلام 
0 أدلة قطعية فتجاوز الحد. بل خرج على طائفة كبيرة 

أل القزان وأهل الحديث؛ ومن سس نس أجل الطلاهر د 
تتبر بالوهابية فتكلم ها شاء)!6 


م على ال لم رم يا 0 رت للك 2 
الناس يويحون لبهم نيعا لتسفطط الوولة: ويسكتون»عتهم إذ! سسكتكه رج 
السياسة. أ.ه. انظر: مجلة المنار, ج 24/584. 

: (2) تاريخ العقيدة ورقة [196]. 

2 (4) فممن رماهم الكوثري بتهمة التجسيم والحشوية وغيرها من التهم 
كلمن الائمة: عمات ين سلفة بن ويمان زت16هه) وعنهنان بن تكد 
الدارفي(ت280ه) .وعبد الله بن أحمد بن خثيل (ت290ه) ومحمد بن 
اسحاق بن خزيمة (ت311ه) وعد الترحقن بن أبي حاتم (ت327ه-) 
دعسن بن امد الدارقطني (ت 355 هه) وان نضر السجري (ت 444 ) 
وشية الاسلام ابن تيمية زت 28 7ه) :والدهبي (ت748ه) وابن 'القيم '(ك 
ولت الله التهلدة (1176هد) ومحعة ين عبد الومنات (ن 
06ه) ومحمد بن علي الشوكاني (ت1250ه). راجع في ذلك: 
2 السبيهتات البننية على الهفنوات العقدية في بعضن 
الكتبت: العلميتةة: د.وحمد الخميس: ط 1" (الكجونت: ذار 0 
8-ه--19971م), ص297-289, نقلا عن كتب الكوثري. 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [25]. 
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المبحث الرابع: التعقبات على موقف العزاوي 
من علم الكلام والمتكلمين. 

ويتناول عدة نقاط تحتاج إلى التعقب على 
العزاوي» وهي: 

1. المقصوود من اصطلاح (أهل البسنة 
والجماعة) واصطلاح (السلف) عند العزاوي: 

شوعت عبنارة العراوى في اشستخدام مصطلة: [أهل 
السنة والجماعة) فتارة يستخدم مصطلح أهل السنة 
كقسيم للشيعة والخوارج واضحَانب الفرق السياسية. 

ويشهد لذلك قوله: (فالشيعة وأهل السنة تأثر كل واحد 
0 0 وف كنات ذا بدعة كلامية من أشاعرة أو 
ماتريدية, وكذلك قوله: (عقيدة أهل السنة كل مكانتها 
سواء كانت عقيدمف السلف أو عقيدة الأشعرية)2) 

ف ل ل لجس ا 
باعتبارها ت في نظر العتزاوى - تثافة« عن عقيدة الستلف: 
ولكن بطريقة مغايرة في إيراد الدليل ويشهد لذلك 0 
(وماعقائد الأشاعرة والماتريدية إلا أنها تحوي أدلة)” 
(وكل المبكلمين لم ' يخرجوا عن عقيدة السلف)5 , 0 
(وأكثرية أهل السنة أشعرية)©6) 

بل صر أكثر بقوله: (وإن الفروق تكاد تكون منعدمة 
بين المتكلمين وبين علماء السلف)7 , '. وقوله: (وعقيدة أهل 


(7) تاريخ العقيدة ورقة [5/3]. 
(7) المرجع السابق, ورقة [71]. 
(7) المرجع السابق: ورقة [75]. 
(7) المرجع السابق. ورقة [30]. 
(7) المرجع السابق.: ورقة [54]. 
(7) المرجع السابق: ورقة [79]. 
(7) المرجع السابق, ورقة [102]. 
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السنة سلفية وكلامية)2). 

فهل كان استخدام العزاوي لهذا المصطلح صحيحا 
في مكانه؟. ومن هم السلف؟ وهل مصطلح أهل السنة 
والجماعة قطابق لأهل السلقف أو هغابير لهم ؟. 

فأما الشق الأول وهو استخدام مصطلح أهل السنة 
كقسييٍ للشيعة والخوارج, فلأن (أهل السنة) تميزوا عن 
الرافضي وبدعهم بميزتين: 

* ما انتشر الكذب عند الرافضة الذين يعتبرون التقية 
اضلا :فت اصولهم: كان لغلماء"السعة مير نوراسة الرجالن 
والإسناد: مها اذى إلى كميزن اهل 'الحفت :عن غيزهم:. 

# ولما انتشر طعن الرافضة في الضحابة: ونشأآت 
البوغ::وكتوت لديهمة ضار محمظلء (اهل التشقة) كثيرا ها 
التورق.مواققة السنة ىن (تقديئة الستحين: ابى بكر وعمر :]) 


"0 


للللللنين لللذا 


وأما بدعة الخوارج فميزت أهل السنة من 
جانبين: 

** لما كان خروج الخوارج عن المذهب الحق بالتكفير 
لمن عاداهم من المسلمين وكانت هذه بدعة شنيعة. صار 
من “قعالم اهل الستة عدم" التكفير لمرتكب الكييزرةه 
وقكالعة: السنكامية نتاء علي 'اصضل كذ هيوم التكفير: وقد 
فابل( اهلع الشحفة )+هكنذا يقد اناتوم ا كتى رقضى علويم او 
يكفوا شرهم ولذا كان أحد المعاني المهمة للجماعة أنها 


: (2) المرجع السابقء ورقة [90]. ٍ 
: (7) انظر: موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة 1/45- 
6 
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الجماعة الذين اجتمعوا على أمير: 

وبعد ظهور فتنة الروافض والخوارج أخذت بقية البدع 
تظور نين المت لفين كبدغعة الفسدر والاوخيناء والتجهم: 
فقاومها أهل السنة, وحذروا منها ومن أصحابهاء وحذروا 
من مجالسة أهل البدع فصار لقب (أهل السنة) في مقابل 
أهل البدع والأهواء والكلام1) 


وعن بداية ظهور اسم (اهل السنة) كمصطلح: 

يرى بعض الباحثين أن هذا اللقب نشأ في أواخر أيام 
الصحابة. فقد قال ابن 0000 -: (لم يكونوا يسألون. عن 
الإسناد. فلما وقعت الفتنة قالوا: سموا لنا رجالكم, 
إلى أهل النلد فيؤخذ حديثهم, وينظر إلى أهل البدع فلا 
يؤخذ حديثهم), ويعني بالفتنة ما وقع بين علي ومعاوية ل/, 
فبعد تلك الفتنة بدات الفرق تظهرء, فظهرت الخوارج: ثم 
بعد ذلك الشيعة والقدرية...الخ 

وإذا أردنا تعربفات علماء الملل والنحل لمصطلح 
مذهب السلف, ومصطلح أهل السنة والجماعة, فإننا نجد 
ان هذهت السلف كما قر معنا - في بداية الباب الثاني هو 
ما كان عليه الصحابة الكرام رضوان الله عليهم واعيات 
التابعين لهم بإاحسان وأتباعهم: وائمة الهدى ممن شهد له 
بالإمامة وعرف عظم شأنه في الدينء وتلقي الناس 
كلامهم خلفاً عن سلف دون من رمي ببدعة أو اشتهر 
والمر له والجيرنة والجهمية والمعتزلة والكرامية ولعو 
هؤلاء! 

وتصظلة الشتلف له مندلو لآن: 

[امدلون خخاض: وطق على قينا فت المنيحانة 
والتابعين, والتابعين لهم بإحسان ممن لم يبتدعواء وهذا فيه 
: (7) المرجع السابق, 48-1/47. 
- (72) صحيح مسلم, 1/15؛ حلية الأولياء 2/278 
: (2) لوامع الأنوار البهية 1/20. 
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2)مدلول أعم: ويشمل ما بعد هذه القرون المفضلة, 
وهذا شا مل: لكل من مار على ,طزيقة ومتهج خير المحرون» 
والتزم النصوص والفهم الذي فهموه'" 

وأما أهل السنة والجماعة: فهم الذين جعلهم أبو 
الحسن الأشعري (ت324ه) القرفة الناجيحة: وفصل 
أقوالهم في ختام الجزء الأول من مقالاته2) 
وجاء تفصيل. معتقدهم عند البغدادي (ت429ه) في 
كتابة (الفرق بين الفرق) حيث دكن انهم ا الحديث, 
0 والمتكلمون من. أهل الحديثء والذين لم يخلطوا 
مقالا نهم بشيء من بدع الخوارجح والروافض والقدرية 
وسائر أهل الأهواء, فهم الفرقة الناجية وهم سواد الأمة 
الأعظم مرج اتساع الأئمة الأربعة, ويجمعهم القول بتوحيد 
الصانع. وقدمهء وقدم صفاته الأزليّة, وإجازة رؤيته من. غير 
تشبيه ولا تعطيل. مع الإقيرار بكتب الله ونتسملةه وبتابيد 
شريعة الأسلافه وإباحة :ما اباجة القران» :وتحريم ها جرمة 
القراث معرفيول فااضح عن سيفة الرسسول 10 : واعتقنان 
الحشر والنشرء وسؤال الملكين في القبرء والإقرار 
بالحوض والميزان!2. ْ 
وعرفهم أبو نصر السجزي')(ت444ه) بقوله: (أهل 
السنة هم الثابتون على اعتقاد ما نقله إليهم السلف 
الصالح رحمهم الله عن الرسول 7 أو عن أصحابه ( فيما لم 
وقد 0 باقتفاء ا واتباع ستتيم .وهدذا طوس مو أن 


: (؟) راجع: قواعد المنهج السلفي المبحث الثالث. وموقف شيخ 
الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة 1 . 

- (7) مقالات الإسلاميين 5--350. 

: (7) الفرق بين الفرق ص26. 

: (7) أبو نصر السجزي: عبيد اللمتق شعيد حو جاتم ين" أحمد بن محمة 

بن حاتم بن احمد بن محمد بن حاتم بن علويه بن سهل بن عيسى بن 

8 السجزي الوائلي, (أنق نصر)ء محدت, فقيه طاف البلاد, وسمع 
بخرسان والعراق والحجاز ومصر, وجاور بمكة إلى أن توفي بها في 
المحرم (سنة 444ه).: من تصانيفه: (الإبانة الكبرى في مساألة القرآن), 
انظر: تذكرة الحفاظ, 3/297, 298. 

: (7) الرد على من أنكر الحرف والصوت, أبو نصر السجزيء. ط.1, 
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وأماالإخام السغقاريتي الخيلن (11883ه) فتجيده 
يحول اهل السستة :و الجماعة تلاك فيرق: (الائرية وا منا فهم 
58 بن حنبل 7, والأشعرية وإمامهم أبو الحسن الأشعري 

-, والماتريدية وإمامهم ابو منصور الماتريدي)'" 

وقد اعترض المحققآن لكتاب (لوامع الأنوار , البهية)! 2 
تلات فرق قي بخار. الحق الذي لا ريب فيه أن أهل السلة 
فرقة واحدة وهي الفرقة الناجية التي بينها الرسول 0 حين 
سئل عنها بقوله الجماعة)(!3) 

وفال الاعر رهذا وجا نقة مو لدو لقت يحمت الله تان 
في إدخال الأشعرية والماتريدية في أهل السنة 
والجماعة...)©) 

واستدلوا على ذلك بما قاله المسفاريني نفسه في 
(الدرة المضيّة) عند كلامه عن الحديث السابق, فقال: 


0 في فرقة إلا على أهل 


در 
9 فرقة 5-7 هي الأثرية, 0 أعلم (5) 
وأنا فس الاسلام ادن معد مسن فظال قن خندة 
المسألة أكثر فاوضة أن أهل السينة لقت ضار يظلق 
إطلاقيت6) 


الأول منهما: إطلاق عام 
يشمل عدة فرق يجمعها إثبات أحقية, خلافة الأربعة 


الراشدين ‏ مقابل:من يتكر خلافة الثلاتة: أبي بكر وعمز 
وعثمان 0 وهم الرافضة:, واشتهر الرافضة بالبدعة عند 


تحقيق: محمد بابكر باعبدالله. (الرياض: دار الراية,.( 1414ه/1994م), 
ص 99. 
د ما لوامع الأنوار البهية 1/73. 
#-.(9) هما الشيحان: عبد اللمين :عجد الرحمن ابابظلين: والشية نايهان بن 
سحما نه 
)0( لوامع الأنوار البهية, 1/73. 
(7) الفرجغ الشابق, 1/73. 
(7) لوامع الأنوار البهية 1/73. 
(7) مجموع الفتاوى 4/155. 


اننا 0 ان لك 
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عامة الطوائف لأنهم ركانوا أكثر الناس قدحاً في سلف هذه 
الأمة وائفتها: ٠‏ وطعنا في جمهور الأامة من جميع الطوائف 
ولذلك قوبلوا بهذا اللقب العام. 
الثاني: إطلاق خاص وهم أهل السنة المحضة فلا 
تود عزوم لاعن ع الاعور الكل وفى صعاب الإمرغر 
اذن قمراتب أهل السنة: 

1-أهل السنة الخلّص. 

2- من انتسب إلى أهل السنة ولكن خلط بعض أصوله 
بأصول اهل الكلام. فنجدهم قد وافقوا اهل السنة في 
اصصول الإمامة والصحابة, وخالفوهم في اموز أخرى 
كحقيقة الإيمان ومسماه وحقيقة التوحيد ومسماه.: 
فأخرجوا العمل من مسمى الإيمان والتوحيد ‏ وليس 
المقام مقام تفصيل ‏ وسياتي معنا الموضوع في باقي 
التعقبات فلأجل هذه الموافقة في بعض الأصول نجد بعض 
العلماء أدخل الأشعرية والماتريدية والكلابية في أهل السنة 
والجماعة. 

ولذلك استدرك على صاحب (لوامع الأنوار البهية) حيث 
جعلهم من اهل السنة الخلص. 

وعليه. فمن عناهم العزاوي بمصطلح أهل السنة في 
مقابل الشيعة, كالأشاعرة فهو استخدام صحيح لقولهم 
بخلافة الأربعة ا. وأما بالنظر إلى المعني الأخص, أي أهل 
السنة المحضة, فلم يكن دقيقاً في ذلك لأن الأشاعرة على 
ثلاث مراتب: فمن كان على اعتقاد الأشعري في مرحلته 
الأخيرة السنية فمعدود في أهل السنة والجماعة, ومن كان 
أكثر إثياناً. فإنقا اترعنه تفي سين كالتيوقي نفملا .فهو افون 
إلى أهل السستة» وأما .من لم يقل يدلكء وأظهز مع ذلك 
مقالة تناقض اعتقاد الأشعري في اح ساح فهِة إلى 
الكهمية أفرب هه إلى أهل السنة الفحضة 2 
: (©) منهاج السنة النبوية 2/221. 
2 (7) منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة في توحيد 

الله تعالى., خالد عبد اللطيف نور. ط.1. (المدينة: مكتبة الغرباء, 
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والواقع أن العزاوي في استخدامه لمصطلح أهل السنة 
عند حديته عن الفرق الكلامية ظهر عنده اضطراب فتارة 
يجعل الأشاعرة والماتريدية. كالسلف, وتارة يختلفون عن 
السلف كما يظهر تأثره بأهل الكلام قليلاً في بعض الجمل 
الصادرة منه كما نان معنا. 

2. قول العزاوي: (كتاب المعتمد للإمام أبي 
يعلى أحمد بن المثنى الواعظ الموصلي المتوفى 
سنة 307ه)!) وكان العزاوي قد عدٌ هذا الكتاب 

هذا الكلام فيه نظر من وجهين: 

0 أن كتاب (المعتمد) للقاضي أبي يعلى فعلاً, 
ولكن الاسم الصحيح للقاضي هو محمد بن الحسين بن 
محمد بن خلف الفراء البغدادي ابو حازم المعروف 
بالقاضي ابي تعلى. ولد (حعنة:380ه) :.وتوقي: (ةة 
8). وليس كما ذكر العزاوي. 

2- أن موضوع هذا الكتاب (في علم الكلام)ء وليس في 
عقيدة السلف, فيتناول علم الكلام والقول في الصفات 
ا ومسائل العقيدة, وقد اختصره القاضصي ابو 

والملاحظ أن القاضي في كتابه هذا كان متأثرا بأقوال 
الأشاعرة الذين كانت بغداد تعج بهم. فكان أول ما يظهر 
للمظالع لهذا الكتات أثر المتكلمين فى استلويه حيث يتورد 
المسائل التي على طريقة المتكلمين في كتبهم, كالكلام 
في الأعراض والجواهر وماهية الروح وغير ذلك. 

ويؤخذ لت القاضصي رحمه الله تعالى ومن سلك هذا 
الأسلوب إدخالهم هذه المسائل في أصول الدين. 


16ه-1995م)., 1/49. 
: (7) تاريخ العقيدة ورقة [17]. 
2 68 وقد طبع المختصر بحجم متوسط عدد صفحاته ثلاثمئة وواحد صفحة 


بتحقيق وديع زبدان حداد, طبعته دار المشرق ببيروت, إلا ان المحقق 
كني غتوانه (المتعقمة فن: أضول: الدين) كما هو في المخطوظ, 
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نكن القاضى أبا يعلي تحول إلى طريقة السلف, فألف " 
كتابه (إبطال التأويلات)" 


الأشعري: 

(والتزم عقيدة السلف, ولاتختلف هذه عن تلك 
إلا في إيراد الأدلة, ومن هنا افترقت وغرقت 
بأنها كلاميةء يي عن مدهب السلف وعدت 
خارجة عنها)“) 

التعققب: 

هذا الكلام فيه نظر حول مسألة الطور الأخير 
للإمام الأشعري: 

اختلف العلماء والناعتون حول العدور الأخنين للإقناه 
الأشعري هل كان سلفياً يعغتي أن رجوعه كان رجوعا 
كاملاً إلى مذهب السلف أو أن رجوكهة لم يكن رجوعط 
كاملا لمذهب السيلف: يل يقى عنيده. يغضن النائى بأقوال 
ابن كلاب؟ على رأيين؛ فالذين 0 إن أرجوعه كان آخره 
المقهاء القيناففية 4 والش. يه مجحب الحدين الخليب فى 
خواشيية علن (الجروض الباسيهم ) وإمفاتت القبول) 
و|المتتقى ام واليينة احقدين ححو ال تع طحامي في 
العقائه المنافية).:والشية محمد صجالح العستيمين فى 
القواعد الفتلى) والدكتور مصطئ خلمدي في. | سمية 
الإتملام. ابن يميد والتصوف) .و( قواعت الفنهج الستلقي)د 
وغيرهم:» ومن الباحثين: هادي طالبي. في رسالته (ابو 
الحيس ,الاسعوف.يين المعترله والسلف ابوخليل ازاهيم 
الفوهكلن فى رستالته إبقن نابي الحنسن إلات حفرء 
والمشتدين اليه:في العفييةة ا وحمت نا كروي باعي الله 
في تحقيقه كناية (الترد علي من انكق الخرف: والضصورت) 
للسحري 6 
: (7) انظر: القاضي أنه يعلى وكتابه الإيمان دراسة وتحقيقاً, 

تحقيق ودراسة: د.سعود الخلف, ط.1, (الرياض دار العاصمة. 1410ه):, 


ص 
(0) ناريخ العفيؤة ورف 1281 
د (7) موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة 7. 
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. “اما الذين سرون انيقي كلانيا ,ولميكن»رجوعة كاملا 
فأشهرهم ابن حزم في كتابه (الفصل) وابن أبي العز في 
القيم» وقد نقل عنهما ابن أبي العزء وقد رجح الدكتور 
المحمود في رسالته (موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من 
الأشاعرة) مارجحه شيخ الإاسلام ابن تيمية - من أن 
الأشعري وإن كان في الإبانة قد قرب كثيرا من مذهب اهل 
السنة إلا أنه قد بقيت عليه بقايا من مذهب ابن كلاب والله 
أعلم” ا ا ل 
مال إليه الفريق الأول. 
(وان الكلام. قد إمفتمق 7 هك إلى 0 
وأشعرية)” وفي موضع آخر: (وعلماء 2 لم 
يخرجوا على هذه العقيدة ‏ عقيدة السلف... ثم 
قال: ومع هذا أدى بهم التوغل إلى الخروج” 56 
قال: ولا ينكر مناصرة هؤلاء لأهل السنة”). 

التعقب: 

يصرعح المصنف في العبارة الأولى أن الأشاعرة 
والماتريدية من أهل الكلام,. وفي موضع آخر يجعلهم من 
أهل السنة. 

وفي العبارة الثانية وقع المصنف في التناقض حيث 
زعم أن علماء الكلام لم يخرجو اعن عقيدة السلف. ثم 
قال بعدها بسطر: ومع هذا أدى بهم التوغل إلى القروة 
ولغله يقصد. أن من اعتمد علي لخ أو التأويل 
الفلسفي قد خرج عن عقيدة أهل السنة: ولذلك رجع وتاب 
عند موته كثير منهم كالإمام الجويني والشهرستاني والفخر 
الواقف كما :هر تثنايقا معنا. 
(7) موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة 1/394. 
(7) تاريخ العقيدة ورقة [9]. 
(7) المرجع السابقء ورقة [25]. 


(7) المرجع السابق: ورقة [25]. 
(7) المرجع السابق؛ ورقة [40]. 
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وفي العبارة الأخيرة دفاع واضح من العزاوي عن أهل 
الكلام من الأشاعرة والماتريدية. 

5. قول العزاوي: 

(والأشاعرة على مذهب أهل السنة)2' وقوله 
عنهم: (لإثباتهم الصفات)” 

هذا الكلام فيه نظر من وجهينء فالوجه الأول قد تحدثنا 
عنه في التعقب الأول, والوجه الثاني هو كنون الأشاعرة 
مكتة:ضفات؛ فالأشاعرة من الصضفاتية: الندين نشوا بعص 
الصفات لكنهم وافقوا الحيمية كقى رد عض الي يه لد 

0 الأولى: #فن قن عالسفات الحيونة النؤازوة قن 
الأخبار الواردة في القران دون الحديث. 

العرقية :الثاتنة فتهم: الدين تقرون بالصفات الوازؤة في 
الأخيار أيضًا في العملة مع نفيهم وتفظيلهم ليعض ما نينث 
بالنصوص ذلك كتاني محفف ين بجعية نن كلات ومن تبعه 
كالأشعري. 

المرتبة الثالثة: تنتسب إلى أهل المرتبة الثانية إلا أنهم 
قكاريوا المفتعرلة الجهمية أكقر في النفئ وخالفوا من 
انتسبوا إليه., ومنهم من يتقا ب نفيه وإثباته مع كر 
تناقضهم, ومنهم الرازي والغزالي3) 

فالأشاعرة لا يثبتون ادنس ضقاك فقط من الصفات 
الخبرية وهي العلم والحجية والإرادة والس مع والبصر 
0 و ويؤولون الباقي, أما الإمام الأشعري 

ولذلك 5 شيح الإسلام في بيان مخالفة كثير من 
الأشعرية لمذهب انق الحسن الأشعري فقال: زولا ربب 1 
أثهة ا وهم الذين 2 أهل العراق: 5 ب الجبير 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [30]. 
2 (7) المرجع السابق, ورقة [30]. 
: (2) منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة 1/47. 


301 


موقف العزاوي من علم الكلام والمتكلمين 


وصاحبه القاضصي أبن بكر فا علي بن شاذان وتنحوهم , لم 
تكونوا في التمي. كاشعرية خراسيان مل أني بكر ين فورك 
ونحوه؛ بل زاد أولئك في النفي أشياء على مذهب أبي 
الحسن ونقصوا من إثباته أشياء)80) 

6. قول العزاوي عند حديثه عن مقالات 
الإسلاميين: (والملحوظ أنه يقدم أدلة عقلية في 
ضلحتها: والعقل لا همل وانما هو واس تطة 
المعرفة, والتوفيق بينه وبيبن النصوص المتضاربة 
أمر ضروري)” 

ال “” : 


ذأ الكلام #صير وكيس فلا وعد تخارض بين لعفل 
الصريح والنقل الصحيح., فالكتاب والحتة :هما : لاضبل: . ومن 
هنا يجب تقديمهما على رأي أي كائن مهما كان. وعلى هذا 
مضى السلف, فلم يقدموا على الكتاب والسنة لا عقلاً ولا 
نقلآً ولا قياساء لآن تجاوزهما قول على الله بغير علم, 
وتقديم بين يدي الله ورسوله, أما أهل الكلام فيقدمون 
العقل على النقل ويزعم ون أنهم يريدون التوفيق بين 
الشرع وبين العقلء وهذا فيه نظرء فالعقل الصريح لا 
يخالف النقل الصحيح. فإذا وجد معارضة بين السمع 
ضعفه., فإن ثبت ضعفه فلا يصح أن يكون دليلا. 

قال ابن القيم رحمه الله تعالى: (إنء السمع حجة الله 
على خلقه. وكذلك العقل, فهو سبحانه أقام عليهم حجته 
بما ركب فيهم من العقل, وبعا انصسزل: النه من السمع, 
الل لحر ل 0 ل كاف الس 
الصحيح لا يتناقض فيه في نفسه. وكذلك العقل مع 
السمعء, فحجج الله وبياناته لا تتناقض ولا تتعارض؛ ولكن 
تتوافق وتتعانق, فأنت لا تجد سمعاً صحيحال عارضه معقول 
3 عند كافة العقلاء 3 | تعن ولا تجده مادام الحق 

حقاً والباطل باطلاً. بل العقل الصريح يدفع المعقول 


: (7) بيان تلبيس الجهمية 2/344. 
- (2) تاريخ العقيدة ورقة [32]. 
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المعارض للسمع الصحيح ويشهد ببطلانه) !2 

ل 0 
يعارضه الشرع البتة, بل المنقول الصحيح لا يعارضه 
معقول صريحا 

7. قول العزاوي: (والعقيدة النظامية ينتصر 
فيها لمذهب السلف )31 

التعققب: 

تابع العزاوي في ذلك بعض الباحثين الذين يرون أن 
آنا الحعالي الحونتى فد وحم في آخر امصوة. إلى فد لب 
السلف كما ورد من قول له في العقيدة النظامية, لكن 
المدقق لما قاله الجويني في النظامية, يجد أنه قد سلك 
آاخر امره مدهت التفويض لفعاني الضفات بعة أن كان يرف 

ناويل الصفات الخترية: كما في الررشاف- 

وجاء في النظامية قوله: 

(قد اختلفت مسالك العلماء في الظواهر التي وردت 
في الكتاب والسنة: وامتنع على أهل الحق ان وأجراؤها 
على موجب ما تبرزه أفهام ارفات اللسان منها فراى 
تعضهم تأويلها: والترم هذا العنهخ: في اي الكتنات: وفيا 
ضع عن سن النبي ١‏ وذفيت ائمة: السلف إلى الاكفاف 
ل التاويل وإجراء الظواهر عَلف مرادهاء وتفويض معانيها 

لى. الرب سيحانة:. والدق :تر نضية: آنا ,ودين اللعديه: عقر ا 
8 سلف الأمنة,:فالاولي الانباع ونترك الابتتداع: والدليل 
السمعي القاطع في ذلك ان إجماع الامة حجة متبعة: وهو 
مستند معظم الشريعة, وقد درج 6ن الله لاعلى 
ترك التعرض لمعانيهاء وإدراك مافيها... 

فهنذا| التض اعتصيرة النعض 000 من الكوستي ال 
ا ا كي اا ال ا و يد 


(7) الصواعق المرسلة 3/1187. 
(7) درء التعارض 1/147. 

(7) تاريخ العقيدة ورقة [47]. 

(7) العقيدة النظامية في الأركان الإسلامية, عبد الملك بن 
عبدالله الجويني ‏ أبو المعالي ‏ (ت478ه), [ط.د], تحقيق: محمد زاهد 
الكوثري (القاهرة: المكتبة الأزهرية للتراث, 1412ه). ص122. 


ثم نم اننا - 
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رجوع إلى جزء من الحقيقة, وانتقال إلى خطا اخر في 
0-7 الباقي؛ 
وححصوغ إلف:فوافقة الستحئلف ف تجيرك التاؤيلن 
0 في المعاني بلا علم, وخطأ في اسار معد فت 
وف سدن شك الإشحلاه قاد الله تعالي 
صَنيْع أدي المعالي الجويني رحمه الله تعالق هذا تفويض] 
فقال في ذكر الأقوال فيما زاد على الصفات الثماني: 
(لكن أبا المعالي وأتباعه ينفونها, ثم لهم في التأويل 
والتفويض قولان: فأول قولي أبي المعالي التأويل كما 
ذكره في (الإرشاد) وآخرها التفويض كما ذكره في 
(الرسالةٍ النظامية). وذكر إجماع السلف على المنع من 
التأويل وأنة محرم)". 

وبسبب كثرة أتبا اع الجويني انتشر مذهب التفويض قلف 
انق مدضت الشلك 0 الخيار المقابل لعلم الكلام المذموم 
الذي ذمه السلف, ولذا نجد أن من جاء بعده كالإمام 
الغزالي (ت505ه).: والشهرستاني (ت547ه). وأبي 
الفرج ابن الجوزي (ت596ه) نشروا مذهب التفويض على 
أنه مذهب السلف3) 

8. قول العزاوي: (ولا شك أن الغزالي قبل 
تحوطات ع ١‏ ارم قطع العقل بما يخالف ظاهر 
النص)) 

التعقثي: 

كاذه الحجة'هي تسن ها النتقي احتة نها الباظئية 
والفلاسفة, فقالوا: قاطع العقل يوجب صرف اللفظ فإلى 
أي عقل نحتكم؟ عقل الباطنية أم عقل المتكلمين أم عقل 


)7( درء عا رن العقل ٠‏ والنقل 1 1. 
9 تاريخ العقيدة. ورقة [50]. 


بم نم سس ١‏ 
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وقد رد 0 القيم على نتنيية القعائلين تقدويخ العقل 
على الشرع بأن هذا (يتضمن القدح في العقل والشرع, 
لأن العقل قد شهد للوحي بأنه أعلم منه وأنه لا نسبة له 
إليه. وأن نسبة علومه ومعارفه إلى الوحي أقل من خردلة 
بالإضافة إلى جبل, أو تلك التي تعلق بالإصيع بالنسبة إلى 
البحرء فلو قدم حكم العقل عليه لكان ذلك قدحا في 
شهادته, وإذا بطلت شهادته بطل قبول قوله., فتقديم 
العقل على لوبي يتضمن القدح فيه وفي الشرع وهذا 
ظاهر لاخفاء به)2) 

ولما كانت منازل الخلق متفاوتة في العقل أعظم 
تفاوت وأبصارهم مختلفة فليس العقل بأسره في واحد من 
الناس, أو طائفة معينة حتى يكون تقديم عقولهم على ما 
جاءت به الرسلء, بل لكل طائفة معقول مخالف لمعقول 
الأخرىء فمن أظلم وأشد عداوة للرسل ممن جوز لكل 
طائفة من 0 العقلاء أن تقدم عقولها علن ما جاءت 

به الرسل, فإن قالوا: إنما نقدم العقل الصريح الذي لم 
يختلف فيه اثنان على نصوص الأنبياء. فقد رموا الأنبياء بما 
هم ابعة الخلق متهم وهو انهم جاءوا بما يخالف العقل 
الصريح الذي لا يختلف فيه اثنان)) 


فأي ذنب للنصوص إذا خالفت عقول بعص الناس؟ وقد 
وافقت عقول اصح الناس عقلاً وهم الانبياء والمرسلون, 
قال تعالى: لألالالالالاملالالالانا لالالالالالالالالالانا لالالالالالانالالالال الالال لالالالانالالالانا لالالانالالالالالالالالاة لا 
لألألالالانالالانا لالألالالالانا لالالالانا لالألالالالالالانا لالالالالانا لالألالالالالالالانا لالالالانا لالالالالالالانا لالالالانا ا لالالالالالالالانالالالانا 


101010111 0[ الأنعام: 7185" . 

الكلام الذي د 9 الد, لصم لوو كد 
واشتهرتء وتلقنها الأخج مر الأول وخطوها جسرا يدفعون 
بها الآيات القرآنيةء والأحاديث النبوية فإذا كشفت عنها 
وجدتها في الأصل كلمة قالها بعض حكماء الكلام زاعملاانة 
: (2#) انظر: مختصر الصواعق المرسلة 128-1/127. 

- (7) الصواعق المرسلة 3/810. 

: (7)الصواعق المرسلة 818-3/813. 

* (7) المرجع السابق, 834-3/833. 
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قتي ولك العفل دن لسن إلا مكنوة اللتفوف 
علي العفل وقي منة تر فاته لم مقس يذلك العفل التدىع 
خلقه الله في عبادهء بل قضى به عقل. قد تدنس. بالبدعء 
وتكدو ب التعصب.وانتلي بالجهل بماجاء به الشرءء وجاء 
بنعده مه هو أاشد بلاء فنه واشتخف عقك وأقل علما وأتعد 
عن. الشرعء فجعل ذلك قاعدة عقلية ضرورية فدفع بها 
جميع ما جاء عن الشارع عرف هذا من عرفه وجهله من 
جهله؛ ومن لم يعرف هذا فليتهم نفسه فيالله العجب من 
فرية يفتريها على العقل بعض من حرم علم الشرع. ثم 
ياتي من. بعده فيجعلها | صولا مقررة وقواعد محررة 
ويؤثرها على قول الله عن وجل وقول لاسا 
ل جد 0 لادوم واي ا 
في أمور كثيرة, يقولون هم أعلم بها مناء وعقولهم أكمل 
من عقولناء فليس لنا ان نعترض عليهم. 

فك .سترض على التوحي تعفله نمن: تميق لمم | دق 
وأقل-من: تسية عقل. الطفل إلى عقلة؟! 
51 فهؤلاء بتقديمهم العقل على الوحي ارتكبوا أربعة 

نم : 

1) وؤهم التخوص الأنيزاقنلواك؟ اللاة :وتولا مه عليهم: 

2) إساءة الظن بالوخي وجعلة منافياً للعقل مناقضا 


3) جنايتهم على العقل. 

4 تكمبرهق أن يديهم لمخالفيهم فى اضننو ليف الع 
اخترعوها وأقوالهم التي ابتدعوهاا' 
حك العمل فلع ال ار ر النص, وإلا قلا 
تكذب النصوصء وإنما يصار إلى تأويلها)2. 


له. 


[9) "أن الظلب ومشهئ الأدمة محفة علن التسكوكادى: ظيل: 
تحيق: عبداللة يحي الشتركن: (بعروت دار ابن ترم :1419 هدر 
8 ). 1/113. 

- (2) الصواعق المرسلة 894-3/890. و989-3/988. 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [50]. 
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هذا تناقض عند العزاوي, فلو كانت النصوص تصدق, 
فهي لا تحتاج إلى تأويل/ وإنما الذي يحتاج إلى التأويل هو 
النص الذي لا يمكن تصديقه فيحتاج للتأويل حتى يصدق. 

ولما كان هذا التأويل البدعي قد جنى على أديان 
الرسلء وبسببه فسد الدين والدنياء عقد ابن القيم في 
(الصواعق المرسلة) فصلاً كاملا في بيان جناية التأويل 
علي أذيان الزسل:وان خَرَاتِ العالم وفشاد الدين كان 
بسبب التأويل وهو (الفصل الخامس عشر). 0 . 

ثم عقد فصلاً هو (السابع عشر) في بيان أن التأويل 
يفسد العلوم كلها ويس لط عليها ويرفع الثقة بالكلام, ولا 
يمكن لأمة من الأمم أن تعيش عليه. 

أجل اهعد الموضصوع وخطورته حخصص الإمام ابن 
القيم - نلائا وعشرين فصلاً في كتابه + المصواعق 

اه أن في كلام اك بعص إساءة فهم 7 

يفصن اللسن. حول موفقة مدن النصوض التتسرعية قتال اين 
7 إلى العر وي (شرح الطحاوية): 

(ويجب أن يعلم أن المعنى الفاسد الكفري ليس هو 
0-0 ولا مقتضاه.: وأن من فهم ذلك منه لقصور 
فهمه, نقص علمه: .. وان حقيقة قولهم: إن ظاهر 
الفران: الكت فوا خلال وانة لسن افيه سان ماده 
من الاعتقاد و فيه بيان التوحيد والتنزيه؟ هذا حقيقة قول 
المتأ ولين...)3 


: (7) كما ظهرت في هذا الموضوع ‏ التأويل ‏ بعض الوسائل. العلفية :فتها: 
الإمام شيخ الإسلام ابن تيمية وموقفه من التأويل للدكتور 
الجليند. جناية التأويل الفاسد على العقيدة الإسلامية. للدكتور 
محمد أحمد لوح. 

:- (7) شرح الطحاوية ط.2, تحقيق د. عبد الرحمن عميرة. (الرياض: 
مكتبة المعارف, 1407ه/ 1986م), 280-1/279. 
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الكتاب والسنة للاعتضاد لا للاعتماد؛ إن وافقت ما ادعوا أن 
العقل دل عليه قبلوه, 20 كالفنة ازلوه: وهذا فتح باب 
الزندقة نسأل الله العافية)!1) 
ولذا يقول ابن القيم - في القصيدة النونية: 
هنذا واضل يلية الإسلام من تاؤيل ذي 
التحريف والبطلان 
وقوالذي قد فرق السبعين بل زادت ثلاثآ قول 
ذي البرهان2) 
10. كود العزاوي: (وأكثرية أهل السنة 
أاشعرية)1) 
هذا خلط بين السلف والأشعرية, إلا أن يريد بأهل 
العتنة من ليننيوا راقضةه ود باطنيه تتتسكيم المعتن: 
*» درعوى ام سر وري السنة فيها نظرء إذ 
أن عوام المسلمين على الفطرة وعلى عفقيدمة الكتاب 
والسنةء فهي دعوى للتهويل من الاأشاعرة وترويج مذهبهم؛ 
لان الواقع التاريخي يكذب هذه الدعوىئ؛ فالأشاعرة قد 
خالفوا اضنوك' اعفان الضعانة: والشا عن ومن بعتدهم من 
الأئمة والعلماء ممن نصوا في متسائل صفات الله عز وجل 
على ما يخالف مذهب 0 
وقد اهتم ابن المِبرّدث” (ت 909ه) رحمه الله تعالى, 


: (27) المرجع السابق. 281-1/280. 

:- (7) القصيدة النؤوفية اين القيمزظ:2: <(القتاهرة:«مفكنية ابن القيف: 
7ه ). ص111. 

د (2) تاريخ العقيدة ورقة [79]. 

* (7)انظر في ذلك من ذكرهم الذهبي في (العلو) وابن القيم في 
(اجتماع الجيوش الإسلامية) ممن نصوا على مسألة علو الله بنفسه 
على خلقه مما يخالف مذهب الأشاعرة. 

: (7) ابن المبرد: يوسف بن حسن بن | حمو ين عبد الهادي الصالحي, 
الحنبلي. الشهير بابن المبرد. محدث؛ فقيه, متكلمء نحوي: صرفي, 
صوفي: .وله علم 840ه أخد عنه-شمسن 'الدين ابنخ..طولون الضالحي: 
(ت بدمشق16 محرم 9ه, ٠‏ من تصانيفه الكثيرة: (التمهيد في الكلام 
على التوحيد), و(ثمار الأخبار والأشعار) انظر: هدية العارفين 2/560- 
2 معجم المؤلفين 13/289. 
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نزة هذه المدعوف فى كتابه .وين "فيه أن المخالفين من 
العلماء والمحدثين والفقهاء المخالفين لمذهب الأشاعرة 
والذامين لمذهبهم بدءا من عصر الإمام الأسسعري رحمه 
الله تعالى إلى وقته ‏ أي المبرد ‏ أكثر من أربعمئة عالم, 

نم انتهى نفولة : (واللة. ثم والله ثم واللهدها تركنا اكتر هما 
00 ولو ذهبنا نستفقضي. ونتتيع كل من خانيهم من ينومهم 
وإلى الآن لزادوا على عشرة آلاف نفس) 

بل إن ابن عساكر (ت571ه)١‏ © الذي كتب كتابه في 
تبيين العلماء الذين خدموا مذهب الأشعري قد اعسترقه أن 
الشواد الأعظم لم يكونوا علئ مدهت الأشعري" 

وإذا كانت ولادة الأشعري (عام 260ه أو 0ه). فما 
الذي كانت عليه الأمة قبله؟ 


فالسلف على كثرتهم كانوا قد ردوا على بدعة المعتزلة 


الدساف تم ون فا مور الا تتعرى في الاعتساد امن خوك 


التأصيلٍ والتمعيد: ولا من حية الود علي المع له والتكوير 
عليهم!9. 


ا عن أسباب انتشار المذهب الأشعري في القرون 
الأخيرة فكما تقدم ذكره أن المذهب انتشر أيام السلطان 
صلاح إلدين الايوين في الشام بدنسبيب أن قاضيه كان 
شتافعيا: واتفق فى" الوقت. نفتيته توجة'ابن ‏ تسومرت إلى 


(9)وهو كتانب جمع الجيوشن والدشاكر على'انن.عساكر. 

: (7) انظر: الأشاعرة في ميزان أهل السنة, فيصل قزاز الجاسم, 
الخيرية لعلوم القران والسنة, 1428ه/ 2007م). ص 742, نقلاً عن 

جمع الجيوش والدساكر, ص281. 

الحنقين ال قي التافعي: المتروف ان 08 ولد سه 5499 
محدث فقيه مؤرةءد حافظ. توفي سنة 571ه, من تصانيفه الكثيرة: 
(تاريخ مدينةق الى وأخبارها وأخبار من حلها .أو وردها) 0 ثمانين 
انظر: كت الذهب 4/239. 240؛ طبقات الشافعية الكبرى 
77-3 معجم المؤلفين 7/69. 

4 (7)اسييق كدب المقترى ض331. 

: (7)الأشاعرة في ميزان أهل السنة ص752 


301 


موقف العزاوي من علم الكلام والمتكلمين 


المغرب بعد أن درس على الإمام الغزاليء. فأسس 
مذهب الأشعريء حتى إذا جاءت دولة الموحدين جعلت دم 
المسلمين مباحا إذا كانوا مخالفين للمذهب الأشعري, 
يكونق مدقت الختابلة اتباع الإمام ا ون حتيله فنارية 
كانوا على مذهب السلف, لا يرون ناويل ما وود من 
الصفات, إلى أن كان بعد السبعمئة من سني الهجرة, 
اتستهر بدمشق واعها لها تفي الديري انو ل احمفد بن 
عبد الحليم بن عبد السلام الحراني الدمشقيء. فتصدى 
للانتصار لمذهب السلف, وبالغ في الرد على مذهب 
الأشاعرة, وصدع بالنكيرعليهم وعلى الرافضة وعلى 
الصوفية)2) 

1. قول العزاوي: (إن الفروق تكاد تكون 
منعدمة يتبسن 0 من أشعرية وماتريدية: 
وبين علماء السلف )31 

التعقب: 

بل الفروق كبيرة وغائرة, وليست في مجرد طريقة 
يود الادلة» بل:فى. العستائل العقدية تقيسها:.وفي أاضول 
الاستذلال ومنهجه. 

فكل امن قال بالأصول الخفييية فهو فعتزلي» وكل:من 
قال: إن الإنسان مجبور على أفعاله فهو جبري, وكل من 
قال: إن الإيمان هو المعرفة أو التصديق فهو مرجئ, وكل 
من قال بالكلام النفسي والكسب فهو أشعري. 

فهل كان النبي ا والصحابة وبقية الأمة يقدمون. 
الحدوث والقدم, أو الكلام عن الجواهر والعرض والجسم 
والحال: أو نظرية الكسب, أو أن الإيمان مجرد التصديق 
القلبي؟ أو القول بأن الله لا داخل العالم ولا خارجه. ولا 
فوقه ولا تحته؟ أو الكلام النفسي الذي لا صيغة له؟ أو نفي 


1 (#©) المغرب: هي بلاد واسعة كثيرة: قيل قبل خذها من مدنة مليانة ومن آخر 
حدود إفريقية إلى آخر جبال السوس التي وراءها البحر المحيط, وتدخل 
فية: جزيرة الأتذلسسن وإن كانت هي إلى الشمال أقرب.ماهي: وطول هذا 
في البر فسيرة شهرين: انظر: المعَجَم 5/161: 

- (7) الخطط المقريزية 4/192. 

د (2) تاريخ العقيدة ورقة [102]. 
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قدرة العبد وتأثير المخلوقات؟ أو إنكار الحكمة والتعليل؟ 

هدة العقايد لم يكن علئها النيي: واصتحا به بل أدخلها 
أهل الكلام متأثرين بفلاسفة اليونان وغيرهم, وورثها عنهم 
الجهم بن صفوان وبشر المريسي وابن كلاب. فهي من 
ترك الاي ا قن م رات ال وق ل رال أهل 
السنة في يومنا هذا يردون عليهم بردود علماء السلف 
على الجهمية كالامام البخاري, وابي داود, والدارمي, وابن 
أبي حاتم, وقد 00 شيخ 1 لما كتب (الواسطية), 
عن 0 الثلاثة من تر رق فأنا ل 
إلى قوله: ولم يستطع المتنازعون مع قوة تفتيشهم كتب 
البلد وخزائنه لع ا ا ف الل ل 
الإسلام وسلفه)2) 


: (7)انظر: مجموع الفتاوى 3/169 و3/217؛ منهج الأشاعرة في 
العقيدة ص70 و72. 
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.::»>>>>>>>..| 


1 
0 0 
ا ]ا[ 1 
تمهيد حول تاريخ التصوف. 
المبحث الأول: تاريخ التصوف في العراق كما 
ره العزاوي. 
المبحث الثاني: موقف العزاوي من غلاة 
لصوفية المتاخرين. 
المبحث الثالث: رأي العغع زاوي في بعض 
الصوفية والفلاسفة الإشراقيين, 
واثرهم مثل: 
الحلاج ‏ ابن سينا ابن عكربي -. 
المبحث الرايع: موقف العزاوي من بعض 
الطرق الصوفية:ء» وينقسم إلى تمهيدين 
و بين: 
اأفتاسن! التمييز نين الظترق الخنوقية الغالية وغتير 
لغالية عند العزاوي. 
ب/ موقف العزاوي من الطرق الصوفية عامة. 
المطلب الأول: موقف العزاوي من الطرق الصوفية 
قير الغالية وهي: [ْ 
م القادرية ‏ الرفاعية ‏ النقشبندية. م 
م الفظلت الثانى: موقف: الغعزاوي من الطيق الصوفية 8 
ري الغالية ةا 


بام 7 


مر 
ّ / 


5 المولوية _ العسعي 5 البكتاشية 
4 اتح 


| :0>>>>>>>> : : + <<<دددد<: | 


7 
ٍ 
37 
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1 
حول تاريخ التصوف 


قن التعتوف فى تنتنحانة تمراخل-وادواز" فال ابن 
الجوزي: (كانت النسبة في زمن الرسول ‏ إلى الإيمان 
والإسلام فيقال: مسلم ومؤمن, ثم حدث اسم زاهد وعابد, 

ثم نشأ أقوام تعلقوا بالزهد والتعبد فتخلوا عن الدنيا 
والقطليما للعبادة واتخذوا في ذلك طريقة تفردوا بها.. 
معلن هذا كان أوا ناهد فق لبس |بلينين 2 لمهم فى سياف نم 
لبس على من بعدهم من تابعهم, فكلما مرٌّ قرن زاد طمعه 
في القرن الثاني فلا زال تلبيسه عليهم إلى أن تمكن من 
الصاخرين غاية التمكن)2) 

نمك ما ذكره اوت العورفف تقنويه أدوار نشأة 

التصوف إلى مراحل”) مع مقارنتها بما ذكره العزاوي 

الدور الأول: في القرنين الأول والثاني 

لم يقسيخ الغعزاوئ التضيوف إلى اقتسافه ولم وجل 
في تفاصيل المصطلح, بل جعل السرد التاريخي طريقته., 
ويظهر أن العزاوي اعتبر التصوف هو الزهد والعبادة 


: (7) هذا ما أشار إليه ابن الجوزي في تلبيس إبليس ص199, 202؛ 
وسييى الإسلام ابن تيمية في مجمىىعح الفقاوي 11/5 و12/353؛ 
الحليم محموة مصرنة دار الكت الحدمف 113 ص 1827 وصالح 
بن مهدي المقبلي في العلم الشامخ. [ط.د],. (دمشق: دار البيان, 
[د.ت]), ص 383 و456 وغيرهم كرشيد رضا كما في مجلة المنار ج 
177/0 . وعمر فروخ في كتابه التصوف في الإسلام, [ط.دا|ء 
(بيروت: دار الكتاب العربي, 1401ه)., ص67-63,. المستشرق 
نيكلسون في كتابه في التصوف الإسلامي, [ط.د]. تحقيق: أبو العلا 
العفيفي,. (القياهرة: لجنة التاليف والترجمة, 1969م), ص 42-3 
والعزاوي وسياتي قطنلا : 

- (7).انظر: تلبيس إبليس ص199. 

: (7).انظر بعض تلك المراحل في: كتاب الحياة العلمية في اليمن 
في القرن الثالث والرابع للهجرة. عبد الرحمن الشجاع., (اليمن: 
وزارة الثقافة والسياحة, 1425ه). ص1608-166. 
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والاتقتطاغ :عي الثانين :فقال» كان الضوفيةرهادا سجيروة 
على تهج الكتابد:والسشتة في عقاتدهم: منقطعين إلى الله 
تعالى فأحبهم الناس لذلكء ويفهم من كلام العزاوي هنا 
أنه يفولا اهدر السلا في اللتصوف:: 

ولعل هذا الدور هو مايلخصه القشيري!): بأن التصوف 
لويطير الا في القون النان.وها تفده فالفسيلمورة بعد 
رسول الله لا لم يظهر فيهم هذا الاسمء ولم يطلق عليهم 
سنوي صككة سيول الله )فقيل لهم العنخابه ثم مق 
سحب الضحانة بيفة| بالا عور ةينم اختلفة الناس..وتحاويت: 
مراتبهمء فقيل لخواص الناس: الزهاد والعبادء ثم ظهرتٍ 
البدعة 0 الأمة وادعى كل فريق أن فيهم زهادا, 
فاتقرد ختواضص أهل الشمعة ياسع التصوف» :واشهتهر هنذا 
الاسم 000 المتسن فق البخيرة. .وقد حاول 
الشعراني في طبقاته أن.تجعل كيار الضحجابة :ضهن 
الصوفية الأوائل2) وهو تكلف يخرج عما اعتمده القشيري, 
ومن هنا فإن كلمة التصبوفق. هذة لم تظهرر إلا في أوائل 
التصفه الثاني من القرن الثاني للهجرةء ويقال: إن أول 
من نعت به جابو بن حيان (ت 198ه). وقيل: إن أول 
وكل ما كان في القرنين الأول زالتاني فهو الرهة الما 
من. الإسلام نفسه!5, وهذا أمر معروف في حياة الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم, أما التصوف فهو مق مستحدث 67 

الدور الثاني: 


وفو ظ ور اول أاضككانة ان سسَيهوا بالهكا كين :"قفن 


: (7) الرسالة القشيرية ص827. 

(2): الطبفات الكبرى :عبد الوهات الشتعرزاني لطهة] (فضصرة [دام] 
06ه). 1/11. 
التد د قال مسار فى اليه والقاء والمللسعة للكت 5 
وغيرهاء ولد بطوس وقيل بخرسان سنة 120ه, ٠‏ توفي سنة 198ه وقيل 
8ه من اثاره: (الحدود فى الكيمياء)ء (نهانه الأدب). انظر: إنضاح 
المكنون 2/288: معجم المؤلفين 3/105 

.1/414 كشف الظنون‎ )7( ٠ 

: (72)انظر: التصوف في الإسلام ص32-30. 

.166 (72).انظر : الحياة العلمية في اليمن ص‎ ٠ 
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الرهدروالتقشف» ولكن :فيه إبغال.وإغزاق::وتققد هذا العذور 
من مطلع القرن الثالث إلى أواسط القرن الرايع الهجري, 
إلا أنه:تشدرف. إليه عذد.من. العناضر الفكرية:الأحتبية الهندية 
علد نجه الخفصوض فكحنان اولقن طهر معتمف ١‏ انهه 
الباطنية وجاهر بها الحلاج (ت 309ه) الذي قتل جزاءً 
لذلك المعتقد. (0 

وهذا الدور هو ماعبرعنه العزاوي: استغل أهل الإبطان 
هذه المحبة ودخلوا في صفوف العباد ليبثوا معتقداتهم 
الباطنية في الخفاء. 

كما مال :ؤكاتت فقبيوة الاشنماغيلية الفرامظة ثم 
ظهرت بمظهر التصوف في الخفاءع, ويعترف العزاوي 
بوجو مصازن وخيلة على التضحوف: كالمصور اليوناني 
والمصدر الهندي فيقول: (وحاول الحلاج أن يبثها ‏ أي أفكار 
الناظنية .بين ظهرانيناء. وحينتد: ظهر هؤلاء في أواخر الهنة 
الثالثة للهجرة, ونشطوا ينان منصور الحلاج متأثرين 
بالأفلاطونية الحديثة من جهة. وبالهنود من أخرى)2. وكان 
لفظ التصوف قد ذاع وانتشر في هذا الدور ويظهر أن كبار 
الصوفية الذين برزوا في هذه الحقبة قاموا بدور وصع 
اسس التصدوف وتعركها, :مثل انو بيليمان الندازاني ١ت‏ 
5ه) وبشر الحافي (ت 227ه) وأبو القاسم الجنيد 
(ت اا وكتان: دور هذا انه ضاغ المعاتئ الضوفية 
وشرحها”"ا 

ولاق أن التصوف حينما دخلته مصطلحات وأفكار 
غزنية أضبح في التصف الثاني مخ القرن الثالك تعلم تدرا 
ف وت خاضنة: أذ في السراديب, ولكن لم ينته النصف 
الثاني :من العبرن الرايغ إلا والتصوف تعلم علانية 7 وقد 
أعنفت الخلافة العناسية فى هدده المرجلة أن للعموفية 


: (7).المرجع السابق ص167. 

- (7) تاريخ العقيدة ورقة [66]. 

: (7)انظر: الطبقات الكبرى 1/80؛ طبقات الشافعية الكبرى 
377-8؛ في التصوف الإسلامي ص20. 

* (2) انظر : الحياة العلمية في اليمن ص 167 ؛في التصوف 
الإفلامي ضص20: 
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ذوزآ هايا هها توفي نان العموقية ما في إلا نستار 

لدعوة سياسية:, ونشير هنا إلى التاثير الإسماعيلي في 
التصوف, فابن 0 يجزم باختلاط عقائد الفريقين 
0 ا 7 بدستبعد أن ١‏ للإاسماعيلية 
دور في إيجاد نظام خاص في الدخول من خلاله إلى 
أوساط أهل السنة عن طريق التصوف, وليس أدل على 
هذا من ادعاء كل من الإسماعيلية والقتصدو ” أن (رسائل 


اخوان الضفا) تعبو عن وحهات تظرهم ...وقد أثثار بعض 
الباحثين إلى العلاقة المتلازمة بين الصوفية والاس ال 


ولم يظهر الدور السياسي للصوفية بشكل بارز إلا في 
الدور الثالث. 


الدور الثالث: 
ويشمل القرن الرابع. وكان في طليعته الحلاج (ت 
9 ) الذي قتله الخليفة المقتدر (ت 320ه) لا لأنه كان 
ضوفي ,فلكد] :فحسية يل الانة كان يدفف الى الوضى من ال 
مخجة متجاشرا علن السلطانييزؤه انقلاق الذول1ة 
وفئ أواسط هذا الدور بدأ التاليق: الصوفي يتبلور: وندا 
وعناك الخحوفية يسا ولون: | تعناة طم خا ضة همه وطترق 
خاصة بعبادتهه (4) 
ومن خلال الدور الثاني والثالث نجد أن الصوفية قد 
وصسهوا| تظافيا كاملا .فى التصيوف. قي تاخيقية التظرية 
و|| | و(5) 
: (7) المقدمة 8/6-2/875. 
- (2) التصوف في الإسلام ص67-66, وإخوان الصفاء. ط.1401ه, 
1 . 
3 (7) الفهرست ص 271-269. 
. (7)انظر: الحياةة العلمية في اليمن ص 168 ؛التصوف في 
الإسلام ص71. 
ة (#)انظر: في التصوف الإسلامي ص21. 
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ويرى العزاوي أنه بعد مقتل الحلاج همدت ثائرتهم - 
أي الباطنية ‏ وخافوا. فلم يعودوا للظهور وإنما اختفواء أو 
بالتعبير الأولي تركوا الدعوة ظاهراً. ولم يهدأوا في الخفاء. 

الدور الرابع: 

ويشمل القرن الخامس الهجريء ويلحظ فيه أن بعض 
الصوفية لم يلتزموا بالشعائر الدينية, بل قالوا: إن من 
يلتزم درجة الولاية يتحرر من المظاهرة, وقد كان الصوفية 
الأولون يلتزمون الشريعة ويحرصون على العمل بهاء لكن 
أتى بعض الصوفية أخيرا وارادوا التحرر منهاء بل اشاعوا 
أن المعصية لا تمنع الولاية7). فكان الصوفية يرمون الفقهاء 
بأنهم لا يعبأون إلا بالقشورء ولم يكتفوا بالصراع مع 
الفقهاء, وإنما تجاوزوا ذلك إلى علم الكلام ‏ اما عن علاقة 
التصوف بعلم الكلام. فيرى العزاوي أن علم الكلام ارتبط 
بالتضضوقف على اذى أئمة علفاء الأشاعرة هن عضر اب 
المعالي الجويني, والقشيري. 

الدور الخامس: 


وهو ستتتمل القفرتين السسادسن: والفمناع الوخرزرين: 
وتميززت هذه الفترة بان الصوفية توجهت إلى كشف حجاب 
الحس عن طريق الرياضة وحلقات الذكر التي تميت 
الخواسس وتقتح أمام الروخ: الحجت: :وكل ذلك وشائل لففاء 
المريد عن نفننه. 

ويعبر العزاوي عن ذلك الطور بقوله: (وفي اواسط 
المئة السادسة استفادوا من اختلال الحكم في الدولة 
العباسية: وتبدل الإدارة, فاغتنموا الفرصة في الدعوة, 
وَنَخوا كناب الإشسارات::ودعا السهروردف المققول إلى 


.(0) هلين الاإشلام: جمد اميق ظ 1 (مضن: مكمه التهضة:الفصرية: 
2م ) 2/57 و64. 
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تمدهت الأشحرافيين ولخض: القر السراوي الاشيسا انه 
وشرحه., فكان اكبر دعوة للإشراق وعقائدهء سواء باعتباره 
عقيدة فلسفية, أو عقيدة باطنية: أو تحوفية: وكلها ترمي 
إلى كوف واد وهو فول عقييد القلسكقة الأفلاطونية 
الحديثة. واغتبارها موافقة للإسلام: أو هي الإسلام)2) 

الدور السادس: 


يرى العزاوي أن هذا الطور كان في أيام المغول وقد 
أعلن أولئك المتصوفة وأتباعهم ومن كان على شاكلتهم 
ماعندهم من عقائد وجاهرواء وكانوا يميلون إلى الناوكل:. 
وقن هرا العهة ضاروا لك الوقه واندها ماعدفي حهارا. 
وكان من رجالهم ابن سبعينء والتلمسانيء. وعامر البصري, 
والشهرزوري: وجماعة من الفلاءسسفة شراح الفلدسفة 
الاشرافية. منئل؟ العلويين .: والفظن الستترارىق: والقط 
الرازي. ومتصوفة توالى كارك مثل: عبد الرزاق 
الكاشاني, وعبد الكريم الجيلي”). وفي القرن الثامن 
عرو ذا القارض. وكدا ف القرت العاشر كانت كتابات 
الصوفية عبارة عن تلخيص كتب ابن عربي. 

الدور السابع: 


في القرن الحادي عشر والثاني عشر الهجريء اختلط 
الأمر على الصوفية وأصبحوا لا يعرفون إلا الأشكال3) 
وكدات مرجلة الدراقيس: الدين لا تحفهون هن أضوك دري 
شيئاء وإنما هم مشعوذون دجالون. قال رشيد رضا واصفا 

لقنهم الجبر بعنوان التوحيدء والقضاء والقدر وعلقوا 
نفوس مريديهم بالسيوى أحياءً وأمواتا. وألزموهم 
كرافات: وأنهم واشسطة بين الله في خا نهو وبين عباده, فإن 
كان الشية جيا كان واسظة جسندية: وإن كان ميتا كان 
: (7) تاريخ العقيدة ورقة [67]. 
(72)انظر: تاريخ العقيدة ورقة [198] بتصرف. 

المطبعة الغصرية للطباعة والتشر 1962م:.:ضَ 1-38 5. 
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وارسسطة روحية واستغل هؤلاء اسم الزهد ليدفعوا 
بالمرتدين بهم إلى التكاسشل عن طلب الأعمال التاقعة 
والمصالح العامة!!). 

وهذا الدور هو ما تحدث عنه العزاوي ويمثل عهد 
التايلسى والكورانى:.. كما ها تن قن الميحت الخالى مره 
هذا الفصل. 


: (7).انظر: مجلة المنار. 410-1/406. 
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المبحث الأول: تاريخ التصوف في العراق كما 
يصوره العزاوي: 


نرف العراؤى أن الضوفية كانوا وهادا سبعرون خلن 
نهج الكتاب والسنة في عقائدهم, منقطعين إلى الله تعالى 
فاحبهم الناس لذلك, فاستغل أهل الإيطان هذه المحبة 
الخفاء, فكان أول من أظهر معتقداتهم الباطنية وجاهر بها 
الحلاج (ت 309ه) الذي قتل جزاءً لذلك المعتقد. 


عند ذلك لجا الباطثية إلى التسةرن اكتن ولم تكفوا عن 
نشر عقائدهم بين صفوف المسلمين بعدة وسائل, من تلك 
الوسائل نشر الكتب التي تحمل مسميات لا يظهر 
المقصود الفعلي منها (كرسائل إخوان الصفا) التي نشرت 
على أنها رسائل أخلاقية, وهي تحمل المعتقد الباطني. 

فالعزاوي يعتبر بذلك أن التصوف إسلامي المصدرء 
فيجعل التصوف هو الزهد والعبادة والانقطاع والعزلة عن 
الناس...الخ, ثم دخلت عليه مصارر دخيلة مع الاحتكاك 
بالا مم فتسرب إليه من المعتقدات اليونانية متمثلة في 
الأفكان” الأفلاطونية, والمعتقدات. الهندية. هذا ما أشار إليه 
العزاوي. 

ولم يتحدث عن التأثر بمصادر أخرى, كما لم يتحدث 
عن ظهور مصطلح التصوف, فكأنه يميل إلى أن التصوف 
(اسم للزهد المتطور بعد القرون المشهود لها بالخير كرد 
فعل لزخرفة المدينة وزينتها التي انفتحت على المسلمين 
بعد الغزوات والفتوحات وانغماسهم في ترف الدنيا 
ونعيمهاء ثم حصلت فيه التطورات, ودخلت أفكار أجنضة 
وفلسفات غير إسلامية عليه وما إلى هذا الرأي شيخ 
أعلام أهل السنة, عبتن الصوفية ام وبعض 
المستشرقين)!1) 


: (7) التصوف: المنشأ والمصادر. إحسان إلهي ظهير: [ط. د] (لاهور: 
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ونلاحظ أن أن العزاوي يركز كثيراً على خطر الفلسفة 
الأفلاطونية على المسلمين,. وس بب ذلك أن الأفلاطونية 
الحديثة هي أحد المصادر الأساسية للتصوف الغالي, بل إنها 
المصدر الأول للقائلين وده الوجود 0 .. وأن جميع 
1 المحدئة "© 


كما نلاحظ أن في تحديد العزاوي بداية ظهور الأفكار 
الأفلاطونية المحدثة معني يرمي إليه. ففي الوقت الذي 
قولف العنسيكنفرفان تكاويسوندوما سح نون :قفي دان ان 
الأفلاطونية على العالم الاسلاميء نجد أن الأول حددها 
بالقرن السادس الهجريء وأما الثاني فيرى أنها في القرن 
الرابع الهجريء ونجد المؤرخ العزاوي عين ابتداء أثرها 
بالقرن الثالث الهجريء بدليل نظريات الحلاج التي كانت 
متائزة بالغتوص القذنة :وبالأفلاظونية المخرتة: :التق اتتسيرت 
مع ترجمة كتاب (الربوبية) لأفلوطين والذي حسبه 
المسلمون لأرسطوء والذي كان معروفاً بالعربية في القرن 
الثالث الهجريء. والذي عرف المسلمون بعده أفلاطون 
والثقافة اليونانية القديمة2) 
كما يركز العزاوي على ذكر الفلسفة الإشراقية والتي 
يعتبر ابن سينا أول من بثها بالإشارة, بينما السهروردي 
جاهر بها في القرن السادس الهجري. 
فيكرر العزاوي في عدة مواضع أن كتب الفلسفة 
(كالإشارات والتنبيهات) لابن سينا (ت425ه) الذي كان 
إذازة تزجمان السفة: حت انض 49 ا 


: (72)انظر: التصوف: المنشأ والمصادر ص121. 
- (7)انظر: المرجع السابق. ص122. 
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يحمل فلسفة أرسطو. وأفكار الأفلاطونية الحديثة بما 
انعتماها انن تهينا ( الفلوبحفة الستسفوقية ): كانت تخمل 
الفلشفة الاشراقية التى ادق .بها السهرؤودق المقشول: فئ 
(587ه)1) فيما بعد ومن خلال هذه الفلسفة ظهر ابن 
عربي الذي يعد أول من بؤؤب مسالة وحدة الوجود وفصلها 
ودونها تدوين النحو والصرف”, بل إن ابن عربي تبنى 
أفكار أفلوطين الأسكندري المبنية على الفكر الفلسفي 
والمشاهدة الذاتية» :..ولعل. أهم عافن فلسنفته: ان تنذيت 
النفس وتكميل الروح يتمّان لا بطريق برهاني أو عقلي؛ بل 

ومما أيد العزاوي به رأيه في كتاب الاشارات أن هذا 
الكتاب كان موضع 7 0 من قبل 0 
0 و9.. .. الخ, ا عقائد صدروكة من وحدة 
وجود” وحلول, 0 وتجلّ وظهورء ونفي للصفات, على 
اإيدي الصوفية | لغلاة, وكلها ترمي لما أراده الإسماعيلية 


والناطنية من مهندم لهذا الدون». لد فقة نوجعم عليه شه 
الاسلام اس تمي وجاربن الضوفية: المعاصرين ل خيت 


1 (9) يرى د. محمد علي أبو ريان أن ابن سينا كان له اتجاه صوفي 
اشسرافقي يحتفهةه عليه طبيعة فذهيه الأفلاطوي المحسديت. فيكون 
الاختلاف بينه وبين ن السهروردي 0 إلى مقدار تعمق الأخير في 
الناجية الإشرافية لآ فى نوع فلسفة كل منهفا: والتقد الذق يوجهه 
الشهرؤودي إلى ابن سينا هوحن حبك الإنكاد التاريخئ ب قاين بريدينا لم 
نوتم بالاضل الث رفي الاش راكية ينها برد الستوروردق هده الحكمة 
إلى حكماء الفرس. انظر: أصول الفلسفة الإشراقية ص116. 

(7) عقيدةالصوفية: وحدة الوجود الخفية, أحمد عبد 
العزيزالفضثر..ظ:1: (الرياض: مكتية الرشة ناشنرون: 1424ه/ 
3م ) ص 157. 

: (7)التصوف: المنشأ والمصادر ص127. 
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كانوا في قمة مجاهرتهم بعقائدهم الغالية. فكان ذلك بداية 
لظهور كتب الردود عليهم”" 

أما عن علاقة التصوف بعلم الكلام, فيرى العزاوي أن 
علم الكلام ارتبط بالتصوف على أبدي أثمة 0 
الأشاعرة منذ: عضر 9 المعالي الجويني,. والقشيري2. 

قال ابن عقيل(7): 

(وقد خبرت طريقة الفريقينء, فغاية هؤلاء (اهل الكلام) 
الشك, وغاية هؤلاء (الصوفية) الشطح., والمتكلمون عندي 
خصير من الصبوفية: لاد الى كاسن كد سيور ور الست 


وكان لكتابي (الإرشاد) و(الشامل) لأبي المعالي 
الأشاعرة كالإمام الغزالي, والشهرستاني,. والفخر السزاري: 
والقاضى أنى. بكر العرتى: »مقا ادى إلى تائر المفارية يباين 


: (7)انظر: تاريخ العقيدة ورقة [94]. 

3/2 ]قبل عضر الحويتن لع يكن كناك ارفتاظا ين التضوف وعلم الكلام: 
لد رد خلضاء الصضوضية علن اهل الكلام .م الاسعرية وكيرهم: كاب 
اسماعيل: الهروق“في كثانة ذم الكلام: والسلفي:في كتابه ذم الكلام أما 
في غهذ الجويني فبدأ ارتباط:علم الكلام بالتصوف على أيذي. أئمة علماء 
الكلام .من الاش سهرنة: مرا ارذاد الإرتساط بعد عضن الحكو متي على رد 
السبكي (ت756ه). وابن حجر الهيتمي (ت973ه). وابن عاشور 
الحانتفية على اللجوهمرة (ت1232 ها واحمد دحلانزت 1232هما) 
والنبهاني (ت1350ه ). انظر: منهج أهل السنة والجماعة ومنهج 
الأشاعرة 169-1/165. وكان بداية ظهور ذلك الارتباط بين التصوف 
وعلم الكلام من خلال كتب الإمام الغزالي (ت505ه) والتي من أشهرها 
إحياء علوم الدين الذي جمع فيه بين قواعد أهل الكلام من الأشاعرة 
فافضة واضحظلاحات صوفية, ا أن و المجدة في أعلى 
العرانب ولا يكور كتققها: فئ كتاب: ]د إفشاء :تسر الريونية عبده كمر كنا 
في الإحياء, 4/91, 262, 263. وغير ذلك مما ليس مقامه هنا. 

3-(7) امن عقيل علي بن هميلس محمد ين عقيل البقعراذي ]| لفلمعر: 
العجلف (أيو الوضاء). ففبه. اصولي مرت واعظ . .ولد سداد ب + 
1ه. وتوفي سنة 513هء: من تصانيفه: (الانتصار لأهل الحديث), 
(الواضح في أضدول: الفقه). انظر: هدية العارفين 1/695؛ كشف 
الظنون 71, 1447,. 1955. 

0-4 اللبسيى ابلمنين ص 451: 
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لعبالن العمويس: 
كما يرى العزاوي أن المتصوفة قد تأثروا بالجويني 

خيت يفول : واراد. المتصحوفة أن قال عفيدتهم الرفيبة, 
فمالوا إلى أبي المعالي في (إرشاده). هكذا فعل محيي 
الدين ابن قعرين: فى :(متوحاته الفكية) فى أوائله, أخذ عن 
(الإرشاد)؛ ومثله ابن سبعين نقل من (الإرشاد)2))17) 

وكان الإمام شيخ الإسلام ابن تيمية قد رد على دعوى 
الأشاعرة أن. أكثن المتصوفقة كانوا على ذهب الأشاعرة 
في الاعتقاد فيقول: (والمقصود هنا أن المشايخ المعروفين 
الدين جمع أبو عبد الرحمن السلفي أستماءهم في كناب 
(طبقات الصوفية). وجمع أخبارهم وأقوالهم, لم يكونوا 
على مذهب الكلابية والأشعرية إذ لو كانت كذلك لما كان 
أبنو عبد الرحمن يلعن الكلاشة )61 

تم جاء القهد المقولئ: الذي كان المجال فيه مفتوحاً 
لمعا عه حم الطقصوس والأدمان: :تاشر الفلاهن من 
الضوفية يما عتذهم. وارتيظ التشية بالتضوف كما مر معنا 

ويذكر العزاوي ان في هذا العهد دخل علم الكلام في 
المطالب الفلسفية ومنها (الاشراقية) فكان اول ظهور لها 
9 هناء ةو عقانة الغلاة ظوسورف فقن خلال كقيه الدردوهة أ 
الدفاع. ولم تدخل عقائد الغلاة في مطالب علم الكلام لا 
في الرد ولا في التأبيد, ومن هذه الكتب كتب شيح الإسلام 
ابن نيمية : والعلاء البخاري, والبقاعي, وغيرهه! *.وأها في 


: (7)انظر: تاريخ العقيدة ورقة [46]. 

- (7) مثل تقي الدين السبكي (ت756ه).: وابن حجر الهيتمي (ت973ه), 
وابن عاشور المالكي (ت1040ه) والباجوري (ت1277ه).: ومحمد 
الأمير صاحب الحاشية على الجوهرة (ت1232ه). وأحمد دحلان (ت 
2ه) والنبهاني (ت1350ه). انظر: منهج أهل السنة والجماعة 
ومنهج الأشاعرة. 169-1/165. 

..(7) الانتقاسة: نيه الإشلام ابن ضفيظ طكة تحفيق: محمد رشا 
الي التعتورية ‏ جايع الرعاء محمد ين عون 100:0-1103/] : 
107 

* (72)انظر: تاريخ العقيدة ورقة [120 و121]. 
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العهد العثماني فحدث تحول كبير2), حيث أصبحت عقائد 
غلاة التصوف من مباحث علم الكلام. وصار يناضل عنها 
ويذب عن أفكارهاء ومن مناصريها إبراهيم الكوراني: 
وعبدالغني النابلسيء وابن غانم المقدسي 2) 
وصرر العلماء بين ناقد وموافق ومجزول: أوساكت 

لاعتقاده الصلاح في هذا الصنف, فإنه لا يعرف مرادهم: من 
كلامهم ولا يدرك رموزهم ولا أغراضهم في مباحثهم !”ا 

وكان اكير المتصدين لهم في ار ال اه من 
العهد العثماني أبو الثناء الألوسي -, الذي كان في عصر 
انتشر الغلاة,. ولكنه رد عليهم بععدة طرق وبأسماء 


مستعارة وذلك لقوة المتصوفة في ذلك العصر ونا مكتد هم 
من قبل السلطان العثماني. 


والكامل لتفسير الالؤشى<اروؤت الفكاتن) بيحعوان آنا 


((9) نجعت الذولة العتمانيه التخحوقع .ووصوة الصدوفية::ومندت لوم كد 
العون: وتركت مشنائع الطرق الضوفية _مارسون تشاطهم:.ونتشوونها 
بين التاسن. يل إن السلاطين العتمانيين اتفسهم كان فيهم نرعة تضوق. 
ومن مظاهر هذا أن كل ستلطان جاء بعد السلطان محمد الضائج إذا 
اعتلى العرش يذهب في موكب رسمي إلى المسجد الذي أقيم بالقرب 
اتوي الولو يف الس لطان سيان الو لد الكبير للسلاطين 
العثمانيين. انظر: الدولة العثمانية دولة إسلامية مفترى عليها, 
د.عبد العزيز الشناوي, ط.1 (القاهرة: مكتبة الأنجلو المصرية, 1980م), 
4- .وجاء:في: فرمان أضدرم السلظان عد الفجيد.فانصه: (واعتمادا 
على الفعونة الالهية:«واستتادا على 'الافدادات الروجانية التنوية...): 
انظر: تاريخ الدولة العلية ص481, وكان السلطانين عبد العزيز, 
ومحمد:رشاد :من أعضاء الطريقة المولؤية..لذا:قإن الولايات العتماتية قر 
تأثرت بما كان في العاصمة من قوة التصوفه ونفوذ المتصوفة, وكان 
ومن جيف أكتروك مفذ بره العراق من القبرن 3ه الشيخ خالد 
النقشبندي الذي تولى الدعوة إلى الطريقة التقشبتدية: وكان أبو الثناء 
الألوسي ممن تأثر بالشيخ النقشيندي وعنه أخد هذه الطريقة. انظر: 
تاريخ العراق بين احتلالين 6/298. ومنهج أبي الثناء الألوسي 
في أضول الإيمان: عبد الله الخضيره رمبالة ماحسير لم تظييع: كلية 
أضصول التديق :“خافعة الامتنام حميد بن نيمود الاقم للم الرياض: 
73ه., ص 45. 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [198]. 

د (7) تاريخ العقيدة ورقة [121]. 
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الثناء الألوسي قد تصدى للصوفية في بعض ما قرروه من 
الاعتقادات. ومن ذلك: 

قرر أبو الثناء بطلان ما زعمه ' بعض الصوفية من أن 
تعالى: 0 021001 00000ةه 00 011000000001 [ا 00 

**» انكر ابو الثناء ما ذهب إليه بعض الصوفية من القول 
بسقوط التكاليف عند تفسيره 5 تعالى: 000000 0001000011 0 
010000101 0000011001 000000 [الحجر: 2[]49 


* أنكر أبو الثناء قول بعض الصوفية بأن الرجاء 
والخوف يخلان بكمال العابد, عند :: نولة تعالى : 


اك الانانامال الالال _لالالالالانا 0 ااا 5 لالالانالالانانانا_ [الانانانانانانانالالانا_لا 
لالألالالالانا لألألالالالانا لالالانا لا لس اب لألالالالالانالالالانا. لالالالانالالانالالانا لالانالالالانانا. لالالانالالالانا 


00000010101 10101[ 1الإسراء: /3/]01 
0 رد أ بو الثناء 0 بعص الصوفية بترك العمل لأنه لا 
فائدة فيه2. وذلك عند تفسيره لقوله تعالى: 00010001 0000 0000 0 
000000011111 1000001010101[ النحل : ]9.٠‏ !4 , 
* أنكر ابو الثناء ما جعله بعض الصوفية لشيوخهم من 
0 لخصائص رسول الله لاه. وذلك عند 


٠‏ لآلآنا لالآلانا لالالانا لآلآلالالالانا لآلآلالالالالالانا لآلآنا لالالالانانا لالالآلانا لالالالانا لا 
0101 نالا ١‏ لالالانا 1 0 نا لالألالالالانا لألالالالالالالالانا لالآلانا لالالالالانالالالالانانا لالألالالالانالالالانا 


1 1110 الأحزاب ]5 

*» انكر ابو 3 دعوى بعض الصوفية بأن البكاء عند 
سماع القران لا يكون ا وذلك عند تفسيره لقوله 
تعالى: 0001 00000100 00000000001 00000000 000 00000010009 000000000 000000 000000[ 
1 00001101 0000 00001 00000 [الحديد: 57116 . 

* خالف ابو الثناء ابن عربي في دعوى إيمان فرعون 
وقوم نوح, ... انظر تفسير قوله تعالى: 0000001100 000001000111 0 
] يونين : ]7 . 


* نفى ا بو الثناء أن يكون ما يحصل لفسقة الصوفية 


: (7)انظر: روح المعاني في تفسير القرآن والسبع المثاني, 
محقعود |الوسي: [طيد]: 0 9 احباء الغرات العحوسندات ): 
1 و303 

(7) انظر: روح المعاني 14/80. 

(7) انظر: المرجع السابق, 15/93. 

(7) انظر: المرجع السابق, 14/198. 

(7) انظر: المرجع السابق, 22/68. 

(7) انظر: المرجع السابق, 27/156. 

(7) انظر: المرجع السابق, 165-11/163. 
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من خوارق العادات من باب الكراماتء وذلك عند تفسير 
قوله: 0 000000000100 000000 0000000001 0000000 000000 00000000 0000001 110 الأنبياء: 9 
31 
1 . 

** انكر ابو الثناء الالوسي إطلاق وصف ولاية الله على 
ذوي الاصرار على الكبائر: كما في :و قوله تعالى: !ا 
11 103117 1000 1007 لامر 01017 0101 00 2 
001111 0000001101 000001001 [ يونس :21]63-71 

* أنكر أ, ل 
استحلال للغناء والاومان انتاء تفسيره قوله تعالى: 000011 0 
000000101 000001 000000001 000 10000001[ لقمان:3(]1 

ثم بيّن العزاوي ان من اهم القضايا التي ربط فيها 
التصوف بعلم الكلام قضية (الجزء الاختياري)”) التي ذكرها 
النابلسي في (الكوكب الساري في حقيقة الجزء 
الاختياري).,. حيث عرض النابلسي فيها رأي المعتزلة 
(القدرية) ثم (الجبرية) ثم مذاهب أهل السنة (السلف) 


و(المتكلمين) من أشعرية وماتريدية, ثم مال إلى مذهب 
المعتضوقة المؤدى إلى رقع التكاليف!"!: وهو مذهفى«باطن 


(7) روح المعاني 17/64. 
(7) المرجع السابق, 11/132. 
(7) المرجع السابق, 70-21/64. 
(7) من القضايا التي ربط بها التصوف بعلم الكلام الجهمي مسألة خلق 
الأفعالء والقدر؛فالصوفية جبرية يقولون بقول الجهمية؛ وجميعهم في 
هذا الباب 'منكرون: للحكف والتعليل. والأسباب بناء.على أضبلهم الفاسد 
وهو أن إزادة الرب تعالى هي غين ,محيية ورضتاءء فكل .جاشاءة الله 
فقد أحبه. ووضيفه وكل مالم يشأ فهو مسخوط له مبغوض, فالمبغوض 
المشتخوط هو مالم بشاة اللس والموية المرصضي هو مانقناءة انظ ر : 
منداوح السمالكيتث ابن الفيم: ظ 2 ربسوؤت: دان الكعات الفجرين:. 
1 / 3ه ) 405-1/404.وقال شيخ الإسلام ابن تيمية -: 
(والذين ادعوا المحبة من الصوفية وكان قولهم في القدر من جنس, 
ماوقع وقدرء فكل. 0 من كفر وفسوق وعصيان فهو محبوب 
عندهم). منهاج السنة 5/331. 
,(0).عقد شحية الإاسسلام ابن تنمية-في,رشحالئة التذمرية مقارقة ين 
0 الجبرية المعرضين عن الشر وبين المدرد الكامير 0 
د ل مر ا يت" 0 
المسوفية فيهم إعراض عن الشرع لأنهم يجعلون الغاية هي مشاهدة 
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لا علاقة له بالمذاهب الكلامية, وكذلك فعل إبراهيم 
الكوراني الذي ربط بين الفلسفة وعقيدة أهل السكة: او 
الكلام والنصوف في مسالة (الجبر والاختبار)2) 
ومن ها كذمه العراو حو ا الصيت فى 

العراق, يفهم ان التصوف كان له في الققيرنين الثالث 
والرابع الهجريين اتجاهان مميزان أحدهما أقرب إلى ما 
كان عليه العبّاد والزهاد الأوائلء والآخر شبه فلسفي 
إشراقي ييزع إلى الشطح والقول بالحلول والاتحاد ولكنه 
كان متخفياً 

ثم دخل الارتباط بين التصوف وعلم الكلام على يد 
الأشاعرة كالجويني والقشيري والغزالي وغيرهم, ومع 
ارتباط علم الكلام الأشعري بالفلسفة ظهر لدينا التصوف 
الفلسفي الذي كان له أيضا ارتياط مباشر مغ الفلشسحفة 
الأفلاطونية التي أحياها ابن سينا (ت 428ه). 


الربوبية والفناء فيها. انظر: التوضيحات الأثرية شرح الرسالة 
التدهرية. فخر الدين الفحيسئ: ظ:1 (الرياض: مكتبة الرشسةء 
0 ) ص 379. 

: (7) تاريخ العقيدة ورقة [157]. 
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المبحث الثاني: موقف العزاوي من غلاة 
الصوفية المتاخرين. 

ينتقد العزاوي شيخه أبا الثناء الألوسي (ت 1270ه) 
في اعتقاده الفحلاح 0 غلاة الصوفية ‏ 5 حيث يقول 
بالسادة الصوفية؛ وإياكم والوقيعة فرعة كريس فين واللفير اين :. 

وإباكم أن تظحوا 3 القوم أرادوا ظواهرها المقة البطلان 

فحاشاهم ثم حاشاهم)2) 

فيرد العزاوي على ذلك بقولة: 

(إن ما ذكره الألوسي من حسن الظن بالصوفية فهذا 
لا يقبل منه بوجه إذا كان لا يحتمل التأويبلء في حين أننا 
أبن كتبهم ومصطلحاتهم ودعاواهم صربحة وتدويناتهم لا 
تقبل التساهل مما يخالف العقيدة الإسلامية, قبلوا وحدة 
الوجود والاتحاد والحلول ونفوا الصفات ورفعوا التكاليف 
وكل هذه صريحة في مخالفة نصوص القران الكريم, وهل 
يصح أن نقول هذا وراء العقل ونكتفي بذلك ك.فى حين أن 
العقيدة الإسلامية صريحة وسهلة يفهمها كل واحد ليلها 
كنها رشا فكيقت :تنج لهم الستعمال اللقة بقلف عفانيي]؟ 
وما الغرض من هذه المصطلحات المخالفة لنصوص 
الكتاب, ولا طريق لفهمها إلا بإنكار معاني الآيات في حين 
أنهم لم يؤولنواء فكيك نفظم أسبماعنا عن .هدة الالفتاظ 


(7) أطلق الألوسئ: على بغض أغلام الضوقية تفوت التبجيئل: وأوضاف 
المدح كابن عربي وابن الفارض, فتارة يلقبهم بالسادة وتارة يلقب ابن 
عربي بالشبخ الأكبر... الخ. كما يجد القارىء لمؤلفات أبي الثناء الألوسي 
تكلف أبي الثناء في الاعتذار للصوفية والتماس المخارج لبعض عبارات 
الغلو التي وردت عن بعض أعلام الصوفية, ولعله كان متأثراً بمشايخ 
الصوفية الذين كان لهم نفوذ كبير في عصره ويحظون بتأييد من الدولة 
العثمانية لدرجة أن أبا المعالي الألوسي حينما رد على النبهاني بكتابه 
غاية الأماني لم يكتب اسمه., بل كنى بالحسني. انظر: الأجوبة 
العراقية على الأسئلة الإيرانية, أبو الثناء محمود الألوسيء (د.م: 
دار السلطنة العلية, 1307ه), ص27؛ روح المعاني 19-22/18. 

- (7) ذكرى أبي الثناء الألوسي ص42. 
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الجائرة.. ‏ رحم الله الأستاذ الألوسيء فإن النصوص 
التاريخية إتنطق بمحاربة هذا الغلو ومطاردة أربابه لمختلف 
العصور)1) 

ولكرة العزاوي يفصّل_رأي الألوسي أكثر في كتاب 
(تاريخ العقيدة) فيقول معلقاً على كتاب الألوسي (الأجوبة 
العراقية): 

(أجاب الأستاذ بجواب تفصيلي حكى فيه آراء المتصوفة 
بما يشفي الغلة, وفي ذلك علم غزير ومعرفة كاملة من 
حكاية مذهبهم, ولم يستطع أن يوجه قضية الاتحاد والحلول 
ولا رفع التكاليف بالنظر لما يقولون وقال: إن هذا الطلب 
طورٌ وراء العقل من حيث الفكرء وإنه مربوط باصطلاحات 
لا نعرفها. وإن الأحرى بأمثالنا ترك الخوض والتوقي من 
الإنكار على طائفة الصوفية التي فخقق رهعذهم و 
كر والتأويل لكلافهم ها امه !0 

ل الالوس اعحهو ها 00" الصوفية 
شبهات. هنذا فيما لم يشتهر من |فوالهم: أما إذا وردت 
الشبهات واشتهرت بين الناس فلابد من ردها وذكرها: 

فعلقي العزاوي: ولو اطلع الأستاذ أبو الثناء على كتب 
الباطنية!3) مع سعة اطلاعه فيما نقل لما بقي له ريب 
في الحكم ببطلانها. لما فيها من إلحاد بإنكار الألوهية 


: (7) المرجع السابق. ص44-43. 

2 (2) تاريخ العقيدم ورقة [163]. 
اي وغيره من الغلاة, وهو ليس ا 0 عترين: فقد سبقه 
بالاغتراز نيه أفاضل علماء المسلمين. وذلك يفببب ما كته ابن عربى :فى 
الفقه, وبسبب ما اشتهر به من عبادة وزهد, . وكان ابن عربي يظهرهما 
وستسر وها عفيدنية: فاعدو نه كتير ون أفاضل فلهناء المسلمين. قال 
الذهبي: (وأما من أثنى على أبن عربي فلفضله وزهده: ٠‏ وإيثاره واجتهاده 
في العبادة, واشتهر ذلك عنه حتى عرفه جماعة من الصالحين عصرا 
المتكرات لانبكهاام عتها بالغنادات: والبطر في يرو نين كني القنوم 
لكونها أقرب للفهم مع ما وفقهم الله تعالى من حسن الظن بأحاة 

. فكيف بابن عربي). انظر: عقيدة ابن عربنبي وحياته وما 

اد او تقي الدين القاسيء ط.1: تعليق: علي حسن 
عيذ الخفيد (الدمام: مك ابن الجوري: 1408هاءءض 74 


301 


موقف العزاوي من التصوف والمتصوفة 


وصفاتهاء ومفاسد من قول برفع التكاليف ودعوى الألوهية 
للأشخاص, وأنها لا تعرف إلا بهم بما يزعزع عقيدة التوحيد 
والفحريه: ولعلة كان كني اننتضانة بالاتكا زيمن إثارة 
فتنة, اتوكاد فيه كعصور سابقيه ميل للتصوف 
الغالي!2) 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [165]. 
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المبحث الثالث: رأي الع زاوي في بعض 
الصوفية والفلاسفة الإشراقيين 
واثرهم. 

جع السهروردي المقتول (ت 587ه) إسناد المدرسة 
الإشر اد إلى حكماء فارس واليونان ومصر وبابل والهند, 
فهؤلاء في نظره هم الأصول الأولى للمدرسة الإشراقية, 
وقد أنبت بعض اليا نين الارتباط الوثيق بين الزرادشتية 
والمذهب الإشراقي'' مما يؤكد انغمار الإشراقية في التيار 
الديني للزرادشتية, وقد خائرت بعض المذاهب الإسلامية 
بالإشراقية. ومن هؤلاءٍ غلاة الشيعة وغلاة الصيوقية, ويظهر 
أثر ارشعرافيه 0 عند القاسن دالصيدى الطاطن مهما 
عنهم العراء: ار (ت309ه). 0 ل (ي426ه): 
وابن عربي (ت638ه), . وقد أفرد لهم مقالات نستطيع من 

خلالها معرفة رأي العزاوي في هؤلاء. 

1- راي العزاوي في الحلاح: 
يظهر رأي العزاوي في الحلاج من خلال جواب 
العزاوي على رسالتي (ماسينون؛) و(ه.ريتر). اللذين 
يستفسران عن قضايا التصوف والحلاج. والتي مر ذكرها, 

فأجابهما العزاوي: 

(نعلم أن الإاسلام يبحث على العبادة والعمل الصالح 
والسلوك المرضي كما بين العقيدة وأجملها في التوحيد 
والاستدلال على وجود الباري بدليل الانتقال من الأثر إلى 
المؤثر, وبدليل أن العالم لا يوجد من تلقاء نفسه: ولا 
يتكون. بلا موحد فتعين أنه يخلق: بختالق: وكتب كثيرون من 


: (7) هو أول مذهب غلبت فيه الناحية الفلسفية, ويظهر أن أساس كل 
تصوف هو هذا الإشراق الروحي. انظر: معجم الفرق الإسلامية, 
عارف تامر ص 99. 

- (72)انظر: أصول الفلسفة الاشراقية ص43. ص45. 
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آهل الويكة والشدوى متل ماعب كفات: سير الفكلف ) 
المذكور في ا وزحلية الأؤلياء) ومختضصرها (ضَفُوَةَ 
الصفوة 6 وكتب عدة. 

.بهذه الحالة لا يقبل بوجه أن يُعتقد أن العالمَ هو الله 
ب(الوجود)” والفلاسفة ب(الماهيات)© أو (الأعيان الثابتة), 
دترت في اأعدانه المتصيوفة) مده ها بعارض العفييرد 
الإسلامية فى أن (الوجود) .هو اللت. أو أن (التعينات ).فى 
الله يودي !إلى عقيدة قدم الغالم: والى تعطيل الإلنة 1 
الظهور والخلول أو اعتقاد الوحدة والاتحاذ من النقائع 
التطبيقية لهذه العقيدة وترجع إلى قبول التناسخ 

وتولد من عفيدة المتصوفة هذه (رفع التكاليف) أو 

(الإباحية) أو (إلغاء الرسوم الشرعية) فنرى هؤلاء ينعتون 
المسلمين وعلماءهم ب(أهل الرسوة)؛ قلا حلال ولا خرام 
ولا تشريع ولا كفر ولا إيمان, ذلك ما دعا أن يحاربهم 
المسلمونء ويحكموا بالقتل على دعاتهم,. ومطاردتهم. 

ومن جراء ذلك ترى (عقيدة الغلاة) من المتصوفة 
تصطدم بالأديان كافة, وهفي عقفيدة أهل الإبطان التي وردت 
في (التبراس) لابن دحية الكلهيء ولا تختلف كلها إلا فى 
الأخذ بالقلة أو الكثرةء قال في معرض الكلام على دولة 


1 68 التعين ما به امتياز الشيء عن غيره بحيث لا يشاركه فيه غيره. 
انظر: التعريفات ص87. 

: (7) الوجود فقدان العبد بمحق أوصاف البشرية ووجود ا لأنه لا بقاء 
التوري أنا منذ عشرين سنة بين الوجد والفقد إذا ون ربي فقدت 
قلبي وهذا معنى قول الجنيد علم التوحيد مباين لود ووجود التوحيد 
مباين لعلهة فالية حيد نبذاية-والوجوة نيابة والوجد واسطظة ينهماة انظر: 
المرجع السابق, ص324. 

5 (9) الماهيه تطلق غالبا علي الأدد الستهل .حل التعفل بق الإتستسحان 
وهو الحيوان الناطق مع قطع النظر عن الوجود الخارجي والأمر المتعقل 
من حيث إنه مقول في جواب ما هو يسمى ماهية ومن حيث ثبوته في 
الخاوع يسمى حقيقة ومن حيت امقارة عن الاعياز هوية ومن حيت جفل 
اللذارم .له :ذانا ومن جيت ينفنيظ من اللفط مدلولا ومن حيث انه مجل 
العوادت جوهرا. انظر > المرجغ الشابق: ضص250, 
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(تمذهبوا بمذهب الباطن الباطلء وتخلوا من اعتقاد 
التعطيل بالاعتقاد العاطل وقالوا بتناسخ الأجساد والحلول 
والاتحاد. وأتوا من شنيع الأقوال القادحة في المعاد بصريح 
الإلحاد واحتفوا بالكفر معنى واسما وتنوعوا في مظالم 
العباد, وقد خاب من حمل ظلماً)! '.وهذه العقيدة مشهودة 
في غلاة التصوف جميعهم وفي النحل الأخرى منر دروزر 
وكشفية وجلالية ونعمة اللهية وبكتاشية, وأوضح كثيرا منها 
شيخ الإسلام ابن تيمية في رده على المتصوفة, كما جاء 
في كتاب (فاضحة الملحدين وناضحة الموحدين )ندا عل 
هذه العقيدة بعينها. وإن الحلاج معروف بهذه العقيدة. وان 
فا تتتحرتهوة من كات (الطواسين) :وا ديقاننة).و(اخياز 
الحلاج) من المؤيدات. 

فإذا ا معهه ل 
5 رأك الختراوف فى الي التعوسسين (ابن 

في الوقت الذي يرى العزاوي أن ابن سينا من 
الإشراقيين أي أن لهم حكمة تبتني على (الإشراق). يرى 
البعض أن ابن سينا لايعدٌ إشراقياً خالصاً إلى حد ما بقدر 
ماهو مشائي إسلاميء من الذين خلطوا الأرسطية 
بالأفلاطونية المحدثة, وأخرجوا من هذا الخليط 1 
(أوستحيظو): ولم يفطزنوا الى أتها افلاظونية مجدتة 3 
الجوهر. مشائية في العرض “ا 

والفرق بين الفلسفة الاشراقية والمتنائية أن الأولئ 

م على الكشف والذوق الصوفي, بينما الثانية تقوم علئى 

لك والحجج العقلية والمنطقية, وهذه الأخيرة كانت 
مذهب ارسئطةو وشقيقه عل عكس. قدماء اليونان 


: (7) النبراس في تاريخ بني العباس,. ابن دحية الكلبي, ط.1: 
تحقيق: قياس العزاوئ: (بفداتة مطبعة المغفارق: 1365ه:/ 1946م ): 
ص161. 

: 0 امكايرت ومراجعات علمية في 0 و0 ص 65-55. 
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وفارس'". 
ل قال" فى المهرجان الألفي رن ابن 
سينا فقال: 
(نهة القنية الترييين طلريف] تعليفيا بالق العاية :فى 
الإيقان. ولد عفيدة. استهرت إلى أيامناء: وا كتشسيت وض وا 
وشرحاً. وهي عين عقيدة (أهل الإبطان) إلا أنها لا تشترط 
الاعتقاد بإمام, كان قد اتخذ الإشارة في التبليغ, فانكشفت 
بالشرح وزالت التعمية بالتصريح, وإن قالوا إن الكناية أبلغ 
من التصريح: .ففي مثل هذة المواطن.الأمر بالعكسس: بتوضح 
لك أن الشيخ الرئيس لم يحدث فلسفة ولا تصوفا, ولكنه 
طبق هذه العقيدة التي كان قد أخذ بها... وخرج التصوف 
بها من طرق التدريس اشارات وتبيهيات» وكابها فلبهنة 
أرشتطو أو اليونانية هي التتائعة وكان :يعد من أعاظم رجال 
تدريسها, مسيطرا على الموضوع, فأحدث (إشكالات), 
قاؤرك ]ناز ات البنعه على: .وجوه :ما فيهاامن :خلل تعليقات». 
وأن يس حب الخاا إلى الناحية المبتغفاة ؛ (الفلسفة 
الأفلاطونية الحديثة)”/ 
000 
بكتلبه لتهافت للفلاسفة) في للقون للخامس. ثم جاء لبو 
للبركات للبغفدادي) فألف كتلبه للمعتبرء وفيه قبول لآراء 
الفلاشقف وليذ اراء للبقناذي الفخو الراذي فشرع كنات 
الا شاماضاء عفد لنن تنتيك فلتلا سمي انضا لين تيا 
كتاب الفخر لليازي جرحاً لا 0 بعدها تصدى الخواجة 
ا اه 
: (7)انظر: أصول الفلسفة الاشراقية ص72 وص3/. 
: (7) الكتاب الذهبي للمهرجان الألفي لذكرى ابن سيناء 
مجموعة كتاب, [ط.د]ء (القاهرة: مطبعة مصرء, 1952)؛ مقال: ابن 
سينا وأثر كك في التصوف. عباس العزاوي, ص 251. 
: (7) يقصد ا في الفلسفة والتشيع., لان العزاوي يرى أن النصير 
الطوسي شيعي إمامي ولكنه أيد الإسماعيلية بمؤلفاته, وأنه كان يماشي 
الإسماعيلية في قلعة الموت على اناس التقية. انظر: العراق بين 
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ويغتزرالعزاوى انو نينا تمن الآسجا فيابيى هيه يقول: 

100 
للمجردء ولنما كان يناصر عقيدة لبائه)! 

بل إن العزاوي جعل ابن عربي أيضاً من الإسماعيلية 
فقال: 
أكابر الإسماعيلية ودعانهم). 


أنه لم تقل بذلك 0 ولك اصيله الاطر ل 
سيأتي معنا في الفرع التالي. 
3- رأي العزاوي في ابن عربي”: 

اذى الحدراةى فى ماله ود | ر أرق في دن لو 
وتحدث عن كتبه وكتب الردود عليه:, وعكن ملخص لآرائه, 
ومما قاله في ذلك المقال: 

(نيغ ابن عربي في ثقافات عديدة اح وفقهية, 
9 تدبة, وتصوفية, 00 ما عرف به (الثقافة التصوفية) 
أو (ثقافة أهل الإشراق). بلغ فيها غاية مكينة لا يكاد يوازيه 
فيها أحد, أو يدانيه مدانٍ. وجاء بمادةٍ خصبة, وبحوث جمّة 
وناضجة حاول فيها فرص ما هدف إليه). 

كانت وكوه لل شدرا ف تالكة الحو قوو سردم خضب 
لعقائد (التصوف) الغالي ولعقائد (أهل الإبطان) وهي عينها 
لا تختلف بوجه عنها. 


احتلالين 2.23 ويرى البعض أن ابن سينا من الإمامية الاثني عشرية, 
0 (القاهية: ار أخاء الكنى العرية ا 

(0) ابن سينا واترة في التصوف, ص 54. 

*- (2) المرجع السنابق: ص258,. وسياتي في المبجث التالي وجة' الدلالة 
علي أن امن نقينا :من ال سخا عبلية: 

د (2)انظر: الكتاب التذكاري لمحي الدين بن عربي في الذكرى 
المنوية التامنة لمبلاده. إعذاد: مجموعة من الباحتين:. ط. 1 قدم ل : 
ابراهيم مدكور (القاهرة: دار الكتساب العربي. 9 م). الفصل 


301 


موقف العزاوي من التصوف والمتصوفة 


كانت هذه البحوث ضئيلة, ولا تفي بالحاجة, فقد شاعت 
عندنا آراء الحلاج. ورسائل إخوان الصفاء وآراء ابن سينا في 
(التنبيهات والإاشارات) و(كتب السهروردي المقتول), 
0 الأخذ والرد, كما أن أبا نعيم الأصفهاني أول من 

ض لما يعتفدون من وحدة واتحاد في أول كتابه (حلية 

الأولياء) وابن الجوزي في رده على الحلاج, وقي كتابه 
(التنراس في ثارية خافاء بني العباس) قد أوضح مطلبهم 
أكثر, وكان ادناب هذه العفاتد 0 قتل منهم الحلرح 
السهروردي قتل في ال دسنة 7ه 19 من 
تموز سنة 1191 م). ولا يختلف هؤلاء عن عقائد العبيديين 
في امر, والممائلة مشهودة. 

منعت كتب هؤلاء فلم تنتشر بين ظهرانينا لا سيما أيام 
الخليفة الناصر لدين الله. وجرم على العلماء أن يقرؤوها أو 
نقتسوهاء فكان التشديد كيرا مع أن العلفاء لا يفتعون من 
الاطلاع والمعرفة للرد عليهم, وبيان ما يعتقدون» ومعرفة 
ما عندهم من الأمور الضرورية؛ ولكن هذا الخليفة كان 
يعمل الشيء وضذه:, والحق انهم متكتمون حتى أيام 
العبيديسن. 

دعا ابن عربي بانهماك إلى الإيطان أو التصوف الغالي 
بصورة سافرة بلا تكتم إلا قليلا, وتهالك في سبيل 
انتشارهاء فلم يكن حيادياً في بسط الآراء بل كان يحاول 
ما استطاع بثت دعوته الملكة: ومن ثم أدى به الأمر إلى 
تضارب في الآزاء فيما له وعليه في القبول والرد, لما ملك 
من محافظة:غلئخط :الرجعة: وفرض .أمرها علن الفاس 
تاعتبارها:ملهمة من الله تعالئ: أو من الرسول ١‏ ليكستيها 
فون و ايفاك نها ا إذعاناً. تهالك في شييلهاء-وتظاهر بالزهد 
والتقوى لتكون كلمقه مقدولة*وقولة الفصل مسجوعا, لا آنه 
فيلسوف يكور :مها إشراقياً مجردا. 

تهمنا معرفة هذه الحياة التصوفية المنحرفة 
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فيها. ونفرق بينها وبين عقائدنا. 

هما ذكرها تولة من ا راءنمتعا كستعم وا وت من 
مغار ضات تيديدة له فاوجيت السحظ عليه قإنها جين 
سمعها العلماء تلقوها بنفرةء فكقروه من أجلها, لما 
تال رورة. ومع هذا لم يهدا في و ولم ا 
العنيف بينه وبين العلماء, اورت + منه شطحات ها أدى 
الى الثقعة عليه فأركة هدر دمه. وإرافتتة» وأن أحة. علماء 
المغرب على بن فتح البجائي رآه قد حبس في مصر, وأن 
وضعه كان خطراً فسعى جهده لإنقاذه فأطلق سراحه: 
فنجا من الوقيعة به. 

لع وهدا اين فين فتاهي إلى الحعا نه ورعذها نمال الف 
الغرات - ثم إلي ربوع الروم, ومنها إلى أرجاء الشام فبث 
ما من اراء ونز. ت أو نزعات, ونشر ما عنده من 
تزلحات ا هل ال ودناء الملائمة لقيسهها مده قراى 
مقاومة عنيفة, وكل ما علمنا أن الكتب المنسوبة إليه منهم 
من كقره من أجلهاء ومنهم من قال إنها :مدسيوسة 
بالضرورة: ومنهم من ركن إلى التأويل,ء وهل يصح 
التأويل فيما لم تساعد عليه الألفاظ وتحتمله اللغة؟. 

هوه تعدا إلى طبري ها ن أ باع لا يعو لنوق .ا تدس 
وإنما يركنون إليه عندما تشتد الفتنة عليهم, لدفع الغائلة, 
وهنا تدعو الحالة إلى الرخصوع إلى مولقاتة :وما فيها من 
وحدة وجود, واتحاد. وحلول ورفع تكاليف اده من أهم ما 
نوجة عليه التمخ نقيهاء والسد العرمن اجلهاة: 


د (0) ذكر الدكتور مصطفى حلمي أن العلماء مختلفون في الحكم على 
ابن عربي, فمنهم من نسبه إلى الكفر والمروقء ومنهم من عد اقواله 
من إشارات العارفين, ورموز السالكين: وطا ئفة توقفت فيه لعدم تيقنها 
مين أنه مات معتقداً لأقواله. ومن رأي الإمام الذهبي احتمال إصابة ابن 
غربي ينوع .من المرض .ادي الى ماصنفه من الكتب المخالفة از ثم على 

امي مان لكن سخ الإمملرم ابن تهية لا قطي اهواما ل جائل 
الشيخ الصوفي, فإن الشخص عنده قد انقضى وبقيت آثاره المكتوبة 
لحني فعيك امسج لميو وراك شي الاشحلام آرن نيمية أن من واحية 
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وهذه المطالب هل تخالف صراحة العقيدة, اوقا هه 
ولا 0 الأمم 95 على منع الآراء الهداية: المضرة 
بالشعب أو المخالفة للآداب العامة, أو للدين. وقد قيل 
فديما (رت فقول نفد عن ضصول) أو كما في الدمة الكريفة:؟ 
نا لا لالالالالالالانانالالانا لالالالالالانانا لالالالالالالالالانا لالالالاثا[ المنافقون: 5]. 


وتحدث العزاوي عن مؤلفات ابن عربيء: 
كا 


ل حيث جلب السخط 
عله وسار عليه العلمساء: من أجله لما اختوى:من اراء 
منحرفة دعت إلى تكفيرهء قال في أول خطبته: "أما بعد 
قانى:رايث:رسول: الله" فئ:مبشيرة أزيتها فى العشتز الآخر 

من المحرم سنة 627ه بدمشق وبيده كتاب فقال: هذا 
كتاب ففتوض الخكم خددو. واخرع نه الى التار استفعون 
نه. فقلت السمع والطاعة". 

وبهذا يحاول أن يجعل له قيمة في النفوس ليجذب 
الناس إليه, وإلى الأخذ به ومطالعته. وهكذا فعل صاحب 
(رسالة الزوراء): وانة الهم يها فى :سهد الإمام علي 1 
وهو خلال الدين الدوا :وبا متال هدرم بحا ولون ترويح ها 
عندهم من بضاعة, والدعوة لها,. ولما قراه العلماء. وانتشر 
بين ظهرانيهم كفروه؛ ولم يفده ما قاله, ولا التفتوا إليه. 
وكان يقول: 

(إن ابن آمنة ضيق بمقالته أن لا نبي بعده). ولذا قال 
أو الولي ياخد من حيبت ياخذ الفلك المنلغ إلى الوسنتول :0 
ففضله على الرسول: 


اظهارفاحوتة من أخطاء متحداً من المنهخ الشلفي:دليلاًء وتايع د. حلم 
قوله: وإلى مثل هذا الموقف, اتجه باحث حديث في دراسته لنظريات 
ابن.عتريق:واشار الى -مفال العراوف الوازد أغلاه جية يول" (تهمنا 
معرفة هذه الحياة التصوفية المنحرفة الجائرة في شذوذها وفي حربها 
التي لا هوادة فيها. ونفرق بينها وبين عقائدنا). انظر: شيخ الإسلام 
ان قيمية:والتصنوف» د..مصطفى لمن :طب (الاسكتدرية:ذار 
الدعوة. د.ت),. ص78 2. 
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وأقول: من المهم أن نأخذ أهم ما قالء ونقابلهِ بما 
الدين بالضرورة. وآن قوله ب(وحدة الوجود) 0 
الأستاذ الدكتور أبو العلا وهي اعتبار أن العالم هو 
الله سواء كان في (تعيناته) او كان في (اعيانه 0 
وهكذا يُقال في صفاته, وفي وجوده قبل [التعينات)'" 
الإسماعيلية, 5 ير الحقائق وهو من أهم 9 
الإسماعيلية لم ينحرف عنه ابن عربي قيد شعره: 


وجاء فيه: 

الخمؤة لله العدان .تمن ضفة الكبال 

السس امي وال م 

إن الكت مال سبحانه تقدست 

والتمام صنعنه هويته 

فوصفه كما أتى ونعته وحده 

والتحدكوقن. والتقى تحعطليل. هه 

إدراكه إدراك الهلاك 

سل عن البحث وعر أن يحصره 
ومّن وَلِمٌ لفظ الكلم 

إذ الحروف كلها فهي على 

مخترعّة المخترعات رائعة 

وما لنا إليه من ولا لناشئ سوى 


: (9) يرى ابن عربي في كتابه الفصوص ان الأعيان ثابتة في العدم غنية 
عن الله في أنفسها ووجود الحق هو وجودهاء والخالق مفتقر إلى الاعيان 
في ظهورها ووجودهاء وي مفتقرة إليه في حصول وجودها الذي هو 
نفس وجوده, ولكن لما كانت هذه الأشياء ثابتة في العدم ثم فاض الحق 
بوجوده فالوحدة إذن في الوجود. والاختلاف في الذوات. انظر: 
مجموعة الرسائل والمسائل 1/66. 
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اأتلهوة: يواه 


وإن دكت ضرورةٌ إلى الحروف 
العمبسارة فهي مستعارة 


عجزاً عن التبيين إلابهرمنا 
للمطعس راد ونقصا باد 


ومن هذا نعلم أن (عقيدة الإسماعيلية) هي عين عقيدة 
ابن -0 بلا زيادة ولا نقصان. 

2- الفتوحات المكية: 

من اعظم كفة الفى حلية | التدمهها قلية: :وفي بحوتوًا 

500 فلم تدع قولا لقائل. جاء فيها: 

"كنت :نونة الح والعمرة::فلها وصضلت م القرق أقنام 
الله سبحانه وتعالى في خاطري أن اعرف الولي بفغنون 
من المفارك التي حصلتها في عيندي وكان أغلتب هدة ما 
فتج الله سبحاته وتغالئ عند طوافي بتيته المكرم". 

وغالت الباطنية ذكرون الالهامات.وما فتح الله به 
عليهم يأفل أن يكشيب ‏ قولهم فكانه في الفقول ونوانه تدعن 
لهم النفوس مع أن هذه الآراء لا تأتلف ونصوص الشرع 
كربي 0005 

وقال في الباب الثامن والاربعين: 

"وأعلم اندوقي أنواب: الفدوجحات لم يكن عن ايا 
ولااعن.نظر'فكرق: وإنما الحق تعالى: يغلي لنا على لنستان 
ملك الالهام خصع ما ستظرة: وقد بد كر كلاما بن كلامين 
لا تعلق له بما قبله., ولا مما بعده. وذلك شبيه بقوله 
سبحانه وتعالى: لا لالال الالالال الالال انان لالالالالالالال الال الالال لالال الالالال الالالالانا لالالالانا لالالالالالالالانانا ا 
بين آنات .طلاق ونكاح وعدة ووفاء. 

بريد ا ]ل ل / وإنما يتكلم بدون 
كار ونلسان الوحي والإلقام. وَتحَاسِل بهذا الكلام وانتدى 
أن القرآن الكريم 

"وأعلف أن كمي 0 اكلم فم فى ما لضن 
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فإني اعطيت مفاهيم الفهم هيه والإمداد منه""'. 
قال العزاوي: وههذه درعكوى يؤيد بطلانها المخالفاتث 
لنصوص الكتاب. 
واختصر الفتوحات الشيخ عبد الوهاب الشعراني 
العتوفئ سنتة :73 وهه وتستماة (لواقع الأنوار القوسصة 
العنتفاة من الفتوحات المكية ) وفرع هته في ذي الححة 
سنة 960ه. 


جاء فيه: وقد توقفت حال الاختصار في مواضع كثيرة 
فلها لم تظهر الي موافققها الما :عليه اهل البفحة والجماعة 
فحذفت من هذا المختصر (يريد محل النظر في التكفير), 
مه آرانة و توه “ومنها ما نقل إلي التركية مثل كتاب الي 
إلى التركية ورسابل كير ركقان الات اشتو عت 
آراء أهل الإيطان, فلم يترك شاردة ولا واردة. 
وقالؤا فنئ عباراتة فى أكتر الأخان:اضحظراهه مذ لك 
إلا للتعمية, ومحاولة التخلص مما يتوقع حدوثه عند الإحراج. 
وإلا فهو الأديب الذي استغل الأدب لتبليغ آرائه. فهو قادر 
علب لمان كل بوره لماه ولا يعر عليه عسي وضة :أن 
بقال فيه: يغلب الحق باطله, كفره جماعة وقطعوا بزندقته, 
0 وله المغارة فو تيل ارائة وفيها الكارات فلم 
كن علج ساظيه: قوق ضاعت: نكلو يها ول ملفيتهها اهدفة 
الما ومنها سيشخلض (غقاته المتضوفة ) من الغلاة. وهى 
جديدة في الإسلام. 
3- كتاب الجلالة1) 
قرف دكوة فق انتما 500 فلا.يخطر على البال أنه 
مد سوس . بل نراه منسجماً وآراءه الأخرى ومطالبه في أن 
البارى تعالى موجود او غير موجود. وفي صفاته وهل يجوز 


: (7) هذاالكتاب طبع في الهند سنة 1361ه في مطبعة جمعية دائرة 
المعارف العثمانية. وفي خزائن مخطوطة منه ضمن مجموعة منه. 
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نفيهاء أو إثباتها. ولا يخلو من رموز للتعمية. وفيه أن الله 
تعالى أصل الموجودات (الأعيان الثابتة) ولا يوصف أو 
ينعت, ولا يصح أن يسمى باسم الله كما أن صفاته لا يصح 
ذكرها سواء قبل (التعينات) أو بعدها فذلك تجسيم بالوجه 
الذي ذكرناه نفلا عن كتاب تخمظ العفانون وجوه لا 
تختلف عن يحموث :ابن :عميربي, :وفية ما يكقر به لإنكارة 
الوجود بقوله لا أقول موجوداً. ولا أقول غير موجود, 
والصفات كذلك يصرح بأنه لا يثبت الصفات ولا ينفيها وإنما 
يعتقد بأنها في حالة الأعيان الثابتة لا يصح وصفها أو نعتها 
بأي نعت وإلا كان ذلك تجسيما, وبعد التعيينات فهي لا يصح 
وضتفقة بها لانها رائلة أو غير نابتة: هتذا ومؤلفاتة الأخرئى 
كثيرة: وعلى هذا الاتجاه. 
4- آراء ابن عربي 
وهذه مبتثوثة خلال سطور كتبه. وشعره 0 وحدة 
الوجود كثير ليعلق في الأذهان بسرعة:, كما أنه لإ يخلو من 
بيان (رفع التكاليف) في حين أننا لا نرى أمة رفعت 
المسئولية (التكاليف) عن أفرادها. ولا تزال (قوانين 
العقوبات) نافذة المفعول. مثلها (القوانين المدنية)., فلا 
إباحية لدى جميع أمم العالم. 
0 آرائه: 
“ان التحولىن افضل من التبوى اخنهنن حستة باد 
د المبلغ إلى الرسول وبذلك فسدت عقائد كثيرة. وتولد 
1 0 الغرور 00 مشرعين وصار لهم حق 
التحريم تالفة يحة للاية | يمة ا 
1 0 الانانانالانا 01 ا ا ال 
لامع 110نا010ا0انانانانا لالالانا لالالانانا للالامامامممامانالانا 10لممانانالاللانا لالالانا لا مممامالممملانانانانا لالالانا لالانانانا مالاماممامامامامممان الالال 
نا لالامامامالمممماناننا [النحل:1١1١].‏ 


22و الوجحووا!ة ونتعرتي تغلنها ان العالم :هن الله 


: (9) لايؤمن ابن عربي بخلق العالم وإيجاده من العدم وإحداثه في زمان 
معين, وإنما الخلق عنده هو التجلي الإلهي الدائم الذي لم يزل ولا يزال 
وظهور الحق في كل ان فيما لايحصى عنده من الصور.وعندما يستخدم 
عبارة الخلق فهو لا يقصد الإيجاد من عدم بل هذا مستحيل في نظره., 
عانها مقهد نيدل الصؤر وتساننيا اق ظهور السية فى صكورة ميو اللدي: 
كان ظاهرا فيها. من قبل: وهو مابغير نه بالقيض:والتجلي الإلهي النذاتة 
الذي يعد كل موجود وحدة بروح من الله. فيراه الناظر في الصور 
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سواء أكان في حالة الأعيان الثابتة أو التعينات كما يترتب 
(رفع التكاليف) و(الإباحية) على هذه العقيدة. فالعبد رب, 
والله عبد. ليت شعري من المكلف؟ 


3- الإشراق أو الوجود المحسوس لا ينعت أبداً في 
حالة الأعيان الثابتة, ولا يبصح أن توصت وبهذا يقولون 


(الخلق) 35و لا موخود إلا هو. أي العالم كله هو الله) 
4- الحقيقة المحمدية2): شكل آخر من وحدة 0 
5 إنكات البعف::والتوات والعفات» قلا امن ولا مامون. 
6- الاعتقاد بصحة كل عقيدة حتى ولو كانت عبادة 

حجر أو شجراة. 
إلى آخر ما هنالك من أقوال تهدم المبادئ الإسلامية, 

وما هو معلوم من الدين بالضصرورة. وكما قلت لا تختلف 

عقيدته عن عقائد اهل الإبطان فهم متحللون. 


المتعددة التي يظهر فيها. انظر: التصوف والتفلسف: الوسائل 
والغاينات: :ضار طعيمة: ظ 1 (مصر: مكتية ميديولن: 3)82005ض 
203 20 

المقدسن, والأول سايق على الثاني في 0 0 لا الجا 0 
الاقدفن دز تحلن) الدات لاجد النفسها من ضور عفمم (الكعفكاك أو ف 
العنور المعفولة للكاتتاننة:والفيض الففدسن هو تحلن الحق في.صور 
أعيان الممكتات ‏ انظر: المرجع السابق» ض204, 

2 (©) يعني ابن عربي بالحقيقة المحمدية الروح الذي يعد محمد ا وغيره 
من الأنبيناء.ضورا لله وهي العقل الأول, د العمل الكلي المتجلي في 
اكفل مظاهره في طبقة الأنبياء والأولياء الذين يدخلهم تحت مايسميه ب 
((الإنسان الكامل)) وهي المحور الذي يدور عليه العالم الروحاني, 
ويعتبر الحقيقة المحمدية الأصل الذي يأخذ غنه الأنبياء والأولياء, والمنيع 
الذي يستمد منه كل نطق نطقه:, ٠‏ وهذه الحقيقة المحمدية كما يراها ابن 
كرين مصدر كل علمناطس: إذهي الروع الجميع الايناء والأولياء.وعن 
طريقها يشرق العلم الإلهي في قلوب من يمنحهم الله ذلك العلم. وهي 
عله العالم: وسشيية خلمه والمييفتة عليه انظر: المرجع السايقء ص 
6. 

: (7) يذهب ابن عربي إلى القول بوحدة الأديان باعتبارها نتيجة مترتبة 
لمذهبه في الإنسان الكامل والحقيقة المحمدية؛ إذ أن الحقيقة المحمدية 
مصدر الأديان والشرائع وفي ذلك يقول: عقد الخلائق في الإله عقائداً 
وأنا اعتقده: جميع هااعتعدوة. انظر: المرجع 'الشانق: 206 
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نحن ا كن ال شان قن ول :ناد فاله اك دا حدر 
الوتقائل للدي كتهم: أن ترديع :ها قالوا لانيبيما ومانل جائلت 
وصراحة الكتاب, أو ما علم من الدين بالضرورة. وقاعدتنا 
أن نعرض القول على الكتاب لنتبين حقيقته. 

ولشك أن الأسنات :طو عيذ البافي دور والاسناة أنه 
العلا عفيفى قد أخملا الضنوات فيها ده] إلنه أى فقول :ابن 
عربي -. 

وضتفوة القوال: أن "السارسفتهوا وناب مربي عزن را 
إظهاره الصلاح والتقوى فتبين أنه عدو الرسوم, وأكثر من 
تمسك بأقواله الباطنية غلاة التصوف, وان أعطم :ها فيها 
اعتعاد الل عي قي شا 


(9) امرك الباختة تمن كلام العتراوق على :طول حفن يظهر مؤقفه من 
اس كرى: واضعها: 
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.::>»»>>>>>>>| 


الميخت الزاج 
موقف العزاوي من بعض الطرق الصوفية 
0-0 على تمهيدين ومطلبين: 


. | أساف التمييز بين الطرق الصوفية الغالية وغير 
الغالية عند العزاوي. 

العالة, 0 0 ثلاثئة فروع: 

الفصوع الأول موففه من الظريفة العادرية المشيصوة 
إلى عبد القادر الكيلاني (ت 561ه). 

الفخرع الثاني #:موقفه هن الطويقة الرفافية المقسوبة 
لأحمد الرفاعي (ت 578ه). 

الفسجنرع المالت : موفغة دمن الطورقة التة تح صكدية 
ولصصتوة لشاه نقشبند البخاري (ت 01 


المطلب الناني: مذقف العزافى من الطترق: القالية 

ويشتمل على أربعة فروع: 
الفرع : الأول موقف: القسوزاوف:فن ‏ الظطويقة المولوية 
المتسوة إلت جحلل الدين الزومي 672 


ه). 
الفرع الثاني: موقفه من الطريقة البكتاشية المنسوبة 
إلى الحاج بكتاش ولي (ت783ه). 
الفوخ: الثالث: :موقف العزاوي من الطريقة الضفوية 
العقسوة إلى :ضفي الدين الاردييلي: (ت 5 
ه). 
المنسونة إلى 0 الله ا 5 


ْ 1ه 
لاه . 55 
ع5 _ 0 
عع4611ل ك5 مم10 د 00 

| :>> [ذزذز|ز[| |[ ز[ز ز [ 00ا20 دجردد دده <<< | 
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1 


أ/ أساس التمييز بين الطرق الصوفية الغالية 
وغير الغالية عند العزاوي: 

المتايع لكلام العزاوي عن الطرق الصوفية يجد أنه 
جك على اليطرق بناء على أسناسها التي ابدات يه فعتد 
حَدنته عن كل من الطريفتين القادرية وال فاعية مثلا: يرىق 
أنها ترق انه على الوك كه نيه ياي 19ذا تكلم عن 
طمنرق الفولوية:والحروقيةوالبكتاشة تجذه: يحكم عليها 
بالعلو تيل اعنيق العوو فيه قير لمن وشاء: علج ذلك 
قسمت الباحثة الطرق الصوفية حسب نظرة العزاوي لها: 
الطرق الغالية والطرق غير الغالية. وإن صِرح العزاوي أن 
الطرق غير الغالية قد دخلها الغلو مؤخراء ولكنه في جميع 
كتية. حكم العزاوى على الظطرق. بجاء على أضئلها وليئنس 
على اعتبار ما آلت إليه. 

أما'الصفوية فتحنوف عنها كطرتفة: وفنت: أضلها إلى 
حفن التددن الاروسلي وحفلها طريقة متضلة بالا فاه 
الغزالي, وإذا تذكرنا كلام العزاوي السيابق (ص 428 ) 
نجده بريه ان لكوت الغزالي كان 0-6 معتدلا وأنه 5 
الاي عشر من رجالها؟ 
تين كتير وهم ها يدكررة 9 هذه 2 تصوفية 
في أصلهاء وتعد الأئمة الإثني عشر من رجال طريقتهاء فهل 
كان الصفويون سنة أو شيعة في عهد المؤسس؟ ورعم ان 
مصادر الشيعة تذكر أن صفي الدين الأردبيلي وأتباعه كانوا 
و ا ا 1 كلب نن أن 


طالت دبل يؤكندون على أنه كننان من الأكراد لين 


301 


موقف العزاوي من التصوف والمتصوفة 


الأنراك. وإذا رجعنا إلى كلام الشيبي السابق ‏ (حاشية 
ص  )258-257‏ الذي يرى أَنْ تصوف صفي الدين (ت 
5ه ) لم يزد على شرح وتعليقات على أشعار جلال 
الذين الوومعه وريه الدية العطار وأوحد الدين الكرماني 
وروزبهان البقلي وغيرهم, كما أن الشيبي ذكر أن صفي 
الدين لم يكن شيعيا. 

إلا أن صاحب (الشيعة في إيران) يرى أن الشيعة 
الإمافية الات غتشعوية اتعتصؤوا :ظطريقة يمكرة' تستحفيتها 
ند( النحتن الامنامئن"الآتتى عشبرى): فقه استتفغل: الشتيعة 
النظرة المغكدلة :من اهل الستنة تحافهم: :فاخيد وا يؤلقوة 
كتبا فى الشارية ففة الشون الستابع المجتريتحورتون فيها 
عد متحافب العلساة الثلاثة :نما يظون 'فية حيهم لهفر ثم 
سصيروون متاق على اعنم تم اانه ثم بيوؤفقفون فصلا 
لسائر الأئمة الاثنى عشر على سبيل التبرك بذكرهم, وإن 
لم يتولوا شئون الخلافة. وقام بعض الشيعة بإدخال سنة 
العزاء الحسيني على الأدب الفارسي حتى صارت مراسم 
العواء الحسيى أمرا يقغله :السنة والنتحيعة: بل خلت محل 
مجالس الذكر الصوفي قبل العصر الصفويء وهذا الأسلوب 
ايكتتكوفه افظمات> التعنسوف» »وعتهم الضحقويون: العدية 
أعرضوا عن المذهب السني تدريجياً. ويصرح المؤلف أن 
مؤسس الصفوية لم يكن بمعزل عن التشيع يومئذء لأن هذا 
الأسلوب كان يستخدمه أقطاب التصوف في إيران ولكنه 
لم يجزم هل كان المؤسس للصفويين شيعياً أو سنياً©) 


- 9(7) أنظارة مو ستوعة تاي انراق العساهي: ويحسن كتريح العاف 
ط1, (يروت: الذار'الغربية للموسوعات.. 1428ه): 3/14: ودراسة فن 
طبيعة المجتهع الفراقئ ص 128, 

- (7)انظر: الشيعة في إيران ص491-489 بتصرف. 
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ورغم أن الصفويين 0 بأنهم شيعة غلاة أظهروا 

العداء لاهل السنة منذ عصر إسماعيل الصفوي, إلا ان 
العزاوي تحدث عنهم ضمن الطرق الصوفية بناء على 
أصل الطريقة, وذكر انهم قد دخل: .طريقريم الغلو. 

ولكن لما كان غلوهم قد ظهر سريعاً. بل ظهرت أيضاً 
اعراصهكهه الستاستية نفة عضن الخفيني: بل بدأ الغلو من 
عصر ابن ن المؤسس صدر الدين (ت794ه) الذي جعل قبر 
سه حار للأمراء والسلاطينء ثم جاء الحفيد علي (ت 
2ه)., وبدأ في التنظيم العسكري, ثم شرع الجنيد ات 
الباحثة أن حدم المحهوية إلى الطرق الغالية ل إلى 
الفرق الشيعية الغالية؛ جمعاً فر زا العزاوي في افك 
0 وبين ما آلت إليه.ء ولم تجعلها ضمن الفرق 


ب/ موقف العزاوي من الطرق الصوفية: 

كربا فبل ذلك أن للعزاوى كتاب: (النكايا والظوف قن 
العراق) وهو مسودة ولم يطبع ولم يعرف مصيره., ولذا 
ين الحسعي الحكم بدو معان موف العحسراوة كن 
اللرة: لكن يفكن خي افواله المتاترة فى كيد حول 
الطرق بما ) بعا يظهر لا تحمل نفك 

+«الظحير فيض الحكمر ايها إن التطوفئ 

المسائل 2301 تدعو لها أو الأدلة التي تعتمد عليها أو 
الحكم عليها من خلال أفكار مؤسسيها. 

:والستلاحظ عل العراوى أن الاسفد ادرف الصدوفنة 
نقذ عمريحا إلا ها :داعا موا إلى الوجدة :و الاتجاد والخلول: 
او فاادعا إلى تقتدين الاشتخاص وا بح الوم ادامر .ء 
اللوهئة كما أن الفراوى يحق فلن الظرن هن يت 
بدايتهاء ولا يحكم عليها باعتبار نهايتها. 

فالطريقة التي تحتوي على مباديئّ الغلاة من أول 
كوو دا مده الع زافق عن الطتوق المسوقية العال د 
والطريقة التي :تدعو للعمل بالكتات والبدنية لد وها عالية 
وات الت إلى القلق مقجرا. 
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ولكن في نفس الوقت لا يقبل العزاوي الطرق غير 
الغالية الزن" 0 يحعل الاضل :الرجوع إلى منهة السجلف 
والعمل بالكتات والسعة.لكنة لأيهاهمها كمهاجمتة لازناب 
الغلو. بل يؤكد دائماً أن الطرق الصوفية ليست من 
الدين المنزل. 

ديرق العراوف أندفة:فواقة التنان الظطوق الضوقبة 
تخفيف خشونة .وغلظة البدو لما في هذه الطرق من دعوة 
إلى تهكديب الأخلاق: وات الي 'تخف الشتعناء والستناب 
والنهب بين أهل البادية لأنها أفهمتهم أن الدين ليس أداء 
الأركان فقطء وإنما الدين المعاملة1) 

مدن مؤكف من الطرق فصول نحنوم بقبل أو شن 
على الطرق القائمة على الذكر والرجوع إلى الكتاب 
والسنة. 


: (7)انظر: عشائر العراق 2/224, بتصرف. 
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المطلب الأول: موقف العزاوي من الطرق 
غير الغالية: 


الففرع الأول: موقفه من الطريقة القادرية 
المنتسوبة إلى الشيخ عبد القادر الكيلاني (ت 
1ه2). 


يقول العزاوي: (عرفت الطريقة القادرية, ونهجها 
اتباع الكتاب الكريم والحديث الشريف)1). 

وعن الشيخ عبد القادر الجيلاني أو الكيلاني 
يقول: 
العلماء المعروفين, والوعاظ المقبولين,. خلف استاذه في 
التدريس بمدرسته فمالت إليه القلوب, ولهج به الناس, 
وحصل على الثقة من كافة الطيقسنات: ويعد لحت الو كه 
ل 0 00 صر حضرة الشيخ 
بد القاتر مها عه م الزهار الأكابر)2) 
النهاية دخلها الغلو. 

قال العزاوي: 

(ثم دخل كثييرون من ارباب الزيغ من غلاة التصوف 
هذه الطريقة فأفسدوا الكثيرٍ منهاء ولم يعهد أن ذم احد 

من الزهد والصلاح والتقوى إلا ان دخول أهل الإبطان بين 
صفوفهم أخرجهم عن نهجهم, وجعلهم (فلاسفة) من رجال 
الأفلاطونية الحديثة,. لا من رجال العبادة والتقوى)2. 

ثم زاد الغلو فيها فيقول العزاوي: 
(وفي هذه الايام شاع في اتباع هذه الطريقة ماهو 
أشبه بالخروج عن الإسلام لما دخلها من البدع والشذوذ)4*) 

ولما تحدث العزاوي في كتابه (عشائر العراق) عن 

(7) تاريخ العراق بين احتلالين 4/148. 
(7) المرجع السابق, 4/149. 


(7) المرجع السابق, 4/152. 
(7)المرجع السابق. 4/153؛ شهرزور التسليمانية ض248: 
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الطزيفة الفاذزية وححنفها بأنها غالية من القمول بالوحندة 
والحلول الاتجار إلا انها ابه لوسوم نكاد تشهعل: المر ءا عن 
الفرائض الدينية:.وفتها تكتاليف لا:تطاق» ودكر أن هن 
اهباب صعقها في خصضرح ينهو شاط الظريقة التفسيدية 
التي كنأن ازدباد مريديها واضخا وبانتظطاف حيث إن كلا 
الطريقتين مشهودة في بلاد الكردلةا 

ويذهب إلى ما ذهب إليه العزاوي من الحكم على 
بداية هذه الطريقة بعض الباحثين فيرون ان هذه الطريقة 
منسوبة للشيخ عبدالقادر الجيلاني أو الكيلاني (ت 561ه), 
وهو المؤسس الحقيقي للطريقة القادربة, والذي وضع 
مبادئها فيقول: ويجب على المبتدئى في هذه الطريقة 
الاعتقاد الصحيح الذي هو الأساس فيكون على عقيدة 
السلف الصالح, وقد ذكر بعض البدع العملية, مثل الأوراد, 
والسسماء: :والتوكل. الضوقى: .والفقسن:.وضلوات الأنام 
واللبالق: وغدر ذلتكة ولكن الميرة العظمى المي تخلى.يها 
الشيخ هي الاعتقادٍ الصحيح والرد على أهلٍ 0 ٠‏ وقد ذكر 
الأمور السابقة ظناً منه ثبوتها عن النبي 20 
. وأما ما ذكره العزاوي عن الطريقة في هذه الأيام من 
أنه أشتقة بالخروج عن الإسلام فَلما نسبوه للشيخ من 
كرامات وأقوال فيها كثير من الغلو والتي تصل الى الشرك 
في توحيد الربوبية, وفي توحيد العبادة, ونسبوا له قصائد 
شركية فيها دعوى الربوبية. ونسبوا اليه القول بالحقيقة 


المحمدية. 
متسيوا للشية الورة الفسفئ (صلوات الكتيريث 
ال ددهو في الصلاة على النبى 1 .و[الماز الأشهب) 
و(القصيدة العينية) وقد تصمنت عبا رات حول وحدة 
الوجود, وكذلك ورد الجلالة ودعاء الجلالة وتضمنا دعاء 
اسهاء افعجمية يظهر انها أسسفاء حن» والسحؤال يخقها 
: (7) عشائر العراق 2/225. 
- (7) الطرق الصوفية: عبدالله دجين السهلي, ط.1 (الرياض: كنوز 
أشبيليا. 1426ه/ 2005م), ص84؛ وانظر: الشيخ عبدالقادر 
الخبلانى وآراؤة الاعتقادية: د. سغيد بن مسفر القخطناتن: ط: 1 
8ه ص (617-613). 


301 


موقف العزاوي من التصوف والمتصوفة 


النائلسئ: من اضعات الطريقة: القاؤؤزايةت يوجندة الوجموة 
وملأ بها كتبه!2). 


: (7)انظر: الطرق الصوفية ص85؛ الموسوعة الصوفية ص269. 
371 
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الفرع الثاني: موقفه من الطريقة الرفاعية 
| بة لأحمد الرفاعي (ت 
8ه). 


يرى العزاوي أن هذه الطريقة المنسوبة إلى السيد 
أحمد الرفاعي (ت 578ه)., والمولود في سنة (500ه) 
كانت طريقة قائمة على الذكرء ولم تكن معروفة بما نشر 
عنها بعد ذلك من أعمال المشعوذينء وإنما انتشرت هذه 
الأعمال بعد وفاة الرفاعي, أيام الول ٠‏ وبعد دخولهم 
بغداد حيث زادت الرفاعية من هذه الأفعال. 

ويقدم العزاوي الدليل على سلامة طريقة الرفاعي 
المؤسس, بما ورد عند الذهبي في كتابه (العبر), حيث 
يقول: 

(في هذه السنة 578ه توفي أحمد الرفاعي الزاهد 
القدوة ابو العباس بن علي بن احمد, وكان ابوه قد 0 
البطائح بالعراق بقربة أم عبيدة فتزوج باخت الشيخ منصو 
الزاهد. فولد له الشيخ د في سنة (500ه) وتفقه 0 
على محذهت الشسافعئ: وكسان إلية. المنتهى :فى التواضغ 
والقناعة ولين الكلمة والذل والإنكانء والازراء على نفسنه: 
وتلافة الناطنىولكن ا فيهم الجيد والردئْ وقد كثر 
الدغل: فيهم ::وتجددت لهم أحوال 'شييطاتة: متذ.احن الكثار 
العراق من دخول النيران. وركوب السباع: واللعب بالحيات 
وهذا لا 2 الشية ولا أضعابة فتعوذ بالله من الشنيطان 
الرجيم)!" 

إذن فقد كان من أتباع الرفاعي صنفان؛ منهم الجيد 
ومنهم والردئ, وعن رأي العزاوي في أن هذه الشعوذة 
ظطهرت بعد موت المؤسس لهذه الطريقة, فإنه يعتمد غلئن 
ما ورد عند ابن بطوطة في (رحلته) وزيارته لقبر السيد 
الرفاعي, حيث كانت زيارة ابن بطوطة أيام حفيد الرفاعي 
وهو أحمد كوجك, فيقول العزاوي ناقلاً عن ابن بطوطة 
ووصف ما حدث قائلاً: 


: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 3/129, واسمه: أحمد بن السيد بن 
ابى 'الحسن الرفاعن 0 . مؤسس الطريقة الرفاعية؛ وانظر: 
العبر في خبر من غبر 4/233 
2311 
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(وضاذفنا يه قدوم] النقسة أحهة كفوجك حفيذيولي الله 

7 الاين الرفاعي الذي قصدنا زيارته. وقدم الحفيد من 
موصع سكنامه في بلاد الروم قال: ولما انقضت صلاة 
العصرء ضربت الطبول والدفوف, وأخذ الفقراء في 
الرقص؛ ثم صلوا المغربء وقدموا! السّماط.. ‏ ثم صلوا 
العشاء الآخرةه واخذوا في الدكره والشيخ احمد قاعة على 
سجادة حدم المذكور, ثم أخذوا في السماع وقد أعدوا 
أحمالاً من الحطب فاججوها ودخلوا في وسطها يرقصونء 
ومنهم من يتمرغ فيهاء ومنهم من ياكل بفمه حتىى. اطفاوها 
حويعا وهذا دأبهم, وهذم الطائفة الأحمدية مخصوصة بهذا, 
دقوم مو عاك الحية العظبية فعضا هنانه عليه زاسنها 
حتى يقطعه...)1 


وماك العراوة إلى أن هذه الأعمال لم تكن معروفة 
أيام الشيخ أحمد الرفاعي, وإنما دخلتهم أيام المغول, 
جاءتهم بعد دخول هولاكو. 

ولكن صاحب (الموسوعة الصوفية) يورد هذا الإشكال, 
فيقول: 

(وكانت هناك محاولات تنفي عن الرفاعي أنه كان 
يمارس هذه المخاريق وانها لم ترّج إلا بعد مجيء التتار, 
إلا 5 الفاسصسطي في كنابة | تريساق المحيتين) رزوت عن 
اضتحاك. الرقاعى رفن الققيراء انهم كانوا يمرون ضواكى 
آهاقة في أرض البطائة:.وان الناس كانوا يتكرون.هذه 
الفعال)20) 

ولعل الاضطراب حول طريقة المؤسس الفعلية عائد 
إلى أنه لم يخلف كتاباء وإنما جمع تلاميذه أقواله في عده 
كنت(3), 

ومن هنا قد يكون نسب إليه ما لم يقل سواء بمدح أو 


: (7) رحلة ابن بطوطة ص309/؛ العراق بين احتلالين 3/30. 

(7) الموؤسوعة الصوفية ضص303. 

: (7) هذه الكتب هي (جمع أسرار الشريعة والحقيقة والطريقة) المشهور 
بالنزفان: و(النظام الخاص لأفل الاختخاض):وز ركيق الكوتر) وأهم 
تلام ذم شرفت الزن بن عيذ بالستئغ الهاشتفي الؤاسطيى: وان المهذت: 
وفنا ك فين صقن :فى النمية الرفنا عن من قير تلاميدى با نظطرة المرجم 
السابق, ص298-297. 


301 


موقف العزاوي من التصوف والمتصوفة 


غلو في الشيخ المؤسس بما يدخل في دائرة الذم, فينقل 
مثلاً عنه أحد تلاميذ ‏ الواسطي أن الرفاعي ادعى 
المهدية, وادعى أنه محدد للقرآن1) 

ومنهم من ينقل عنه أن شعاره في مدرسته (طريقي 
دين بلا بدرعة, وففة ناد كتتييل وعلم بلا رباء, وقلب بلا 
شغلء, ونفس بلا شهوة)2) 

واتحد علوم الشرعة أننان] “قن ,مور مق :قفوو تنوف .ار 
كل حقيقة خالفت الشريعة فهي خروج عن الدين 
وزندقة!2). 

(وَاما الرفاعية المفاخوون:ففئ كتنهم نصح انتسعانة 
واستغاثة وتوجه للقبور, وعفيدتهم الظاهرة يتابعون فيها 
الأشعرية المتاخرة في تعريف التوحيد ونفي الغلوى وَأ 
القرآن قديم وغير ذلك, كما نقت الصوفية فى المني مه 
القدر, وفي الحقيقة المحمدية والنور المحمدي)4) 

والخلاصة أن العزاوي لم يعتبر هذه الطريقة 

من الطرق الغالية على أساس نظرته إلى مذهب 
2170 معتمداً على ما نقله عن الإمام الذهبي: 
وقد جعل العزاوي الشك سبباً لتبرئة الشخص من 
التهمة القادحة. 


ف (2) المرجع السابق: ص 303: 

(2) المذاهب الصوفية: ومدارستها: عبد الحكيم قاسم: ظ:2 (مضر: 
مكتبة مدبولي, 0م))., ص 168-167. 

د (7) الموسوعة الصوفية ص168 

* (7)المرجع السابق. ص303؛ الطرق الصوفية ص89. 
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الفرع الثالث: موقفه من الطريقة النقشبندية 
المنسوبة إلشناه نقشبند (ت 791ه ):- 

بمتابعة ما كتبه العزاوي في كتبه ومقالاته التي وقف 
عليها نجد أن العزاوي لا يتحدث عند الحكم على هذهو 
الظطريقة عن أضلها وإنما يذكر:مؤسسها شاه تقشبتد ذكرا 
عابراً. وإنما يركز العزاوي على هذه الطريقة التي جددها 
أحهد السرهندي (ت 1034ه): فيقول: 

(أصل النقشبندية من زاهد صالح في بلاد ما وراء النهر, 
شاعت في أقطار كثيرة, ومنها العراق في بغداد. والموصل 
والبصرة: اسن شاه نقشبند, والشاه بمعنى السشلطان 
ويعبر عنه وبالسلطان عن (الشيخ). أو عن (أكبر شيخ)" 
0 د نقشبند) و(سلطان العارفين) وسلطان 

ع 


ويقول عن فميره هذه الطريقة: (كانت هذه الطريقة 
معلومة في العراق 3 ومنتشغرة في الأقطر العربية 
والإسلامية الأخرئ:.وهنها بلاذ -الترك العثمانيين قبل الشيخ 
خالد بكثير. ولكن حصل لها مجدد في سلوكها يقال له: 
(مجدد الألف الثاني) وهو الشيخ أحمد بن عبد الأحد بن زين 
العابدين الفاروقي السرهندي, فأكسب الطريقة نشاطأا 
وجدة: وهو من علماء الهند الداعين إلى نبذ البدع. ولد 
بسهر ند - ويقال سرهند - سنة (97/71ه/ 3 )2 وتوفي 
فيها دسنة (1034ه/ 5), ويتصل تندنبيه بسلسلة 


1 (9)يينما برى البعض أن معنى تقشتبتؤية هوه (نقش ببدر) أو (ريظ 
النقش) والمقصود بالنقش. انطباع القلب بالذكرء وربطه أي بقاؤه من 
غيو.محوء حتث تقوم هذه الطرزيقة في التضوفه على الذكر أساساء 
وتسمى أبضا (طيفورية) تسبة إلى: البسطامي طيفورء. وضديقيه نشتبة 
إلى أبي بكر الصديقء فنسيتها تكون لإمام وقتها. انظر: الموسوعة 
الصوفية ص.7 70 .وقيل: لفت المؤسس. بنقشبند لانطباع صورة لفظ 
اللد على ظاهر قلبه من كثرة ذكز الله وقيل سمي بذلك لأن رسول 
نقشاً في القلب ‏ انظر: حقائق خطيرة عن افد ةد 
الرحمن دمشقية ب ظ. 1ل (الرياض: دار المسلم 9ه 8م ), ص 


2 0 اتظدرة ععتائق العخر او" القمنة كا لد التتستصيدت" الرسمالة 
الإسلامية, ع: 1 (صفر 1388ه), ص74-73؛ عشائر العراق 
25. 
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ا حتى 0 إلى لأف بريه الس طلا فالإمام 
جعفر الصادق, وبعده لصي إلى والد أقَة قاسم بن محمد 
بن أبي بكر الصديق ([21) ْ 

لم بسر العراوى إلى العو الذي أن تاه قد 
في الوقت الذي يعتبر د. الشيبي ان ظهور شاه نقشبند 
وهو - بهاء الدين محمد البخاري (ت7/91/ه) قورة صوفية 
سببها أن الصوفية قد لاحظوا أن التصوف في القرن السابع 
اريط كلم تبتلا شل تتيووة قتي السب الى علي بن الي 
طالب | 'فلاحظ الصوفية - كما يصف: الشفي أن التضوف 
غيل نينا فشنيئا إلى التشع حقى حشووا أن يتدمج فيه 
فيتعرضوا للأخطار وتؤول ولايتهم إلى العلويين وحدهم, 
ومن هنا طوسرئك الطريفة التفسشدورة على بد ماء الذي 
معحمد البخاري (718ه-791/ها) على صورة تورة صوفية 
ألغت كل تقاليد التصوف القديم من ذكر وخلوه 
وكرامات. وألغت ما هو أهم من ذلك وهي السلسلة التي 
كانه توعع في محموغها إلى عليين ابي ظدالب 1 فيقن 
شيخها أن تتصيل مالسل «ياحدي دوفن .أن كون ا 
له من الصوفية أصلاً فقال: (لم تصل إلى المتأخرين 

يي ا 000 
السك المئة الثامنة وعادت تلاميذه بطريقتهم إلى الجنيد 
البغدادي وجعلوه وليّا يكلمهم ويوجههم)2 

وتحطدت .العزاوي عن عقيدة 9 السرهندي 
الفاروقي ناقلاً عن أبي الثناء حكمه عليه فقال: إنه لا يقول 
بالوحدة والاتحاد والحلول, وعفقيدته خالصة ويبحص على 
العمل الصالح©. 

ويؤيد هذا الرأي صاحب (أبجد العلوم)) الذي امتدح 


: (2) الشيخ خالد النقشبندي ص74. 
: (72)النزعات الصوفية في التشيع ص (296-295). 
: (72) تاريخ العقيدة ورقة [165]؛ ومقال: الشيخ خالد النقشبندي ص 
4 تاريخ شهرزور السليمانية ص267-249. 
4 (7) انظر : أبجد العلوم الوشي المرقوم في بيان أحوال 
2371 
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السرهندي بقوله: 

وسعى في التفريق بين الشهودية والوجودية العارفان 
الجليلان الشيخ أحمد السرهندي والشيخ ولي الله الدهلوي 
تجدبين 2 اسرارهما وإن. لم يمهدوا له صحوايظ وقد 
الناس 0 أكثر الناس لا يشكرون ,أي من إفاداته أنه 
أوضح الفرق بين وحدة الوجود وبين وجدة الشهود., وبين 
أن وحذة الوجود تعتري التسالك: في أتقاء يتلوكه: :فمن 
ترقى مقاما اعلى من ذلك تتجلى له حقيقة وحدة الشهود 

لكن الناظر لما كتب عن هذا الشيخ السرهندي يجده 
الغلاة:, حيث جاء عنه. 

(اعلم أت الغنابة الإلهية كذفى جنات" المرادين أولاً ثم 
ا و ا ماي ل ل 
عين الأشياء كما قال أرباب التوحيد الوجودي من متأخري 
الصوفية, ثم وحدت الله في الأشياء من غير حلول ولا 
سريان, ثم وجدته سبحانه معها بمعية ذاتية ثم رأيته بعّدها 
ثم قبلهاء ا سبحانه ومسارايت :شسينا؛ وهو المعني 
بالتوحيد الشهودي المعبر عنه بالفناء. وهو أول قدم توضع 
في الولاية) وأشسيق كمال في اليداية:: ...حت قال: ثم 
ترقيت إلى القابلية التي هي عيتارة عن الحقيقة المجهديه 
بمدد الشيخ بهاء الدين نقشبند...)1) 

وعن ارأي العزاوي قدة جارج ل د 
0 00 اق من الكرد خالد النقشبندي2) 


العلوم 1/398.ونفس المرجع. ط. ( دمشق : وزارة الثقافة ‏ 1989م). 
29. 

: (7) المواهب السرمدية في مناقب السادة النقشبندية. محمد 
أمين كرديء ط.د (القاهرة: المكتبة الأزهرية للتراث, د.دت) ص172- 
1/13 

2 (72) خالد النقشبندي: خالد بن أحمد بن حسين الشهرزوري ا 
الشافعي, (بهاء الدين), ولد سنة 1193ه, 50 الطريقة النقشبندية 


301 


موقف العزاوي من التصوف والمتصوفة 


حيث امتاز بمزايا خلدت له فضلاً جميلاً فلا يذكر التصوف 

ولا النقشبندية إلا ويبدو للخاطر اسمه. شغل الأفكار مدة 

بصلاحه: ودعا إلى التوحية ومذهب السلف: أفدداً طويلاً 
فنال اسماً لامعاً. وافتذى به الفاسن وكان.من أهل العلم 

والمشاهير)2). 

وعندما تحدث العزاوي عن رحلة الشيخ خالد إلى 
الهند (سنة 1224ه/ 1809م) ومقابلته في طريقه لعلماء 
كثيرين من شيوخ الأمة وصلحائهاء فتشرف بهم, ذكر منهم 

الشيخ غلام علي شاه المعروف بشاه عبد الله الدهلوي. 

قال العزاوي: (وعلى أي حال وصل الشيخ خالد إلى 
الهدف المقصود ولازم خدمة الشيخ المشار إليه سنة 

اله تحمل ل هه لقين الوضانا والسسلوكت العقجول: 

والعقيتهف الحقة فصل بالفناداف المفووضة ستحرعا 

وبالطاعات, وهذا المنقول المتحقق, فأكمل سلوكه وحصل 

له مراده ووصل إلى درجة مقبولة وأذن له بطريق الخلافة, 

وأجازه في الطرائق الخمس النقش بندية والقادرية 

والكبروية! * والجشتية!2) وامرية بالإرشاد في الممالك 
العثمانية, وأجازه الانصراف و وشيعة بنفسه مسافة 
أربعة أميال وادى له واجب الحرمة) فا 
وأردف العزاوي في الثناء على سلوك الشيخ خالد 
ا إلى بغداد. ورحل إلى دمشق وتوفي بها (سنة 1242ه ). 2ه ). انظر: 
الأعلام 4 معجم المطبوعات 813. 1865؛: معجم 
المؤلفين 4/05. 

(7) خالد النقشبندي ص 69؛ شهرزور السليمانية ص 280. 

2 (7) طريقة نجم الدين كبرى (ت 618ه)., وتقوم على المجاهدة., 
والتزام طريقة الجنيدء بدوام الوضوء والذكر والصيام, وذكره: ((لاإله إلا 
الله)), وأساسن الطريقة: ربط قلب المريد بالشيخ,. ودوام نفي الخواطره 
وترك الاعتراض على الله فيما يرد منه. انظر: الموسوعة الصوفية 

.. 5 

3 0 الجشتية طريقة هندية مؤسسها أبو إسحاق الجشتي, . من جشت 
بخراسانء وقيل: هو أحمد أبدال الجشتي, استقدمه إلى الهند معين 
الدين السجزي, واستقر في أجمير.وربما كان معين الدين هو نفسه 
الجشتي صاحب الطريقة. واطلقوا عليه افتاب ملك خند,. يعني شمس 
مملكة الهند, والجشتية يركزون في الذكر على الشهادة., ولهم كتب في 
سير اولباتهم: انظر: الموسوعة الصوفية ص893. 

(7) خالد النقشبندي ص4/-5/. 
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الفناء والبقاء ووصل إلى درجة الولاية. فهذا لم يعرف عن 
الشيخ خالد, والمعلوم عنه أنه عاد إلى بلدته السليمانية 
(عام 06 ه/ 1ا) فاشتغل بالإرشاد ونشر الطريقة 
التقشيندية المجددية التي تحت على العلم والزهد:-فاخيا 
القلوب الميتة, ووجهها نحو الوصايا الحقة في سيلوك 
ومراعاة العفيدة: الصحيحة والعنادانث المقررة متترعا بوم 
علم أوضاع الناس في أيامه من سلب ونهب وقتل مع عدم 
ترك الضلوات كما هو معروفة:. أذرك :قيمة وضاياه الخفة: 
وأدرك مغزي سلوكه, فانتشرت طريقته انتشاراً هائلاً في 
مدة قليلة)01) ' 

ثم يصف العزاوي يننا عن صفاته ال لخلقية وجهوده 
فيقول: 1 1 

ركان قريدا فى نحلو كو وهند | "في الشحفاعة والكتره 
والسخاء, وان عقله وكياسته لا حد لهما, وحلمه وصبرهو 
وقناعته لا نهاية وراءهاء, كانت مقدرته كافية:, وكان 
قادراً على احياء الدولة العثمانية من جديده وإفراغها فن 
قالب آخر خصوصاً في حالته الحاضرة آنئذ البالغة من 
الوهن والفتور في جوارحها والعلل والأامراض الطارئة 
عليها. ولكنه رغبة منه في رضى المولى لم يركن إلى 
الدنيا وما فيها, ولم تدغل في شمؤون الدولة وغانة ماقام 
به إرشاة السالكين وامالتهم إلى الطريقة المتلق فقبار 
(سلطان الواصلين): ويقال: إن حرارة اعصابه وشدة تغليه 
عليها لم تظهر فيها على يده كرامات, وبالتعبير الأولى: 
لم يكذب على الناس بأمثال هذه الأقوالء» وهذا ما 
دل على أند ل يزكى إلا إلى الإصلاح من معد ولفرنيكن 
همه مصروفاً إلى الإذاعة عن نفسه ونشر الكرامات أو 
التقول بها)”. ٠‏ - 

عد العراوة: أدلة على سلامة معتقد الشيخ خالد 
التفسسهدى: :فول زوكتت. قذ رايت كننية التيعية خالد 
النقشبندي في فهرس كتبه في الخزانة الظاهرية,. فوجدتها 
فَن العقايتن وفي.فقة التيافعية: ولنسن بقاتين كن 
: (7)"خالد النقشبندي". الرسالة الإسلامية ص7/6. 


- (9)"خالد النقش بندي" الرسالة الإسلامية ص77؛: شهرزور 
السليمانية ص281. 
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الناظنية: أو غلاة القصوف: :ومن تصريدرزك"اثهدوعا وعوة فى 
الحقيقة كانت مصروفة إلى مذهب السلف وتاييده, فهو ذو 
دين وطريقة مستقيمة , وربما اختار هذه الطريقة لخلوها 

من الرضوز والوضصايا الخفية: بولذا تنراة دائفا فئ كافة 
د يأمر بالتقوى ويدعو إلى الله في السر والخفاء, 
ولنروة هنانف الأمور الديثية والأخذ بالعلوم وبخض عليهننا: 
ولم ينفر منها)'" 

ثم يبضيف : 

(هذا ما علمناه في أيام خالد وكانت دعوته خالصة, ولم 
اهل الإيطان” وو رات مله كن اشير 
من حال الخلف, بل كان من الذين كانوا على عقيدة 
السلف,ء ولذا نفوا أن 0 
من قرأ سيرته علم أنه لم يختلف عن علماء الأكراد, إلا أنه 
بعد أخذ الطريفة أعلن 5 يراعي مذهب السلف, وصرح 

سد العراوى معلوماته الئسفدن الكني الدى: أعندت 
هذه الطريقة وفي.(الروضة. الندية). و(أصضفى الموارذ). 
و(الفيض الوارد) و(المجد التالد). و(البهجة السنية)... إلخ 

وعكن العداوة التي واجهت هذه الطريقة, يبرى 
العزاوي أن سببها هم شيوخ الطريقة القادرية الذين كانوا 
فى السليماتية وعلي رأسهم الشفة مغر وق النودقى 
البرزنجي (1166ه- 011014 * الذي نظم رسالة عنوانها 
(تحرير الخطاب في الرد على خالد الكذاب) أرسلها إلى 
الوزير لسعيد باشا من سليمان باشا والي بغداد في ذم 
الس خالد. حتى أسند إليه الكفر, واس النوردي قن ذمة 


: (7) شهرزور السليمانية ص250. 

2 (02) شهرزور السليمانية 0 -264. 

(7) النودهي هو: محمد بن مصطفى بخ أحسمد: النودهي 
الشهرزوري السو السام (1166 1041 ا جا ل و 
أؤبت: مشارك في عدة علوم, من أهل قربية نودي بالسليمانية في 
العراق والبها سيت له تضائيف منها: راد المعاد في:مسائل الاعتقاذ). 
و(القطر العارض في علم الفرائض). انظر: الأعلام 7/105؛ معجم 
المؤلفين 12/41. 
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القادرية!". 

ونال المدواغ تخيول: الميية غالون المؤتحعدين 
اين له بما فصله العزاوي في كتابه (شهرزور 

ويتدم العزاوى ديا آخن للخداؤة لوذه الطريقة: ‏ 
النقشبندية ‏ أيام الشيخ خالد. وهو خوف الدولة العثمانية 
من زيادة أتباع هذه الطريقة التي قد 50 إلى أن تكوّن 
إمارة كما فعل بعض أهل الطرق السابقة2, لذا أرسلت 
الددلة العثقابيه لسوالى الإمران التحفيق في أمِر مده 
الطريقة: فكتب لها النوالى ب اود باشها بأن هذا الش*ة 
متعرل عن الفياسة نمام همه إصحلاة: السعرزاثر والتقيد 
بالشرع الحنيف, بل اقترح عليه الوالي أن يترك الشيخ 
خالد وشأنه, فتركته الدولة العثمانية بعد أن قررت عقابه 
وآاقاغة وفي النهاية اعتذر الشيخ معروف النودهي من 
الشيخ خالد النقشبندي وطلب براءة لذمته فأجاب برسالة 
كفنها | لئة :من" بعد اولةا. 

ولما ورد الشيخ خالد بغداد قرّبه سعيد باشا والي بغداد 
ادال وعم راله المؤرسية الأحسائية فجعلها (تكية) له. ولا 
تزال تسمى (التكية الخالدية)*4) 


وأمًا عراف العرادة قن الطريقة النقشبندية 
كال تس إن اقل د جلي فنا د تت دي 
الأشخاصء ويقول عن ذلك في كتابه (عشائر العراق): 

(وللاسفم لموتفض ريد ف الطريقة علي :مل كان تعلقة 
الشيخ خالد, ولا أخلافه من العلماء أهل طريقته.. فدخلها 
أقور الاتعلاقة لها بالعدين وكل:ما فيها اكتيان الشنيخ خالد 
الكل في الكل من جهة الطريقة وغيرها في حين أنه إذا 
كان الأخذ عن الشيخ ضرورياً فى الطريقة فلا ضنزورة 


: (7) الشيخ خالد النقشبندي بين أنصاره وخصومه ص49-48. 

8 (7) كالظريقة الصبفوية الشى انقلبية ال *ذولة مسهوية نيوا لسشستبهية 
الذين كونوا إقارة ب الخ 

7 9( شهرزور السليمانية 0-000 خالد النقشبندي بين انضتارة 

© .() يسهرزور السليمانية ص256: 
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عو لاعتباررة أضئلا في الأمموز الدينية الفي أعنداها من 

ادل 1 المرشد الهادي الأعظم)! 

فالحاصل أن العزاوي ينظر إلى هع لفاوق على أنها 
طرق غير غالية, فيقول في كتابه (ذكرى أبي الثناء): 

(وإن النقشبندية والقادرية والرفاعية والسهروردية2) 
عرفت بالصلاح والتقوى: ومراعاة الرسوم الدينية والعقائد 
المعكيرة.وخب: العلوم..: وريما دخلتها أحياناً يعض الأمور 
ولكن الرجوع إلى الأصل يعيدها إلى سيرتها الأولى)'3ا 

فيل الاصل الدع قضده العزاوت فى العبارة الشتابقة 
عن النقشبندية هو ما ذكره الشيبي من رفض (شاه 
نقشبند) لذكر الصوفية وخلواتهم وكراماتهم؟!! 

الجزم بمقصد العزاوي ليس بالأمر السهل, فالنصوص 
الفوحودة _ الثن ين نرى الناصف لا تتحدت فيها القزاوة: 
عن المؤسس. ولعل ذلك مذكور في كتابه المفقود (التكايا 
والطرق) والله اعلم. 

ولكن ما يدعو للعجب أن العزاوي الذي يذكر عن 
نقسه :في إحخدق. المقالات: تشيعة يكنب شيخ الإسَلام 7 
تيمية نيمية ‏ أثناء رده على ماسينيون , يقول عن طريقه الشيخ 
حالة التفشيسدة .انها على طريقة الستلف» :ؤهتذا موصع 
نظرء فالطريقة وإن كانت تنص في مبادئها على الالتزام 
بالعبودية لله تعالى؛ واتباع السنة النبوية... إلخ, إلا أن لها 
كمال اتباع النين. الومحية انمه الكامل, ولها شرائط 
أحد عشر منها: ألا يعترض في قلبه على أفعال الشية, وألا 
ينسب نفسه إلى القصور, وَأ يظهر خواطره بخيرها 
وشرها لشيخه. وأن يصدق في طلبه فلا : تغيره المحن, 
وأن يكون منقاداً مستسلماً لامو الشعة وان لا يظور حاحة 
لأحد سوى الشيخ... الخ*. وهذا مما لا يعرفه السلف, ولا 


: (7) عشائر العراق 2/231. 

(0) السستوية إلى الفح عمق السحفروروف 630:3 قت ولسيشك 
السهروردية الإشراقية المنسوبة إلى يحيى بن حبش (ت587ه). 

: (27) ذكرى أبي الثناء ص43. 

* (7) الموسوعة الصوفية ص708. 
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جاء به شرع. 

ولو قلنا إن العزاوي مؤرخ غير متخصص, فيبقى انه 
نسب الطريقة النقشبندية إلى السلف الصالح, فأي طريقة 
اشتهر بها السلف؟!! 

وهل يقضه بالسلف كقتصطلح زماني ندل على:من هم 
في القرون الثلاثة الأولى من الصوفية؟! فيكون المعنى أن 
النقشيندية: اتبعوا 'طريقة أوائل, الضوفية؟ ! 

أو يقصد بالسلف الصالح المصطلح العقدي؟؛ مع أنه لم 
يكن لسلفنا الصالح طرق. 

واما مسالة عدم دخكول الطريقة النقشيندية في 
المجال السياسيء فهذا كما ذكر العزاوي كان في عهد 
الشيخ خالد, أي أن النقشبندية تميزوا بأنهم صوفية أساساً, 
ولكن دخولهم في السياسة كاإن بالقوة الجبرية على بيد 
فصضطفئ كمال أناتورك. الذئ اجر التتشكتدية في تركيا 
على المشاركة في حرب التحرير الوطنية (عام 1919م), 

تعض الطترق الأخرى باتتههالها: النشاينة يذوان: كادف 

ا تكوين الدولة الإسلامية, وتغليب الشريعة الإسلامية 
على شريعة البشر"ا 

وعن الغلو 0 دخل الطريقة بعد الشيخ خالد كما 
يذكر العزاوي فيوافقه بعض الباحثين, الذين ينسبون إلى 
القتمشدية أنهم يعتفقدون. أن الولي يقسول للشيء كن 
فيكون ويعتقدون بالحقيقة المحمدية: وروبة الله تعالى في 
اليقظة وخطابه - سبحانه عما يقولون كول مع عيرهم 
من أتباع الطرق في الخلوة والفقر وغير ذلك2. 


: (7)المرجع السابق ص10 /. 
(7)انظر: حقائق خطيرة عن النقشبندية ص852: الطرق 
31 


موقف العزاوي من التصوف والمتصوفة 


المطلب الناني: موقف العزاوي من الطرق 
الغالية: 


الففرع الأول: موقف العزاوي من الطريقة 
00 المنسوبة إلى جلال الدين الرومي ( ت 
67ه). 


قال العزاوي: 

من وقف على آراء فريد الدين العطار. وسائر الغلاة 
عرف 0 هؤلاء' وتتلخص في صد الناس عن القران, 
تارة بتاويل احكامه وصريح نصوصه إلى ما يخرجها عن 
معناهاء وطور ا بتلقين عقائد وحدة الوجود والحلول 
والاتحاد. وآونة بترك الفرائض والرسوم الشرعية بزعم أنها 
لاتخصهم انهم الواصلون:, فلا تسري الأحكام عليهم, 
وأفقال ذلك مما يدخل في دعوة اهل الإبطان: ولا يترددون 
في تسمية أنفسهم انهم مة: اهل الباطن: ورجتال الشرع 
والدين من أهل الظاهرء فلا فرق بين هؤلاء وبين فرق 
الناظنية المتكتمة إلا أنها جاءت تشكل نوهم انهم غير تلك. 

وأما السماع والرقص وما يتعلق بهما من ناي أوعود 
فإنه تلاعب بالدين ولهو لا يرضي الله به 00011000100 000001000 0 
0011 00000000000 000000000100 00000110100 0000001 1000000000 [الأنعام: 170]. 

وفي (رسالة ناصحة الموحدين وفاضحة الملحدين) 
للعلاء البخارئ مايبين اغراضهم: ٠‏ وفيه رد عليه وعلى محي 
الدين بن عربي والحلاج, والكتب عنهم وعن اضدادهم 


: (7) يلجأ الصوفية إلى استخدام الحكايات للوصول لغرضهم المنشود, 
لأنهم يخاطبون عامة الناس فلايريدون استخدام الأساليب المنطقية, 
ولانهم يخوضون في معان صعبة الفهم كوحدة الوجود والاتحاد والحلول 

فيجدون أن إيصال أفكارهم يتم بالحكاية أفضل من أي طريقة أخرى, 

وظرا لان اغلب الضوفية يجحافون أن نتظون ععاتوهة.وتيسر منذاهيم 
فيعاقبون الح لد يفضلون اللجوء للؤميرية عن طريق لخدام 
والأمثال. وقد ظهر ذلك في أسلوب العطار في كتابه تذكرة الأولياء, 
وكذلك جلال الدين الرومي في كتابه (المثتوي). انظر: ا الأولياء, 
الهيئة ال الخامنة للكتاب, 2006م), 60-9. 
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كثيرة جداً لامحل لاستقصائها©. 


: (2) تاريخ العراق بين احتلالين 4/162. 
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الفرع التثاني: موقفه من الطريقة البكتاشية 
المنسوبة إلى الحاج بكتاش ولي (ت738ه):- 

يرى العزاوي أن الطريقة البكتاشية في الحقيقة كانت 
طريقة زهد وتقوىء, لم تدخلها البدع, ولاالإيطان إلامن حين 
دخل الحروفية والآخيّة بين صفوفهم, وهؤلاء أهل إبطان 
تستروا بالتشيع, وان مؤلفاتهم التي عرفت لحد الآن تنيئّ 
عن انهم من الغلاة دخلسوا عن طويق التضصيوف: بل أن 
تصوفهم كان غالياء. وفي العراق ظهرت بعض حوادثهم... 

وعن عقائدهم يقول العزاوي:- 

(اشحتهووا في حكا انهم النقى بتسوذوةبيها جنالاً مون 
الشرعية, والفرائض المكتوبةء ويقولون بترك الرسوم 
الدينية, وتتداول بين الناس هذه الحكايات يحفظها 
الكثيرون في مقام يعين وضعهم من شرب الخمر وسائر 
المنكرات والتهاون بالعبادات إلا انهم يتظاهرون بانهم اثنا 
لالط عن الل م أو القضاء عليهم مما أدى إلى 
انتشان كتبهم لبقوا علئ هذا التكتم:مذة أظول)01) 

رولعل العزاوي اكتفى بذلك حيث أشار إلى أنه أفرد 
كتاباً على: جذة خاصاً بتكايا البكتاشية وطريقتهم كما ذكره 
في موسوعته. 


: (2) تاريخ العراق بين احتلالين 5/121. 
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الففقيع الثالت: موقفه من الطريقة 
الضففبهالمتسوية إلى صفي الدين الأردبيلي ات 
5ه )1 

موق السرادك أن الطريقة الصفوية كانت طريقة زهد 
وكانت طريقة معروفة ومنتشرة انتشاراً هائلاً بين قبائل 
التو تمان" والبلاد التي يقطنونها مثل أذربيجان. ويرى 
الغزاؤي. أن طزيقة المؤسسين ضفي الديق الاردبيلي كتايت 
متصلة بطريقة الإمام الغزالي, ٠‏ وتنتهي في سلسلة شيوخ 
هذه الطريقة بالإمام علي بن ابي طالب, وكان شيخ 
الطريقة قد ولي الإرشاد في زمانه ونال مكانة لائقة في 
قلوب اتباعه. 

وقد تفانى أصحاب هذه الطريقة والمنتسبون إليها في 
سبيل نصرة مرشديهم واولادهم حتى نالوا المحبة التي 
تجاوزته في قلوب اتباعهم إلى الغلو في شيوخ الطريقة, 
وصاروا اليوم لا يعلمون من العقائد والدين سوى -0- 
الطريقة, ودخلهم الغلوى وتجاوزوا ما و2 الشريعةمء بل. 1 
أهملوهاء. وظنوا النجاحج في الدار الآخرة في اتباع 
المراسم, وصاروا يقطعون في أنها موصلة للجنة. 

وأهم مايذكر أن هذه الطريقة كانت تصوفية في أصلها, 
وتعد الأئمة الاثنى عشر من رجال طريقتهاء وأولهم الإمام 
على::1 واهلها يتسيمون بد(القرلباشية): وفؤلاء متتشرون 


في العراق وغيره. 

وعن وسيلة دخول الغلو فيهم يرى العزاوي أن الطريق 
هو دخول المبالغات في شعر المدح للآل, ثم انتشار شعر 
الغلاة2) 


وختم العزاوي بقوله: وهم الآن بعيدون عن عقائد 
المسلمين وفروضهم الدينية: ودخلتهم فكرات عريبة من 
هؤلاء الغلاة, ثم أحال العزاوي إلى رسالة الفاعن 20 


: (9)انظر: تاريخ العراق بين احتلالين 343-3/340 باختصار. 
2 7( وسياتي معنا في اخر مبحث الكاكائية. 
: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 3/343. 
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الفرع الرابع: موقفه من الطريقة الحروفية 
المنسوبة إلى فضل الله الاسترابادي ( ت821هم 
|| ” 


لخص العزاوي رأيه في الحروفية بما جاء في 
موسوعته. 

(من المؤكد بأن, هؤلاء لم يكونوا مسلمينء وإنما دعوا 
إلى طريقة راوها الأصلح في الإفساد فجربوها ونجحت 
عندهم, وهي طريقة التاويل الذي لايحتمله اللفظء ولا 
تقارب بين الأصل والمعنى الذي قرروه. فعرفت مطالبهم, 
وكشف العلمسساء عن حقيقة نحلتهم. ..فهم من غلاة 


المتصوفة وعرفوا بالحروفية)!" 


6 العزاوي في موضع اخر من موس وعته رايه 


(غاية:ها اقول إن:سؤلاء لا"يعتلقفون عن يرهم من 
الباطنية في إباحة المحرمات وترك الواجبات؛ وحكاياتهم 


متداولة وهم من أهل الاتحاد والحلول وأهم خصيصة لهم 
فكرة الحروف“. وهي قديمة ويرجع عهدها إلى (سفر 


: (2) تاريخ العراق بين احتلالين 2/268. 

2 (7) فكرة الحروف عند اليهود: كان يُظَن أن العبرية هي اللغة التي 
يتحدث بها الملائكة, مع أن معظم ما جاء في التلمود قد كُتب بالآرامية. 
ومها 'زاد من :اتساع هالة القداسة أن الكتب القثالية تبضغ على الخحروف 
العبرية دلالة صوفية حتى: أثه يتقال: إن الرب استخدم اللغة العبرية في 
خلق العالم, وحيث إن لكل حرف عبري فقابلا عدديا: فقد استخدم 
الخالق حروف العبرية وأرقامها أداة لخلق التنوع والتعدد في العالم. 
وتعتمد كثير من القراءات القبّالية والباطنية للعهد القديم على هذا 
التصور الو عو رلالة رقمية لكل حرف عبري. فيُترجّم النص إلى مقابله 
الوقمي:وتسمتخلض السدلالات الي يزريدها المعشر عن طريق: الجمة 
والطرح والقسمة. وقد كان بيهود الجيتو أسرى تقديس الحروف العبرية 
رَعُم أتهم لم يكونوا يتخدتون العبزية أو الأرامية::ولذلك كانت البديشية 
(اللغة أو الزطانة التي يتحدث بها يهود شرق أوربا) مكثوبة بحروف 
عبرينة, كما انهم متعوا اظفالهم .من الذراشة في مسدارس الأعيار لأن 
التصور الذي كان«تماتدا ينهم أن النسوذى الذي يتطر إلى جروف تعنيق 
عبرية حرق عيناه بوم القيامة. انفلدرٌ: 00 
01]_1210.35 »© [ط9//1113157.515.6057.25/1211531197/511 
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0 هذه 0 فى .مختلف العصور)6. ثم ل 
الغزاوعة طريقة العرؤفية فى ثلاثة قطالكن عملية وهئ: 

1- في العشق: بحيث يتنسى الإأنسان نفسه وبرددون 
ذكر ذلك ويبدون محاسن المحبوب.. فيعدون ذلك الموصل 
إلى الغرضء فيتمرنون على التمتع بالملاذ فلا شأن لهم غير 
الجمال: فيعرونة: مظهبرا 'للتحلي: (أومكل الظهور): ومن 
حاز هذه الأوصاف فهو المعبود عندرهم. .- منهمكونن. 
بالخمرة, يعتبرونها روح الحياة فهم عبادها أو عشاقها, 
والخيال يغلب على هؤلاء. تلعب بلبهم الأهواء, فلابطربون 
لغير الملاهي ولايرغبون لأمر سوى الأنس والتمتع بالملا 

2- رفع التكاليف: تاقينا لهذه الرغبة, ل 
للأهواء لقنوا فكرة رفع فع التكاليف, ويقولون نريد صفاء 
الباطن, ويرتكبون. الموبقات أولايبالون بهاء ويرون التكاليف 
عدوة الباطن...يقولون بتطهير القلوب ولايبالون بانتهاك 
المحرمات : ..قهم الإباحية حقاآ وقدوتهم خيام وابق نواس. 

3- التأويل والتحريف: صرف هؤلاء معاني القرآن 
إلى مزاعم يقصدون بها إبطال احكامه أو كما يقال محو 
التكاليف, فجاءوا برموز حرفية اومعادلات جبرية ليستغنوا 
بها عن العلاكة باللعة: والاتضيال بالمعين: فلم بقولوا 
الفروض المشروعة وذلك ما دعا صاحب كشف الظنون 
لأن يقول عن نسيمي (قتل بسيف الشرع)61 

وينص العزاوي على أن الحروفية: 9 في نحلة 
التصوف المعروفة بالبكتاشية, وتوتئقت العلاقة بينهما لحد 
أن صار يعد الواحد مرادفاً للآخر. وعند استيلاء العتمانبين 
دخلت البكتاشية بغداد ورؤساؤهم قطعا حروفية)!4) 

كما يربط العزاوي عقيدة الحروفية بما جاء عن ابن 
: (7) بالبحث في الكتاب المقدس لم تقف الباحثة على سفر بهذا الاسم, 

ولم تقف على شرح لفكرة الحروف. 
2 (9) تاريخ العراق بين احتلالين. 270-2/269. 
: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 57-3/56. 
(9)المرجع السابق 2/269. 
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عسوي فى افتوكاتة التحدف كلع عن الخنروف» وسسماها 
الحروف العاليات!. 


* (7)المرجع السابق, 3/55. 
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وتحته ثلاثة مباحث: 
المبحث الأول: رأي العزاوي في نش أة 
التشيع وتطوره» وتحته ثلاثة مطالب: 
العطلب الأول موقق الغزاوق مخ تشأة التشيع فنئ 
العراق. 
العطلتع التانى تنه قفن المراوة تفن شقان السوية 
في إيران والعراق ايام الصفويين. 
المطلب الثالث: موقف العزاوي من وجود الشيعة في 
مختلف الأقطار. 
المبحث الثاني: موقف العزاوي من الفرق 
الشيعية الغالية» وتحته ثلاثة مطالب 
د اإمطلب الى الأول“ مفوقف الفزاوق:من التصيريةه لعل 
المطلب الثالث: موقف العسزاوت من الكشفية 
ال 
المبحث الثالث: التعقبات على العزاوي في 


: (2) المادة المقدمة في هذا الفصل ضثئيلة جداً لأن العزاوي أفرد 
دراسات خاصة عن الشيعة ولكن لايعرف مصيرها كما جاء في 
إلحات الول ولك هوا مافحد فو خدل ملاحى تار القتجدة 
بالإضافة إل نارية العراقدييق: اختلالين فاوردثه ليعررقف بعض:جوبوة 
العراوى: 
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المطلب الأول: موقف العزاوي من نش أة 
التشيع في العراق. 


ا العزاوي أن مقتل سيدنا كتمان بن عفان ا كان 
سببا لظهور مشايعي الإمام علي ا 0 المناصرون له 

في حروبه؛ وكان بعضهم يرى أن عليا اولى بالخلافة من 
غيرهء وان النزاع كان عليها وحدهاء ومنهم من خرج عليه 
فأدى ذلك إلى حرب ضفين وخري التهزوان: ؤادت هدذة 
المناصرة إلى أن استشهد, فصار يكفر بعضهم بعضا, ثم 
فال يتمهم إلى اسه الحسن انوا رون عهر أوائك يووا 
عنة حتى واقع تتازله إلى معاوية ١‏ غفه. فكان .هذا التتازل 
والبيعة لمعاوية تسمى (يوم الجماعة), ولما توفي معاوية 1 
حلفة ان ريد ادق ران خالتات سن تين كسان 
أجدقة الإقاء العتسسن. ١‏ الدى فقتل في سييل المعارظضه: 


: 08 هناك عدة آرآء حول نشأة التشيع منها آراء للشنعة انهم : ومنها 
آرآء لغير الشيعة,. فمن آراء الشيعة حول الجذور التاريخية 
لنشاتهم 

1. أن 7 قذي ولد قبل الوسالة المحمدية:وانة :امن تن الاوقد 
عرض عليه الإيمان بولاية علي لا. 

2. يزعم بعض الشيعة في القديم والحديث أن الرسول ] هو الذي وضع 
بذرة التشيع, أن الشيعة طهرت في عصره. وآن هناك بعضص 
الصحابة الذين يؤالون نعليا في رمه ار 

3. منهم من يجعل تاريخ ظهورالشيعة يوم الجمل. 

وأما | أراء غير الشيعة حول الجذور التاريخية لنشأة الشيعة 


فهي: 
للع إن التشيع ظهربعد وفاة الرسول 0. حيث رأى أهل البيت احقمية 
3 أن التشي لعل دأ بعد مفيل عثمان 1! ومنو م ابن حزم.. 
أحداث؛ ومن القائلين بذلك صاحب.مختصر التحفة الانني:عشرية. 
4- أن التشيع بدأ بمقتل الحسين بن علي ا ومن القائلين بذلك 
المينتشرى شتروتمان. 
والراجح أن التشيع كقكر وعقيذة لم تولد فجأة: وإتها احدت: ظوراً زمنيا 
ومرت بفراخل؛ ولكن طللاك العفية: الشيعية كالول بالنض على أمامة 
على (:.والقول بر جعنة: والطعن فى الشيحن وعتمان:بن عفان فهبده 
كلها وجدت إثر مقتل عثمان بن عفان لا وفي عهد علي [. وقد حاربها 
بنفسه: وهده أفكان السينية أنباع عبد الله .نن: سنا .| نظر : أضول مدهب 
الشيعة الإمامية الاننى عشربة 1.70 99 مختضصر|. 
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والعتشهة فى كزيلاة: وكذ] اين الزتير: 

وبعد وفاة الإمام الحسين [. بقي حبه وحب أخيه وأبيه 
في القلوب, وزادت المطالبات في الخلافة من أولاده ومن 
بعدهم كما وجحجدت من أخحرية: وبرى جماعة انهم الاحق 
بهاء وبقي التشيع يناصب الدولة الأموية العداء, ولكن لم 
يعرف لهم مذهب غير المطالبة بالخلافة 5 دعوى الإمامة, 
ولم يزد ميلهم على ما سوى ذلك. 

ويتابع العزاوي: ولما وصلت الخلافة إلى العباسيين 
تطورت المطالبات, واتخذ المعارضون الخلافة أصلا لتوليد 
خلاف. وفي أيامهم دخلت الفلسفة بألوانها اليونانية, 
والأفلاطونية الحديثة فمال معتنقو هذه الأخيرة إلى (أهل 
البيت). واستمرت الفلسفة اليونانية منتشرة بين رجال 
الدولة العباسية الذين ناصروها دون الفلسفة الأفلاطونية 
الجديثة التي مال أصحابها إلى (آل البيت). وظهر المعتزلة 
ففانزين: بنعضن مقو لق الفلستفة ,اليوناسة: ويد لك تولة كير 
خلاف من جراء هذه الفلسفة الباطنية, وفلسفة المعتزلة, 
ونسب كثيرون من انحناز هذه الفلسفة الأفلاطونية إلى 
الآل, وتوالى الخلاف وقوي إلى حد كبير, فتكونت مجموعة 
سميت بالباطنية”. والتزموا أولاد إسماعيل بن جعفر, إلا 
أن الآخرين ‏ أي غير الإسماعيلية ملوية , بقوا على حالتهم 
0 يقضد ا 3 000 ا الال شر 

وأشار العزاوي إلى أن الباطنية توسع امرهم, وجدوا 
1 (7) كان من أثر تضييق الخناق على الشيعة من قبل العباسيين أن عمد 


أئمة الإسماغيلية' إلى الششر والتخفى فى نر دعوتهم واتستخداغ وساتئك 
مختلقة :بعدما حدنت مقاتل في" العلويين: فاتخذ دعاتهم بلدة سلمية في 
الشام مركزا لنشر دعوتهم,. واتخذوا من العلوم والفلسفة وسائل لنشر 
الدعوة هذا بالإضافة لنشرها عن ري الفتن والثورات والقلاقل التي 
أحدثوها في البلاد. وعن طريق الخطباء الذين يدعون لمذهب 
الإسماعيليةء ومن أمثلة فلسفتهم مانشره إخوان الصفا من رسائل 
وكذلك الدروز لأن رسائلهم كانت مبنية على آراء فلسفية مصدرها عقائد 
الباطنية؛حتى أن الفاطميين منهم كانوا يعتبرون الفلسفة أساس 
ا بل حلت د أيام الحاكم معن اه والسنة. انظر: تاريخ 
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في إكساب العقيدة شكلها الفلسفي وجعلوا ذلك من علم 
الإمام! ', وصاروا يتخذون المخالفة 0 للانشقاق في 
يعدون ار في المكالفة) ‏ أي ب مجالكة أهل السنة ‏ 
ومع هنذا لع اكد متهم ونفت تنا تن العو دلفيقك: حلاف كضرا 
في العقائد. 


ويلاحظ تكرار العزاوي بأن الخلاف ليس كبيراً بين 
السنة والشيعة, وكانه بتحدثت .عن التشيع بمعناه الال 
الذي كان في بداية الخلاف أيام صفين» . وهذا أهم 0 
بين السنة والشيعة, مع أن التشيع هو القول بالنص على 
إمامة علي: واتخصبار الأفامة في علي :وؤانائة ثم الفعول 
بالعقاتد المترضه على الامافة: كالعصمة والرجعة والثقنة 


والبداء والظهور والعيية والمهدوية, واسدادنا عقيدتهم عن 
العبتادةبوتوجد الريوية: وني وجيد الاسماء والصفات, 
وفي الإيمان واركانه: بما لاإيتسع المقام لتفصيله!2 1 '. ولعل 
هذا الخلاف هو ما عناه العزاوي في كتابه (تاريخ العقيدة) 
حن حفقل الخلاقف دين الشنعة والشهة هو فى الإفامف: 
ومطالب الاعتزال!©. 


: (2) الغلاة جميعهم جعلوا للدين ظاهراً وياطناً. ولما لم يكن هذا الأمر 
مقبولاً عند الناس بسهولة, استخدم الغلاة اتتلوينن: 
أ- تقسيم التعاليم الدينية إلى تعاليم لها بعد ظاهري وآخر باطني. 
ب- عرض طاعة الإمام بوصفها أصل الدين., ثم جعلوا للباطن أهمية 
بحيث يسقط معها الظاهر الذي يعد بمثابة القشور.فهذه الأفكار ماهي 
إلا ذرائع ظاهرية كان يطرحها أولئك الأشخاص ليجدوا لهم موطئ قدم 
في المجتمع, وكانوا يطمحون إلى أن يحلوا محل الأئمة إما بزعمهم أنهم 
أبناؤهم او أاوصياؤهم حتى غلوا في حق الآأئمة وادعوا حلول ارواحهم 
فيهم. انظر: الشيعة في إيران: دراسة تاريخية من البداية إلى 
القرن التاسع الهجريء رسول جعفريان, ط.1. ترجمة علي هاشم 
الأسدي ( مشهد: الاستانة الرضوية المقدسة, 0ه), ص 248. 

- (72)انظر تفصيل ذلك في: أصول الشيعة الإمامية الآثنى عشرية 
1155-16. 

: (7)انظر: تاريخ العقيدة ورقة [134] والأصح أن يقال بعض مطالب 
المعتزلة لأن الشيعة استعاروا من المعتزلة بعض المفاهيم والآراء, 
فاستعاروا متهم قضية: اللطف الإلهي, والصلاح والأصلح ليبنوا عليها 
قضية الإمامة. ولما تكلموا عن الحكمة الإلهية قالوا لابد من معصوم لأن 
الله لايترك الناس بدون هادٍ أودليل, ونفس هذه الأدلة اعتمدوا عليها في 
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ويتايع العزاوي: ثم فوى الخلاف حتي دخل كل شي 
وتمكن العداء, وصار مذهب الشيعة معروفاً في الأوساط, 
بمناصبة العداء لأهل السنة. 


ضترورة وؤة الآئفة والحجخ: وتفش الأدلة اللقي اعتمد عليها المعتزلة 
اعتعد. عليها الشيعة أيضا: وأكتر من أخد باراء المعترلة .هم الزيؤية البذين 
أكذوا بميدا التوحية: والعول والامامة:.: الخ اما الانتى عشرية فلهم من 
العقاند هايخالف المستزلة: 
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المطلب الثاني: موقف العزاوي من انتشار 
التشيع في إيران والعراق أيام 


يرى العزاوي أن أول أيام نشاط التشيع في العراق 
وتران كان أيام (ال:بويده) "© وأن السّياسفه تالت عن 
الشميغ.بل طاردتة أسام: ( ال سسملجوق) في لبهم علئ 
الأكراد. والأتابكة (نور الدين الشهيد) و(صلاح الدين 
الأيوبي) وامثالها طاردوهم في 00 .بل قضوا عليهم أيام 
لت ع الل بيد كل ل كن ا قر 

ويتحدت العراوى عن أماكن انتشارهم:فيقول: 

ولم يخل العراق من عدد كبير منهم في الحلة وكربلاء 
وما والاها, وفي بغداد تكائثر عددهم أو ظهروا وتظاهروا 
انام الخلقة الناصر لذتق الله .و كانوا قفن مواطن أخريى 
متفرقين. مثل الموصل, وهكذا داموا في حالة ابعر وخدان 
مثل الاسماعيلية (الباطنية) في لوت والزيدية :في 
فاريةران والذيلم فضار لهم كيان ولم تكن للشيفة الاقنين 
عشرية إمارة إلا في بعض القرى مثل قم وأوه. .. وهؤلاء 
تطلى علبيم (اليق- قة)ء فيينية نامابية 5د ترون ونل 
الاسماعغيلية. خاضةه والسيافتية المفولية ناضرتهم فسمفحت 
مقن الخو 

وتعد هذه الأيام ‏ أيام خدابندة ‏ أيام نشاط (المذهب 

الشيعي). بل إن المغول أطلقوا الحرية لكل عقيدة 
وسمحوا بإظهار ماعند الطوائف وأرباب العقائد والطرق 
من عقائد أو تقاليد. المهم أن الدولة أعلنت المناصرة 
فنتشطت, ٠‏ وبعدهم استمرت الحالة بالخفاء مدة: .. 

وعن وضع المذلفاف» في البودوة على اقل السقة موة 

راوي. 


: (27) راجع في ذلك: تاريخ الإسلام السياسي والديني والثقافي 
والاجتماعي 7/0-3/46. 
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وكتبت الردود على أهل السنة بكتمان, والمؤلف 7 
م ا 
فذا العهفة: فظهوحوت بعد حين: كما أن كنب الباظطفة 
الإسماعيلية في إيران لم تمرف:: بل تكتفت تولم تظهر إلا 
في وقت متأخر جداً في الهند في الوقت القريب منا وفي 
أبامناء ولا يزالون: في تكتم ‏ في عفا تدهم وتخلهم مثل 
البهرة والإسماعيلية والأغاخانية, وهم النزارية. 

وقد قوي النشاط في نشر عقائد التشيع في أيام 
خدابندة في الحلة وكربلاء والنجف وفي قم وقاشان وفي 
سيزوار ومازندران بزيادة وتمكن فيهم, وكان التشيع في 
العراق وخرا سان عشتحتنا فانتظم أمره بسبب هذه 
المناصرة:, حجرى ذلك بما عرف من دعكوة ودعاية ايام 
الشلطان خدابندة, ومن ثم صار الشيعة يفخكرون ببعص 
العوات . . فيعدون جماعة بكنان الشمعر عَفَيُدَة اوجدها 
التشيع أو أن الطب من مستلزمات الميذهب الشيعي, 
ومئلة الفلك وهككذًا| إلا انهم لم يستطيعوا أن عدوا غلماء 
متوالكن "في الحفة الشيعي. والعفاتة في موطن استمر فيه 
رجاله وتمكنوا إلى اليوم, والعقيدة يظهر رارم في علمائها 
ا لا في المذاهب الأخرى المشتركة بين الأمم 

ميه 


: (7) انظر: ملاحق تاريخ العقيدة. صفحات غير مرقمة. 
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المطلب الثالث: موقف العزاوي من وجود 
الشيعة في مختلف الأقطار. 


يرى العزاوي أن الشيعة في العراق قديمو العهد 
ومنتشرون في مواطن عديدة منه, ولم تكن لهم كثرة في 
إيران كما يتوهم متوهم, فإن أهل شيراز كانوا سثة إلى 
عهد المغول فمن بعدهم إلى أيام الصفويين, ولا يزال قسم 
كبير منهم سنة في أيامنا الحاضرة, وكان يذكرهم ابن 
جبير» ل مظفر سنة, وأهل اضنيهان سنة من قديم 
الزمان ومتعصبون للأموينة: وداموا إلى أيام الشاه 
إسماعيل الصفوي. فضيق عليهم وقسرهم, وإن القاضي 
فضل بن روزبهان فر_رٌ بدينه سنة 909ه إلى مأمنه في 
(قاشان) وكان اهلها دبسنة وهناك كتب رده غلئ ( منهج 
الحق وكشف الصدق) لابن المطه ره والبلاد المعروفة 
بالتشيع (قم), و(آده) وهذه يجاورها سادة وأهلها سنة وفي 
طبرستان شيعة (زيدية) ولا اثر للاثني عشرية هناك, وكان 
أهل الجبال من اللر سنة, ذكرهم ابن بطوطة وبين 
تكاياهم. 

وعن اثر التشيع في إيران ايام المغول قال 
العزاوي: ٍ 

وفي 00 0 لم ينجح التشيع في إيران اكثر من 
تسع سنوات على اكبر تقديرء ولا في العراق. فاضصطرت 
الدولة إلى الرجوع إلى مذهب السنة لما رات من مقاومة 
ومعارضة شديدة في أفهفات بلاد امران” والأفراد دون 
المجموعات لا يحسب لهم الحساب, 0 توجد دولة شيعية, 
فالبويهيون زيدية, وكي طبرستان الأكثر زيدية, وفي 

ل لور ا ل وتغلب 
الإسماعيلية في بلاد الشام, وهم في قلة أيضاً وكذا 
النضبيرية: وأما الديار المصرية فإنهم صاروا فاطميين 
بالجبر والقهر. ولما انقرضت دولتهم عادوا كما كانواء وفي 
المدينة بعض الشيعة داخل المدينة وفي الهند هم قلة, 
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وفي الترك من بلاد الروم قزلباش غلاة وهم في قلة وفي 
وكل هؤلاء معروفون مشتهر أمرهم, وجاء الشاه 
انيما غيل فعشير النانن على التسنية. واجفر التنارين في 
إيران؛ والظاهر اليوم أنهم كلهم شيعة والحال أن في 
الجنوب في شيراز وما والاها في فارس سنةً كثيرين 
: داماة ا لكر مس تلا مهن ونش تسر نو لك سه 
او على اللهية, وفي إيران (إخبارية) كثيرون و(كشفية) 
كذلك لاسيما في كرمان وفي بلاد عديدة إلا أن الحكومة 
يد السيعة وناض رهم الدولة ا 


ولولا التضييق لما قبل التشيع أحد, ويتصعب أذ 
نرى مجموعة في غير إيران: ولكنها غير خالصة, وكذا في 
العراق فلا نراه خالصاً للشيعة, فكل الكرد سينة, ماعدا 
الغيلية:.والعشائر الشتمالية العربية يغلت عليها أنهم نتحتة: 
والعشائر البدوية كلهم سنة, وألوية كثيرة سنة, فكل لواء 
الديلم وعَالب لواء الموصل وكل لواء السليمانية وغالب 
لواء كركوك وغالب لواء أربيل!2. وغالب لواء بغداد. ولواء 
ديالي وقسم من لواء الحلة وقسم من لواء كربلاء سنة 
ومع هذا ترى الشيعة في تشتت والآراء الهدامة منتشرة 
فيهم , . وتغلب عليهم اللادينية 5 التذبذب في النحلة. 


والطرق الغالية كثيرة جداً... ومنها الجلالية, والنعمة 
اللويه" كالفلي اللهية فى ككرضن و كرمس ساود وملقة 
الكورانيون و وبينهم سنجاريون, وعفيدتهم الغالية علي 
ننه ونا جاور الافعان ض إبرانة ته وتداافا كتاد. 


: (2)انظر: ملاحق تاريخ العقيدة. مصفحات غير مرقمة. 

© 7) أربيل: مدينة أثرية عريقة, كانت تعرف في الماضي باسم (أرابيلا) 
وفي تقع على مقرية من الموضل: تتتمال العنزاق::وكان الإسلام. قد دخل 
اميه في القرن الأول الهجري. وشهدت ازدهارا واسعا في القرن 
السادين الوجرى : انطر الف مديئة ص41 

(7) طريقة نعمة الله الوليء القلوي الحلثي الأضبل: المشوقى سسنة 
4ه 31 م, وتقول بوحدة الوجود, وتتميز بذكر يمارسه المربدون 
جلوساًء ويميلون بأجسامهم من ار إلى البمين, . يرددون لاإله إلا الله, 
الصوفية ص1304. 
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تركستان... 

هذا الي مفرقون ومنتشرون هنا وهناك, ولم 
يكونوا في وقت خطراً على العالم الإسلامي إلا أيام الشاه 
اسماعيل. إلا أن السلطان سليم الياوز ضرب ضربته 
القاضية,. ودمره تدميرل عظيفا وقابله. بمثل فعلثة وأكبز 
بحيث بقي منكس اليرأس طول حياته وابنه الشناه 
طيماستف نقن.فشتودا ايام السلطان سليمان الفانوتى: 

وقد عاول:تادر قناة أن:يشقطظ المنتذهب الشتعى ثم 
شعر بالخطر فعدل سياسته وقبل حرية المذاهب في بلاده 
وان لا يبقسر احد من جراء عقيدته. 

ودام على هذا إلى أن مات,ء ومعاهداته تشيهد بأن 
عقيدته قد عدلت لما وقف العثمانيون في وجهه؛, او اوقفوه 
عند حده فلم يستطع ان يتجاوزه بل سارسيرة الفاتحين 
في لزوم إقرار حرية العقائد. وقبول التستاهل مغ ازناب 
العقائد الأخرى... حكم أقواماً عديدين. وكلهم سنة من 
أفغان وترك وهند.... فاضطر أن يعدل في سلوكه وينهج 
نهجه في التساهل, وااعاعوها ان ذلك كان من ايام إعلان 
سلطته وتنديدم بالدولة الصفوية وجورها وتعرف وجهته من 


نقاط لومه للصفوية, وذمه لهم في امور كثيرة. 
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التظلت: الأول:'سموفقف العسزاوف من التفسيرية 
والعلي اللهية: 


ترق العتراوع أن.هؤلاء النضيربة:من الغلاة القائلين 
بإلهية الإمام علي. وهم لم ينقطعوا من العراق ولايزالون 
إلى اليوم ويعرفون بالنصيرية واسماء اخرى يخفون 
الا ويتكتمورء كثيرا ومن عقائدهم التناسخ والحلول او 

د 

ا و( لبك )10 خط 2 دور لأن 0 
مواسم معينة لإاجراء النذور. وعنيدهم سر (عمس) لا 
0 به كذبا ويقصدون 0 (عليا) 0 (محمداً) 
لسار بعض الم ور مث قمولهم : ياأبا ا ياابا 
السعود, منك خرجنا وإليك نعورد. ..ويعرون إليهم حادثة 
الكفيشه أو الكفشه والتي تنسب إلى كثيرين من أمثال 
هذه الطائفه بسبب التكتم)!2. 

بل أضاف العزاوي قوله: ويكذبها الواقع فلا يعتمد 
على هكذا إشاعات4) 

وحنب رافص العزاوي لهذه الإشاعات أنها أالصقت 
بعدد من طوائف الغلاة!5) 

٠‏ ومما ذكره العزاوي في عقائدهم: (ا هم سد و 

ناسخ, ويسبون الصحابة الكرام, وأنهم تولوا عبدالرحمن 


3 “(0) التتحناة؛ جماكفاف:من الأحزاك تقطن اكثتر من عشحرين قرية في 
الجاني الشرقي.من: الموصل: وهم من. بقايا ‏ الفرق. الففالية في السلا 
انظر: الشبك من فرق الغلاة في العراق, أحمد حامد الصراف, 
ط.1 (بغداد: مطبعة المعارف,. 1373ه/ 1954م), ص 5. 

(7) تاريخ العراق بين احتلالين 2/201. 

(7) المرجع السابق,. 2/201. 

(7) المرجع السابق,. 2/201. 

(7) المرجع السابق, 2/201 


نم نن 0 ب 
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بن ملجم لأنه خلص روح اللاهوت من الجسد البراني )1) 

ويرى العزاوي ان المشعشعين هم ممن اشتق من 
النصيرية كما يرى أنهم هم المعروفون ب(العلي اللهيه) 
فينقل عن كنات فارزسي غفاتة العل اللهية: حيث 
يعتبر 0 العزاوي أنه الكتاب الوحيد في تدوين هذه العقيدة, 
فيعول! زفي جنال المتشترف بالقرب.من الخطا :وطق 
تدعت (أرتيل )د واعيانا ‏ شسعى (زمتال) وثقال لفلكة زباب) 
فأهل هذا الموطن يقولون: من المعلوم لمن تبحر في 
حقائق الأمور وأدرك دقائقها أن لامجال للتقارب بين 
السمعل ين والعلونين:» ولا صيلة للخلق نين العتصدرريس 
والملكوتيينء وأن الرابطة بين الزمانيين واللازمانيين 
مفقكورة: ا لاه سن المكاتين زوالا نكاس وه 
عبهفا مغ كل :ذلك مكلمون بحكم العقل والشرع بمعرفة 
الله تعالف والملائكة العلويون, والأنبياء السفليون لا قدرة 
لهم ولا ظرريق لهم إلى معرفة الله تعتتتنالى. علق جد 
(ماعرفناك حق معرفتك). ذلك دعا أن يهبط تعالى من 
المرتبة الصرفية ودرجة البحتية والإطلاق... 

نون كل عضن ودورح به قاس اقدري اللقة يتصل 
بجسم من الأجسام ليبصره عباده فيمتثلوا اوافره عن 
معرفة فيصغوا إليها ويعملوا بموجبها. وقد ورد في هذا 
الشأن آيات وأحاديث تتعلق بالرؤية, وفيها إشارة واضحة 
الى دلت قغلية ولها كان طوحور الروجابق في كنورة 
جسمانية أمراً ممكناً وقد سلم العقلاء بذلك, وجاء في 
الأخبار عند المسلمين وتقطو ان المجرد يتيسر تمثيله, 
فجبرائيل. اا ظهر بصورة دحية الكلبي, وكذلك تظهر الجن 
والشباطيق بحسون" السحينفمن الاولى أن ده الفبالار 
المتعالي للخلق بهذا التجلي, وهكذا أفراد الناس لايستغنون 
عن الاستعانة بغيرهم. 7 
. وهذه الطائفة نظراً لتلك القاعدة المتفق عليها تقول 
بانه يجب أن لاييدوم ظلم وان ينتظم الع الم ويمضي 
: (7) المرجعالسابق. 2/202؛: عقاتد الثلاث والسبعون فرقة 

.8 

- (7) نقلا عن دبستان مذاهب, للفاني. وهوكتاب فارسي. 
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بمقتضى قوانين ثابتة وسئن دائمة, وهذا لا يمكن أن يقوم 

به أحد سوى الله تعالى... وعلي هذا قضت حكمته وإرادته 
أن يظهن ,مظينر اليشر إنفا دا لأوامرهء فيضع لهم الشرائع 
لترنيت الامور وتنظيفها: ..والعقل والتفل: يؤذيان إلى أنه لم 
يكن هناك في دور الشنمس والقمر من الحودرت جيه 
الشرائط للقيام بهذه سوى علي المرتضى 

وكآث العزاوي ينسب إلبهم القول بالحقيقة المحمدية 
حيث ينقل عن نفس المرجع'' قوله: (والحق أن النبي [ 
الذي كان أعلمَ بكثير من سائر الأنبياء. واجتمعت فيه كافة 
الصفات الحميدة التي اتصف بها الأنبياءٌ قيله مما دعا 
اوبات العقول أن جرؤة بخرع تمن الجنة وبل جسم أبن 
البشر و فيشاهدوه بصورة آدمٍ, وتارة يحدونه مجيتهم] بهيئة 
خوعر قيصضتع الفلنك: وأحيانا ييبضرونه:في بتكل |إحزا فيه 
بلعب بالنار.وستظروه فى الماش الكليج ناظقا لهم:.ومما 
يؤيد ذلك قول: (من عرف نفسه فقد عرف ربه) و(إن الله 
خلق آدم على صورته)...وما آدم أبو البشر سوى المرتضى 
بدليل (رايت رين في.:ضورة افرى ) إشارة إلى قوم الذات 
التي تظهر بصورة نبي في جسم رجل عظيم فذ. 

ومما يقولونه: إن الكعبة لم تأتِ إلى الوجود إلا بسبب 
حضرته, فإنه كان في دور يتصل فيه بأجساد الأنبياء 
والأولياء, كما تدرج من آدم إلى أحمد. وهكذا نور الحق أخذ 
بالتنقل (التناسخ في الأئمة)(3) 

يع مار لك العاف قي ني ل لي 
مذاهب) انهم يومنون بنظرية الأدوار حيث يقول: (وبعضهم 
يقول: إن نور الحق ظهر في هذا الدور بمظهر علي. وكان 
هو (الله) وبعده يحل في أولاده. ..ويعتقيدون أن (محمد 
علي) هو رسول (علي الله). ولما رأى الحقٌ أن رسوله لم 
يتمكن من إتيان عَمْل بادر إلى مقاومته, وحل في حند 
رجل اسمه أحمد:الذى كان يقول: ليسن هذا المضحف 


: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 204-2/202, معتمدا على دبستان 
مذاهب. 

- (7) دبستان مذاهب. 

: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 2/204. 
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المؤزع »من زعلي اللنه) إلى كتجمتميل' إن هنذا رتت من 
انق نكن وعفر وعتفان لبنس" لا 
وكان بعضهم يبقول: إن ههذا المصحف هو كلام (علي 
ار لكوة مريا :من قبل عتجان :قلا تجنور 
ونه 
وقد وجد أن بعضهم قد - جمع ما كان هناك من نظم 
وق .مما تعلق بعلي .وادخلة ضمن الفران» .وكانوا يرحخون 
لان الح علي القرآن الأصلي لإعتقادهم أنه وصل 
إليهم من (عليٌ الله) بطريق اشر وآن ار الأصلي 
وفيهم ظائفة توعى علونة) تهون إلى 57 الله, 
وهم منهم فيشاطرون بقية إخوانهم في العقائد المذكورة 
إلا أنهم وان أن .هذا المضحقف الموجود لئس كلام (علث 
م ل ا 
تركه لفصاحته وضصنتف مض جف آخر بدله به وأحرق 
الفرقان الأصلي.. 
وشأن هذه الطائفة قم كلما وجدوا مصحفاً رعو 
وتعتقدون أن علي الله اتصل بالشتمس: فلا مزال شفتسا 
وقد كان من الشنمس وقد اتصل مدة بحسم عتضدره 
ولهذا رجعت الشمس بامره إذ كان هو عين الشمس1). 
وعلى هذا يقولون للشمس (علىيٌ الله). وعندهم الفلك 
الزابغ (دلدل) ٠‏ واصبعواعيدة النيرات. وضارت الشنمس 
في نظرهم هي الله. وهم خلق عظيم, ويزعم ون أنهم 
حنما د عون السجعس: تحيب كحونهع: وتغينهم في 
الشذائة: :)2 
550 العزاوي عن بض احكنام :(العلئ اللهفة) 
وعقائدهم, و . 
(وهذه ا لا يجوز لأهلها أن يذبحوا الحيوانات, ولا 
كلدى روع: وشعفيهون أكل اللقحوم: بحكم :مها ننه :قالة 
: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 206-2/205. 
(7)المرجع السابق 2/206؛ قاريخ الكرد وكردستان من أقدم 
علي 


العصور وحتى الآن, محمد امير زكي [ط. داء ترجمة. محمد 
عوني. (مصر مطبعة السعادة, 1939 م). ص 307/7-305. 
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(علي اللة)؟ لااتجعلواايطدوتكم مقاير الحيواتات)ف.وما.ورد 
في هذا المصيحي من :دب يعض الحيواننات:وأكل لحومها 
إنما يراد به لحم 5 بكر وعكمر وعثمان واشاعوم: وانهم 
المقصودون بالمحرمات, وان إبليس والحية والطاووس 
عبارة” عن هؤلاء التلاثة, وكذلك شداد ونمرود وفرعون 
يراد بهم هؤلاءٍ الثلاثة. 

ويجوز السجود لصورة (عليٌّ الله): لأنه كسر الأصنام, 
وعبادتها إشارة إلي هؤلاء,ر الثلاثة, َأ الشيخين هما صنما 
قريش» ٠‏ ويقولون أن عل لما ظهر بصورة الأنبياء قديما 
كادت تغالت عليه حبية المعارضين والسكرين وهم قولاء 
الثلاثة) اه"'. 

وهكذا نجد أن العزاوي ربط بين عقائد العلي اللهية 
والتصحيرية: لما ءرافى رمن التمائل سيمناء بل حعلهما قرقة 


: (2) تاريخ العراق بين احتلالين,. 207-2/206.نقلاً عن دبستان مذاهب 
ص241. 
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المطلب الغناني: موقف الععزاوي من 


تحدث العزاوي عن تاريخ المشعشعين وبداياتهم كما 
سبق في الباب الثاني ثم تحدث عن الغلو عند زعمائهم 
ن المولى علي يقوة خركة عقائدنه يتظرفة عالق 
في مسألة تقديس. الإمام علي بن أبي طالبء حيث كانوا 
وينقل العزاوي عقيدة وه ل من كتاب 
تذكرة المؤمنين, فيقول: 
(إن الناس في حصضصرة الإمام علي 5 طوائف, اولها 
غَالِيّة في خبه وتقول بألوهيتة. والأخرق تغالي في بغضه:. 
وثالثة تستخف به عناداً. 5 ورابعة اعتقدت بافامتةه.. 
وبعضهم تقول إن علبا .هو الله.:. ومتهم الشريفية وفيولاء 
بدولون إن اللهاحل: اليف وعلي وفا طمة وا لكسين 
والحسين فهم آلهة... ومنهم المغيرية يقولون إن الله حل 
علي وضار هو الله .. وإن قبيلة هزارة في أفغانستان 
وعربان ال علد هذا المعتقد)1) 
ونقل العزاوي عن كتاب (تحفة الأزهار) ماأحول على 
غلو علي بن محمد المشعشع في حق الإمام علي بن ابي 
طالب [ا حيث قال: 
(وكان غالي المذهب سافر إلى العراق. وأحرق الحجر 
بن أبي طالب وجعل القبة مطبخاً للطعا م إلى مضي ستة 
أشهر 7 تامة افوا (إنةدررت والرب ا يموت )3 
: (7) تاريخ العراق" بين احتلالين 17. 
- (7) تاريخ العراق بين احتلالين 7 نقلا عن (تحفة الأزهار) لابن 
شدقم, 3/115, وذكر محقق (التاريخ الغياثي) أن المصادر أكدت خبر 
مهاجمة علي المشعشع للمشهد ولكن الغياثئي انفرد بتفاصيل مخالفة لما 


جاء فين (تحفة الأرهارا:.وروصضات الجتنات:و(مجالس المؤستين) انظر: 
التاريخ الغيائي ص310؛ ماضي النجف وحاضرها 1/312. 
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المشئ:ة فقال: 

(في العصر التاسع للهجرة كان السيد محمد بن السيد 
فلاح الموسوي الواسطي من تلامذة الشيخ الأجل 87 د 

الحلي الإمامي... فقد ذهب إلى تلك الأنحاء (الأهواز) 
واقام مع هذه الأقوام, وهؤلاء لما كانت عقائدهم صافية 
ورأوا أنه على الحق اتخذوه حاكماً عليهم. وصارت تدعى 
تلك 0 بأتباع المشعشع, رباهم كما آزاد: ولعدة 
ولاية” خوز سان والجزائر وأكثر عرب العراق, فتصرف بها 
وحكمها. 0 ثم انتشر مذهب الإمامية في بلاد خوزستان 
وتشغشع أمر التشيع :في تلك الدياز: والأتحاء.ولا يزالؤن 
مرتبطين بأولاد السييه محمد وأخلافه, وهم تحت حكمهم 
إلى أيام المجلسي)2) 

بؤكد يعض الاعيق: أن الشجية محمد السةتسقيع: لم 
يخرج عن إطار الفكر الشيعي الصوفيء وأن عقيدة الغلو 
اقتصرت على ولده علي, ومن التف حوله؛ وأن السيد 
محمد استعاد بعد وفاة المولى علي دوره القيادي في 
الدعوة؛ وألف كتباً تحتوي على أفكار الغلو التي نادى 7 
ولده, ثم أضوت عفيدة الغلو تختفي تندويجيا في مناطق 
المشعشعين بالذات بعد وفآة المؤسس محمد المشعشع 
سنة 6ه وتولي ولده المولى محسن ١‏ الذي دخلت 
دولة المحعيسنس في .كهدهة مره جحديدة من الاستقرار 

وعى طلريقة التتحفع عملي لاح يتنفنا د 
محمد بن فلاح يقول الشيبي معتمدا على العزاوي وغيره 
من المصادر الفارسية: 

(بدخولهم حلقة ذكر بيبرددون 1 عبارة (علي الله 
وغكيره باطل) ويعانون فيها صعوبة الانتقال من الطبيعة 


: (2) تاريخ العراق بين احتلالين 3/166. 

2 (7)المولى محسن: هو محسن بن محمد المهدي المشعشع (ت 
4 ). انظر: حبيب السيرء 4/496 نقلاً عن الغيائي ص 394. 

: ) العراق بين سقوط الدولة العباسية وسقوط الدولة 
العثمانية ص230, 231. 
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الإفبانية المتاحوة اشن تسطوم :يكن هقها :وجيتها :تفل 
جبيهها نم شمو الكوة الروجية حين علففون من السعد 
محمد اعمالهم: ويدلك يان لهم بالشعتيعة أو الا شقان الى 
الحالة'النفسية العدييدة ليتعقين ذلك تعجر احادهم 
وعنونة جد :متهم حور خطيرة من طعن أنفسهم 
بالسيوف وتعريص أجسادهم للنار واكلهم السيف وما إلي 
ذلك من خوارق. ويذكر المؤرخون إن السلاح من لمعي أو 
قوس لم يكن يؤثر في أجساد المشعشعين في الحرب)"". 

وبخلص العزاوي إلى أن عقائد المشعش عين هي 
اعتقاد الألوهية في الإمام على [. ويقولون بالكلول وق 
الكو رقا 

ثم نقل العزاوي نصاً قصة عن أحد غلاة العلي اللهية 
ملخصها أنهم يرون أن النار لا تحرق الشيعة وأن الرجل 
علين امام بار وجمز وضار تنكول تمغرا معنا طعت 
مرارا في خلؤة قلبي عليا .هو الله.وغيوّه باظل) وضار يقد 
يده إلى داخل النار مع تكرار (يا علي يا علي) إلى أن رفع 
جسرات كندرة من الضان والقاها على صددرة. ويظنة: فلم 
يصيد. شوة ولا ضرر.:. وأطفنث النان ثم أخرج حتجرا وضار: 
يطعن صدره ويطنا بقوة حتى انحنى راس الخنجر ولم 


يصب جسمه أزى )(3) 


إن فقن جعل العزاوي الوتستكدين: مالعل الليية: 


: (7) تاريخ العراق بين احتلالين 3/155؛ النزعات الصوفية في 
التشيع ص283. 

- (2) تاريخ العراق بين احتلالين 3/154. 

د (7) المرجع السابق, 156-3/155. 


301 


المطلب الثالث: موقف العزاوي من الكشفية 


تكلم العزاوي عن عقائد الكشفية فقال: (هذه منتشرة 
وظهرت عقائدها في مؤلفات, ويعتقدون بجزء إلهي في 
الأئمة, والشيعة يطعنون في عقاتئدهم وربما يكفرونهم, 
والنابقة والبهاننة, الم تكونا من عقانة المتميعة يو كل هوه 
مغارضات لعقاتة الشيعه من تقس النسيفة) 11 

وعقائد الكشفية هي عقائد الشيخية موسعة انتشرت 
فين انحاء عديدة من العراق وايران: وال الرشتي معروفون 
في كربلاء هم من ذرية السيد كاظم, ومنهم في إيران 

فق :سفانت التجمقبةة الركفة والكشسفية الباهة 
ومن هذه تفرعت البهائية:.. ولا نزال بعض الشيخية 
متسس بآراء الأحسائي دون غيره: والركنية نالت مكانة ولا 
يزال بعض رجالها في البصرة وإيران وغالب كتبهم 
في البابية وانتشار الشيخية في العراق كان بهمة زعيمها 
السيد محمد كاظم الرشعي (ت:1259ه) ولا يزال عقيه 
في كربلاء. وكتبت في هذه النحلة (كتاب تاريخ الشيخية)3) 

وعن عقائد البهائية يقول العزاوي:- 

(لم تكن عقيدتهم جديدة, بل تستند إلى الأفلاطونية 
الحديثة, وتسمى الإشراقية, وهي مادية صرفة تعتقد أن 
العالم هو الله والباطنية وغلاة التصوف على هذه العقيدةء 
وكل مادعوا إليه مذكور في كتب غلاة التصوف, واهم 
مبادئهم: الوحدة والاتحاد والحلول وإنكار التكاليف ونفي 
صفات الباري وأنها لا تظهر إلا في التجلي أوالإشراق في 
الأشخاص؛ء ومن هنا نشأت عبادة الأشخاص, فلا تختلف عن 
أهل الإيطان بوجه. وافترقوا عن الشيخية في أن الحلول 
والإشراق لايبستد عي أن يكون في الأئمة بل يصح أن يكون 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [199]. 
- (2) تاريخ العراق بين احتلالين 7/83. 
5 (7)المرجع السابق, 6/339. وكتابه تاريخ الشيخية لم يطيع والله أعلم. 


301 


في غعيرهم: وبذلك قبلوا فكرة التصرف دون الشيخية. 
وكلها عبادة اتشخاض: واعتقناد الألوهية نيه وان الصارى 
الظهر ولا عرف الذافي منل: هؤلاء) 0 


: (7)المرجع السابق 7/89. 
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المبحث الثتالث: التعقبات على العزاوي في 
موقفه من الشيعة: 


قول العزاوي: (كان الشيعة تافرذا 

5 التتسقة 0 الأمر بالعكسء ومثل ذلك 
سائر العقائد؛ فإن الباطنية أتروا على الشيعة 
وعلى أهل السنة معآ)) 

التعقب: 

كلام الغراوى هنا كزين على ضفهوقة لمتضظلة أهل 
السنة ‏ وكد سحيو تعانيه كر ادنك فو العيكت: الرانة تمن 
خوارخ: 0 على ذلك برى العزاوي أنه وجد قائر.وقانيز 
بين السنة والشيعة. 
السنة 0 ومد بينهم وبين الشفهة 0 0 
مشتركة كمسائل الوعد والوعيد والإيمان والقدر 
والرؤية...الخح2 

ولعلا العامل المشترك الذي أدى إلى اشتراك كلا 
الطائفتين هو الاعتماد على المنهج العقلي الذي بدأ به 
فل السسة وكذلك من الشيعة. 

وأما الباطنية وتأثيرهم على أهل السنة والشيعة معاً 
فكلام فيه تعميم؛ لأن هؤلاء يتضح أثرهم على غلاة الصوفية 
وغلاة الشيعة فيما نادوا به من مبادىء الغلو. كالحلول 
والتشبيه _.وتقديس الأشخاص والتناسخ والرجعة والبداء, 
وكان من آثار الباطنية ما مر معنا من آراء الطرق الغالية, 

تمر اراء الغرق العالكة. وما يمن 0 فى الفضلين.التالية: 
: (2) تاريخ العقيدة ورقة [5]. 
: (7)انظر: عقائد الإمامية,. محمد رضا المظفرء ط.10, تقديم: د. 


حامد خفني:داود. (قم: مؤسعة أنضاريان: للطباعة والتشي: 1384ه)؛ 
أصول مذهب الشيعة الإمامية الاثنى عشرية المجلد الثاني. 
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ومن :طوف :وغول الفكن الباظكن: إلى التضوف: تررجمة 
الآداب الفارسية, وكذلك الأدعية الغالية كما نان معنا 
في الفتضل القادم.: 

2 قول العزاوي: (وكان قد قابل 
الأستاذ (ه. رهتر) بسن ما جاء في «مقالات 
الإسلاميين» و«كتاب الانتصار» للخياط. وبهذا لم 
تعد ها يندل على الطعن! ولا ماع من إعحادة 
التجربة. وهكذا الشيعة لم يفتروا بالنقل على 
عقائد أهل السنة ولم ينسبوا إليهم ما يخالف 
عقائدهم» وعلى كل حال طرق التحقيق والتجربة 
كسيرةة الا ان 000 يجب أن يتوقى في التحقيق 
اختياراتٍ لرجالٍ 0 درا حن.و فخ اللنسن 
في المخالفة)” 

كول العا مهف إن السجنة لمويكسترو نالفل عا 
اند دل السنة: ولم يتتضيوا الهم مابخالفة عفاتدهم فيه 
نظر؛ فإن القارىء لكتاب (منهاج الكرامة) للحلّي مثلاً 
نين اسكلوب الششيفة في النيل:عن اهل السنمه. وهو 
نحريف روايات أهل السنة إما بالنقل المبتور للرواية, أو 
الكل عنو نطالة تهوم وليسن سالك طوف أو تطريو معونوم 
المخالفة, حتي:ولو أدى ذلك إلى 'القول .يها لم يلاي أهل 
السنتة كما انهم لا تتفلون عن اهل الستية نفلا حرفيا. 
ويكفي لتوضيح ذلك مثالان من (منهاج الكرامة): 

المثال الأول: 

فول العلتي: ([.نؤهذقي اهل الس كلاف :ذلك كله 
في أفعاله ععالى. وجوزوا عليه فغل القتبيع: :و الاخلال 
بالواجبء وأنه تعالى لا يفعل إلا لغرض. بل كل أفعاله لا 
لغر ص مر : الا عمر اصن ولا العكمة البحة. وانه تعا لق قعل 
الظلم والعبث, 31 لا يفعل ماهو الأصلح للعياد, بل ماهو 


: (2) تاريخ العقيدة ورقة [65 و66]. 
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والظلم وجميع:أنواع الفشاذ فى العالم:مستندة إلية: تعالئ 
الله عن ذلك...)0) 

ويكفي للرد عليه قول شبخ الإسلام ابن تيمية --: 

(فهذا النقل لمذهب أهل السنة والرافضة فيه من 
الكنب والتحريف ما سنذكر بعضه والكلام عليه من 
وجوه.. إلى قوله: 

الوجهالرابعة إن قولة على اهل السشستتة انهم لم توا 
العدل والحكمة, وجوزوا عليه فعل القبيح والإخلال 
بالواجب, نقل باطل عنهم من وجهين: أحدهما: أن كثيراً 
من أهل السنة الذين لا يقولون في الخلافة بالنص على 
علي ولا بامافة الاتتنى»عشير شتنون :اذ كرة على الوجه 
الذي قاله: هو وشيوخه...الخ 

الوجَةَ الثاني أن سائر اهل السنة الذين يقسرون بالقدر 
ا ل ا ل ل 
إنه ليس بحكيم, يم و و فيهم من يقول إنه يجوز أن يترك واجبا 


ولا أن يفعل قبيحا. فليس في | مني بمثل 
هذا الكلام الذي أطلقه, و.ومة اطلقه كان كافر | مباع الدة 
باتفاق المسلمين)©. 

المنال الثاني: 


قو الحلي في آخر كتابه عند حديثه عن نسخ حجج 
أهل السنة على إمامة أبي بكر. حيث يقول: 
وأما تقدمه في الصلاة فخطا لأن اه بالصلاة 
التكبيرء فقال: من يخلى بالناة ؟ فقالوا: 0 فقال: 
أخوجوي: فخرع جين على قلية التلاة والعباسرة فنحاه 
عن القبلة. وعزله عن الصلاة. وتولى هو الصلاة) ةا 
ففي هذه الرواية تقض أن العر هو المسي فج لقن 
حيتت :رواية التتتيعة :3195 امرها كان مع 'عذم علف الرتعول 


طالب 01 0000014 0 
- (7) منهاج السنة النبوية 1/134. 
: (2) منهاج الكرامة ص232. 
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] لأنه تابع بقوله فلما أفاق, ثم إن النبي 0 نحاه رفضاً 
لإمامته. 
الكرامة) تعلق 5 هذه قائلا ويعصده قاوواة 9 في 
صجبعة هشير إلى العديفة الوارد فق كتابع الادان برقم 

1 

ولكن رواية البخاري اهي. 

غن عاتشة:قالت: ((أمر رسؤل الله 0 أبا بكر أن تضلى 
بالناس في مرضه:, فكان يصلي بهم, قال عروة. فوجد في 
نقسه خفة, فخكرج فإذا انويكن يوم الناس, فلما رعاه ابو 
بكر استأخر. فأشار إليه: (أن كما أنت). فجلس رسول الله 
حذاء أبي بكر إلى جنبه. فكان يصلي نضلاة .ردول اللي 11 
والنالس:يصلون بصلاة أني بكر) )!0 

فالسيالة لبسيت إخبارات من فقا خترى الشبيفة الصسمر 
الآزاء النتي ذكرها المتقدمون ففقظ؛ وانما تخريت أيضا 
للروايات أوبترلها لتناسب أراءهم. 
الأخبارية, وهم أشبه بعلماء ال 6 
عقائدهم )2) 

الشف ن: 

هذا الكلام فيه نظر من وجهين: 

الوجه الأول: 

عدم دقة التعبير عند العزاوي, بجعله الأخبارية عقيدة, 
وقد سبق أن ذكرها العزاوي كفرقة مندشقة عن الاثني 
عشرية؛ وقد افترق الشيعة الاثنا عشرية في القرون 
المتأخرة إلى فرقتين متحاربتين. متعاديتين, إحداهما: 
الأخبارية: والأخرى الأصولية. ختى اتهم الأخباريون 
الأصوليين بالخروج عن التشيع الحقيقي. 

والأخباريون: هم الذين يتمسكون بظواهر الحديث في 
مقابل الأضولين الحدين كهرون الأؤلة الغفلية من الأدلة 


: (7) صحيح البخاريء 1/كتاب الأذان ؛ ح6512. 
: (7) ملاحق تاريخ العقيدة أوراق غير مرقمة. 
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الشرعية,. ومعنى ذلك أن الأخباريين لايرون الأدلة الشرعية 
إلا الكتاب والحديث, وبخاصة في موضوع الصفات الإلهية 
والوعد والوعيد والإيمان... الخ مما يعتمد فيه على الخبر. 

الوجه الناني: 

في قول العزاوي: (وعقائدهم عقائدهم) أي أن عقائد 
الأخباريين هئ عقائد التسلف :من اهل السنة,. فهذا قول 
خاطىء, لأن الحديث عند الشيعة هو ما نقل عن أحد الأئمة 
المعصومين في نظرهم, فكل ما نقل عن هؤلاء فهو حديث 
عندهم؛, وهو حجة, لأنه منقول عن معصوم وحجة:, وما : 
عن الحجة حجة على اليقينء ثم لا ينظر عندهم إلى هذا 
الحديث ما منزلته وشاثة مادام وجد في الأصول الأربعة, 
ونقل فيها. 

فالأصول عند هؤلاء الأقوام هي الكتب التي جمعها 

وألفها أصحاب الأئمة: وبالتالي لا تحتاج إلى النظر والبحث 
والتحقيق والتفتيش عن السند لأنها من صاحب الإمام, ولا 
تجتاع للبحث عن الفتن لأنها من الإمام, وعقول الناس 
قاصرة عن إدراك كنه ما يقوله الإمام. 

وعقائد السلف من أهل إلسنة تؤخذ من القرآن الكريم 
والحديث مالم يكن ضنغيفا: حتى وإن كان رواية آحاد 
سووظ: إن سكو الحديث صحيحا أو حسنا. 

إذن فوجه الشبه بين الأخباريين وعلماء السلف هو في 
مها اعتمادهم على الائن او الحديث في موضوع الصفات 
الخبرية مع اختلافهم في تحديد الأثر أو الح ديثء؛ وأما 
ماسوى ذلك من العقائد فلا مشابهة بينهما. 

4. قول العزاوي: 

(الخواجة الطوسي ع ا في عفاد 
والقيية إلا في موضوع الإمامة, ولذا رك التنتة 
ايضا ان يدرسوا هذا الكتاب في مدارسهم)2) 
: (72) الشيعة والتشيع. إحسان إلهي ظهيرء: [ط.د] (باكستان: إدارة 


ترجفان: السنة. د.ءت),. ص3 29 
- (2) تاريخ العقيدة ورقة [88]. 
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كلام العزاوي هنا غير دقيق؛ وذلك مبني على تعريفه 
9 السنة, فاعتقاد الشيعة في أصول الدين يشترك 3 
ا ل من اعتقاد الشيعة الاثني عشرية في عن 
الدين انهم جهمية في نفيهم للصفات, وقدرية في نفيهم 
للقدر. ومرجئة في قولهم بان الإيمان معرفة الإمام وحبه, 
ووعيدية بالنسبة لغيرهم, حيث يكفرون من عدا طائفتهم, 
وفي اعتقادهم بالكتب والرسل كان من أقوالهم أن الأئمة 
وتمصباقم على الرسل: 0 من الغماتة:.وهد | عيزها 
تسرد به الإفامية عن باقى المسلمين :مق عقانج كالإمامة 
م والغيبة والمهدوية والظهور والطينة, 
و بداء . 
من الغلاة (عثّاد الأش _خاص) و دعن الناط تتحة؛ 
اعتقدوا حتحة الفلس فة الأفلاطونية الحديثة 
واتخذوها ديناً )!3 

مع قوله: (سيدل اشتهار كتاب (شرح التجريد) 
على اشتراك العقائد بين السنة والشيعة إلا في 
موضوع الإمامة)" 
ا لكات ل و سحو كاتير سه بين 
فرق الشيعة:, واعتبر الغلاة منهم الباطنية أتباع ميمون 


(7) انظر: تاريخ العقيدة ورقة [115]. 

(7) أصول مذهب الشيعة الإمامية الاثنى عشرية 3/1549. 
(7) تاريخ العقيدة ورقة [13]. 

(7) المرجع السابق, ورقة [115]. 
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اقم نم بن - 


القداح؛ لأنهم يدعون انتسابهم إلى إسماعيل بن جعفر, 
وهم من اصل يهوديء ويظهرون التشيع:, ولم يكونوا في 
الحقيقة علئ ذين بواحة من الشيعة ؛'لا الإمامية.ولا الزيدية 
بل ولا الغاليه الدن يعقدون اليه علق أو ويه ل كاردا 

شرآ من هؤلاء كلهم, وهؤلاء يدعون المستجيب إلى التشيع 
أولا. والتزام ما توجبه الشيعة؛ وتحريم ما يحرمونه؛ وثم 
بعد هذا بتعاولة در جه رك ار كه اكنى تعلو كوي اخو موكيه 
إلى الانسلاخ من الدين7©) 

وبقية اعتفاة الناظنية قلى: الفلسمفة ما ورة فنهم من 
يقول: 

(ادع الناس بأن تتقرب إليهم بما يميلون إلبيهء وأوهم 
لهم القطاء. وإذا ظلعرت الى فاجتفظ ينه فعلى 
الفلاسفة معولناء وإنا وإياهم وم على رد نواميس 
الأنبياء. وعلى القول بقذم العالة)(2) 

وبالرقم هذا بيراة ال اد من النت] ونين عقانة 
الشيعة والسنة إلا أن الشيعة قد وضعوا مسألة الإمامة في 
المكان الاول.من الاشفمة, وعدوها من اهم القطالت فن 
أحكام الدين, ولذا يرى شيخ الإسلام أن هذه المسألة 
ترتبط بعقائد غير إسلامية, فهاجمها أشد الهجوم لأنها تشبه 
عقيدة النصارى في منع الجهاد حتى يخرج الدجال, وقالت 
الراقضة: لاحهاد كتن: بخرع الفهندق: وبالرعم: من انهم 
يعدون مهدا الامافة الأصل الآأخير عند تعدادهم لعقائدهم, 
إلا انهم يجغلوته: من أوائل الأركان:عند العمل شانهم في 
ذلك نتسأن المعتزلة:السذين يعغلون الأضل الخامس :من 
أصحولهم الخقسة الامز بالمعروف والنهي عن المنكر, 
لكنهم جعلوه الأول في التنفيذ!ة) 

ومن ناحية :واقع الشيعة المشهوة فإن:نواء اك التفريتب 
بين السنة والشيعة لم تظهر في الشيعة اي تغيير. بل ظهر 
: (7)انظر: الفتاوى 4/162. 
- (7) الفرق بين الفرق 295-294. 
: (7)انظر: قواعد المنهج السلفي ص112-111 بتصرف 
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إصرارهم على عقائد الإمامية المتوارثة''' رغم وجود من 
اخ ميم كد القلو وتجعي العنا ك2 


: (7)المرجع السابق, 110-109. 
# (؟) كالدكتون موسئى الفوشوى. :انر #السرجع السابفق؛ ض11:0: 
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١‏ لكختختخكخخكفتات 


١ جحو‎ 


موقف العزاوي من الكاكائية 


1 0 
2 
2 
عع 
| 


الا 


المبحث الأول: التعريف بالكاكائية. ويشتمل 
فطلي 


المطلب الأول: التعريف بالكاكائية لغة. واصطلاحاً. 
المطلب الثاني: الجذور التاريخية لنشأة الكاكائية. 
المبحث الثاني: عقائد الكاكائية وعباداتهم 
عاداتهم كما عرضها العزاوي, 
المطلب الأول: عقائد الكاكائية. 
المطلب الثاني: عبادات الكاكائية. 
المطلب الثالث: عادات الكاكائية. 
المبحث الثالث: علاقة الكاكائية بالفرق 
والطرق الغالية. ويبشتمل على ثلاثة 
مطالب: 


المطلب الأول: علاقة الكاكائية بالفرق الغالية وتحته 
ربعة قروع: 

الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالبكتاشية. 

الفرع الثاني: علاقة الكاكائية بالقزلباشية. 


<<د<<<<<: | 
| 
2 


١ 52 0011 | 
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الفرع الثالث: علاقة الكاكائية بالشبك ‏ الماولية 
والباباوات. 

الفرع الرايع: علاقة الكاكائية بالعلي اللهية. 

المطلب الثاني: علاقة الكاكائية بالطرق الصوفية 

الغالية. ويشتمل على فرعين: 

الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالسهروردية. 

الفرع الثاني: مداخل الغلو إلى الطرق الصوفية. 

الفظلف:النجالفىملاخط نات تعدية خبول موقن 
العزاوي. 
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المطلب الاول: التعريف بالكاكائية لغة. واصطلاحا. 
3 
المطلب الثاني: الجذور التاريخية لنشاة الكاكائية. 
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م 7 
م م 
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المطلب الأول: تعريف الكاكائية 
واصطلاحاً. 


. يرى العزاوي أن لفظة (كاكائية) كردية الأصلء, وهي 
فاكودة:هة :( كااكا) يمفدى (الأخ), والنسُّبة إليها (كاكائي), 
والنحلة يقال لها (الكاكائية)!) 

وبالرجوع إلى و اللغة الكردية نجد أن اللفظة 
(كاكاو) تعني أخ©). وإذا أخذت القسم الثاني فين القافوسن 
نجد أن لفظة الأخ تعني (برا) بالكردية”” . ويخصص البعض 
كلمة (كاكا) للدلالة على (الأخ الأكبر)) 

كما أرجع البعض جذور هذه اللفظة إلن الفا ستمية: 
فقال: (الكاكائية: كلمة فارسية, وحسب ما ظهرت في 
النصوص الآشورية وبمفهوم العم أو الخال, 0 اليوم 
وباللغة الكردية تعني (الأخوة الكبرى). ونسبة إلى الشعور 
الديني الموجود بين أفراد الكاكائية, والكل ينادي بعضهم 
البعض ب(أخي) الأكيدهةه على الانتتماء إلى طائفتهم, 
0 الأخير أي ما جاء بالكردية)5) 

خصص بعض الأكراد لفظة الكاكائية للدلالة على 

الأخ ار 


ويروي العوافق في سبب تسميتهم ب(الكاكائية) أن 


أحد رؤسائهم المؤسسين لها وكان من السادة البرزنجية 


: (7)الكاكائية في التاريخ ص4. 
- (7) قاموس القاضيء. حافظ قاضي, ط.1, تحقيق: إسماعيل شاهين 
(بيروت: الدار العربية للموسوعات, 2006م),. ص 158. 
: (7)المرجع السابق. ص227. 
: (7) الأديان والمذاهب بالعراق ص422. 
5ة (2) مقال: هادي بابا شيخ, "الكاكائية وأهل الحق من بقايا ديانات الكورد 
القديمة". موقع: 
م ااا 
6 (©) مقال: 0 ١‏ ال مد د نشر على 
.00 1110151812-12265. 171/1 
(©) قرية برزنجة: مدينة من نواحي اررانء, بينها وبين برذعة ثمانية عشر 
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ووضعت لسقفها العمد. ولكنها قصرت عن جدران البناء, 
فقال لأخيه: 0 أيها الأخ (كاكااء ول نم بها (قظنا ل 
الخنشب اكرامة له, وصاروا يدعون (الكاكائئة) لهذه 
الحادثة8) 


لكن العزاوي يشكك في أن أصل هذه التسمية يعود 
إلى هذه الحادئة, بل رجح أن هذه الرواية روبت عنهم 
يقضح النعمية ايكون السيب السينان لسب الستمية: | 
اي غرض اخر. 

نشل العداةف الى :اكت التسينة يذلك دوز إن 
كون الكاكائيّة هي الطريقة المعروفة في العراق وإيران 
وتركيا باسم الآخيّة. ولأن كل واحد من أفراد هذه الطريقة 
يدعو الاخرين من جمفاعته بدرأخي) بالإضافة إلي ياء 
المتكلم, ٠‏ ويعنون أن اضحاتة هذه الطلريقهة (إخوة)2) 

ولعل ما ذكره العزاوي عن الآخيّة يدل على تصوفهم 
فقط, حيث جاء في تعريف مادة اخي عند الصوفية: (كان 
العرية الضحوفي وها يزال دوعن في تركيا اسم (اخي) 
كاخي أمران: 3 أخي شادي, أو أخي امير علي, من 
أصحاب الطرق الصضيوف وكلمة أخي هي الكلمة التركية 
اصطلاحاً هي فلسفة ومذهب الفتوة وهفي من 70 

افر فنا رحا العرادع كفا ربعا عيرة ل مين الأخوة وم أو 
الكاكائية وبين الفتوة التي شاعت في العراق بشكل 
شاعت العو أيام الخليفة اللامرارى الله العازسى» كان 


يعبر فيه إلى مدينة تشكوان. ابطر معاحم البلدان 2. 

: 56 الكاكائية في التاريخ ص 4, واعترض رشيد الخيون في كتابه 
الأديان والمذاهب بالعراق ص426. 

- (7)الكاكائية في التاريخ ص4. 

: (7) الموسوعة الصوفية ص777. 

* (72) من أمثالهم: هادي بابا شيخ في مقاله السابق الذكر. 
وإنزاهيم' الداود فى مقال له بعنوان (طائفة الكاكائية العلوية الصوفية) 
والمنشور على موقع: 


م00 . 01212134374 02 5 122. مامتال 
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كل واحد يدعو الآخر ب(أخي) فقيل (آخيّة) بالعربية. وقيل 
(كاكائية) بالكردية. 

واعقمة :من :راف “ذلك الؤيظ يي الاحتة: التركية- ويك 
الكاكائية على ماوصفه ابن 00 في رحلته عن جماعة 
الآخيّة في بلاد الأناضصول (تركيا 5 اك > حيث قال ابن 
بطوطة: 

(واحد الآخبّة أخي. على لفظ الأخ, إذا أضافه المتكلم 
إلى نفسه. وهم بجميع البلاد التركمانية الرومية,. في كل 
بلد ومدينة وقربة:, ولايوجد في الدنيا مثلهم أشد احتفالا 
'بالغرباء من الناس, وأسرع إلى إطعام الطعام,. وقضاء 
الحوائح, والأخذ على ايدي الظلمة, وقتل الشرط ومن 
لحف بهمءمه اهل الشحن والأخي عندهم رجل يجتمع أهل 
صناعته وعيرهم من الشبان الأغراب والمتجردين ويقدمونه 
على اتفسيهم: وتلك هي الفقوة أيض] )!2 

يبقى السؤال: ما هي الكاكائية؟ أهي لفظطة 
تدل على قوم ؟ أم على نحلة؟ أم على طريقة؟ أم 
هي ديانة مستقلة ؟ 5ك أم فرقة ة إلى 
الإسلام؟ أو هي مذهب؟ وإلى أي طائفة تشمي؟! 

الكاكائية اصطلاحاً: 

بالرغم من قلة المراجع والبحوث حول الكاكائية, فإننا 
نجد الاختلاف واضحا بين الكتثاب حول تعريف الكاكائية. 

فأفضل تعريف ططو. ما يقدمه أبناء الكاكائية اتفريبهوم 
حيث قال أحدهم: 


(الكاكائية: جماعة أو عشيرة كردية كبيرة ؛ تسكن 
عل ون كوؤودسنان الحنويية: خصوضا 'فن كركولة 00 


لدم 

(الكاكائية: طريقة صوفية ظهرت إلى الوجود في 
شكلها الحالي في القرن السابع الهجري على يد فخر 
العاشقين السيد سلطان إسحاق البرزنجي المولود في 


: (7) رحلة ابن بطوطة ص287-285. 
3 (2) انظر هقال 'فهمى كاكة بن "ناهين كاكانية كركوة "هن 1 
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برزنجة)!". 

ومما يؤيد هذا التعريف الذي يجعل الكاكائية طريقة 
ضجوفية ها أؤوردته الايتتخباراث البريظانية عن العشساتر 
الكردية. حيث عرفت الكاكائية بأنها: (طريقة صوفية, 
دروشة, سوء من ناحية التنظيم 0-0 التاريخي, 

لها تعقلها: النقمن: اقرهه عن الدره قطن اليف 
المنتشرة بين يه واربيل: وعقائدهم كثيرة 
الشبه بعقائد الشبك)3 '. وكأن اسم هذه الفرقة يطلق فلن 
الجماعة متهم أنضاء 'فكما سبق : تعريفها معنا بأنها جماعة 
كردية فقد عرفها آخر بأنها: قبيلة كردية©. بينما جعلها 
الأب أنستانس الكرملي جمعية سرية فقال: 

(لفظة كاكائي ليست اسم قبيلة أو أمة أو قوم أو بلد, 
إتما هي لقظة كردية فاربييية الأضل معناها : الاخ. فقالوا 
في واحدها العائد إلى هذه الجمعية السرية: كاكاياء علي 
الطريقة الآرامية. ومنهم من يلفظها كاكائي مفرداً وجمعا, 
فانظر كيف جمعوا في لفظة وده ا والآرامية, 
وهم بريدون بذلك الأخ في المذهب)(5) 

ومن التعريفات المذكورة في . شانها أيضاً: 

(الكاكائية ليست عشيرة بالمفهوم المتعارف عليه 
للعشائر, وإنما هي نحلة دينية ذات ارتباط عشائري, وهي 
ضاربة جذورها في ال كلفد كانت تعرف بالفتوة في ايام 
الخليفة العباسي الناصر)'" 


ومن التعريفات أيضأ: (الكاكائية هي إحدى 0 


[9) انطر مفال فودن كاكه ري أتمن فيتنا قير كاكانية كركوك :" 

(2) راجع هذا التقرير في الأديان والمذاهب بالعراق 0 نقلاً 
عن تقزير الاستحبارات البريطانية.عن العشائر الكورديةة فزاد 
حمة خورشيد ص 9 8. 

ة (0) الشبكء مرجع ٠‏ ص 23 وص 282. 

71٠0 -‏ ا السك هرج:ض 23 وض 262 

: (7) الأب أنستانس الكرملي (ت1947م), " الكاكائية " لغة العرب, 
العراق. (العدد: تيسان::61928). 

٠‏ (7) موسوعة عشائر العراق. عبد عون الروضان, ط.1 (عمّان: الدار 
الأهلية للنشر, 2003م). ص253. 
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والجماعات القن رفي تنهال الغدراستانها'شيان 
الشبك واليزيدية, ويختلف المؤرخون والباحثون حولها 
اختلافاً كنيزا بسبب الغموض والسرية والرمزية التي تحيط 
عقائتدهم إضافة إلى تداخل الاديان والمذاهب في 
عقائدهه )1) 

وعرفها اخرون بانها: (طائفة منحرفة عن الإسلام, 
تعيش في شمال العراق. عرفت كنحلة في القرن 0 
عشر الهجريء ولايقطع بتاريخ ظهورهاء وظهرت قبل ذ 
كطريقة صدوفة على يد فخر 0 السيد 0 
الحق لبرت نجي المولود سنة 671ه)31) 
ل الكاكائية: 


لور الإسلام. 0 مكدردة اي دببية: 0 0-0 
روات 


ومنهم من عرفها (الكاكائية من الاعتققادات 


: (7) مقال: "الكاكائية من فرق العراق" مقال على الشبكة العنكبوتيةء 
نشر على الشبكة العنكبوتية: العدد 24. صفر1428ه. ص1: 
5.2 ات 
- (2) ويشكك العزاوي في مصداقية هذا الاسم. فيقول: هذا 
ماعلمته منهمء وبعضهم لايزالون يكررون شعرهء ويرددون 
مقطوعاته المسماة (بويروق) ولعل هذا النتنسب حاء للتعمية: 
وإلا فالمنقول عن إسحاق الذي هو أصل الإسحاقية غير هذاء 
وربما جعلوا الصلة للتشويش على الذين لا يعرفون» وقال 
في موضعح اخر: ومن مشاهير رجالهم داودء وإسماعيل: 
وإسحاق» وهؤلاء مشائخ ولم يكونوا أنبياء, ولهم طاعة عمياء 
للرؤساءء ولكنهم لم يعودوا يعرفون عن تراجمهم شيئاًء وقد 
حاولت كثيرا آن اجد عنهم شيئا فلم أحفل بطائتل, وأساساً 
إن جبال حلوان موطن الغلو ومحل انتشاره: والإسحاقية 
كانوا هناك. وهؤلاء بقاياهم أو صاروا إسحاقية. وحافظوا 
على اسم الكاكائية. انظر: الكاكائية في التاريخة ص64 و68. 
: (7) مقال محمد إسلام, "تعرفوا على الكاكائية وضلالاتها". نشر على 
الشبكة العنكبوتية بتاريخة 14/7/2006 م. ص 1: 
.011115 111ع 2 1. 1/17 تالالا 
* (7) مقال: زكريا عبد الجواد. "كردستان العراق: باقة ألوان الطيف" نشر 
على الشبكة العنكبوتية في 1/12/2006 م. ص /: 
أ .13115201101 . لمتكم 
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الروحية الكردية القديمة التي تمتد جذورها إلى آلاف 
السنين)20 

ومين جعل الكاكائية ديانة. نسبها إلى (اهل الحق) 
معتمدا على ما جاء في (دائرة المعارف الإسلامية) حيث 
جاء فيها: 

(أهل الحق معناها رجال الله. وهم أصحاب نحلة باطنيّة 
توجد في عرب بلاد فارس على وجه خاص, وهفي تسمية 
تنقصها الدقة بعض الشيء, حيث كان الحروفيون 
يسنتخدمونها لمعتنى اخز . لكن عبارة أهل الحق بمعناها 
الخاص هي التسيعية التي 0 أوأطلقها أهل هذه النحلة 
على انفسهم) 2 

وجه الربط بين الكاكائية وأهل الحق في (داشرة 

المار د الإسلامية) أنها 20 هذه النحلة أهل الحق ي 
تابعة للسلطان صهاك' الذي تعقيه اهل الحق جميعا 
فوؤسكين. تحلتهم از اتيف :ولان اثنين من كتب أهل الحق 
هما كتابا ور انكام و(فرقان الأخبار) هما ذاتها من كتب 
الكاكائية. كما أن مواقع (أهل الحق) في العراق هي 
كركوك والسليمانية. وهي من مواقع الكاكائية'” 


ولعل مامالت إليه دائرة المعارف من كون الكاكائية 
هم اهل الحق :صحية . فقد جاء في تعريف اهل الحق: (هم 
الصوفية الذين كانوا يوجدون في الأقاليم بين السليمانية 
وخانقين داخل الحدود الإيرانية. وطريقتهم شعبية ساذجة 
يستمدونها من كتاب (بويروق) و(مناقب الأولياء) و(تذكرة 


: (7) مقال: لينا سياوتش, "أبزيدون وشبك وصائبة وكاكاء تيون: : جماعات 

دينية وقومية", نشر على الشبكة العنكبوتية في 24/10/2005 م, ص4: 
[1111012.010 02 ل . مامكا 

- (7) دائرة المعارف الإسلامية 1/93. 

د (7) عّفت دائرة المعارف كلمة (صهاك) بأنها كلمة يستخدمها الدراويش 
بمعنى الصوفي, ولعل الأصح أن الكلمة تحريف لكلمة سحاق وهو 
المقدس عند الكاكائية, وهذا ما مال له العزاوي, حيث قال: ويلفظ 
إسحاق صهاك أو سهاك. انظر: الكاكائية في التاريخ ص41, حيث 
قال وتلفظ اشعاق صهاك أو سهالكة 

. (2) دائرة المعارف الإسلامية 1/95 و99. 

: (7#)المرجع السابق,. 1/101. 
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أعلى) ومندارها حفها “الظطورقة الضفو وناليم الارديلن) 


وسيأتي في المبحث الثالث من هذا الفصل حديتٌ عن 
كتب الكاكائية ومنها (بويروق), وغيره: كما سياتي الحديث 
عن العلاقة بين الكاكائية والطريقة الصفوية. 


تفن أن تعرق نراى العراوع: ف الكاكائية: وماذا تعن 


نجد أن العزاوي قد عرف الكاكائية بأنها الآخيّة, 


وهي المعروفة في العراق وتركيا وإيران, 0 العزاوي 
ذلك تخاعوة الفتيان أ مايعرف (بالفتوة)! 0 (طريقة 


الفتوة)؛ قال: 
ثم أهمل لفظ (الفتوة), وبقي لفظ أخيّة أو كاكائية هو 
الدارج, ثم نقل العزاوي عدة نقول عن بعض المؤلفات 
في التعريف بالكاكائية, فأول ما نقله قوله: (قبيلة 
الكاكائية خاضعة لنفوذ السادة البرزنجية...)31) 
فاعتبر الكاكائية قبيلة, إلا أنه علق بقوله (البرزنجية في 
أنحاء السليمانية. وساداتهم ينتسبون إلى قرية برزنجة, 
ولهم قرابة قديمة مع السادة (رؤساء الكاكائية) إلا أن 
المغتفة متتصحاب الا ان الكاكائية لضت" قبيلة :واثما فى 
نحلة. بل طريقة)*) 
: (7) الموسوعة الصوفية ص814. 
- (7) الفتوة هي: الموافقة وحسن الطاعة, وتركِ كل مذموم, وملازمة 
مكارم الأخلاق ومحاسنها. ظاهراً وباطناً وسراً وعلناً. وكل حال من 
الأحوال يطالبك بنوع من الفتوة... انظر: الفتوة» محمد بن ارين 
الله امسا ردن دار الزار » 2ه 2م )., ص5. 
: (2) الكاكائية في التاريخ ص7 نقلاً عن مفصل جغرافية العراق, 
طه الهاشمي,. ص 442. 
5 (2)الكاكائية في التاريخ ص8. 
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فكأن لفظ الكاكائية يطلق على قبيلة كما يطلق على 
الطريقة والنحلة لهذه القبيلة1) 

ثم قدم العزاوي نصوصا عن الآخيّة باعتبارها في 
نظره أصل الكاكائية فقال: (ظهرت هذه الطائفة (النحلة) 
في أواخر الدولة السلجوقية في الأناضول, كانوا في الأصل 
من طرق التصوف, ولهم رئيس من أنفسهم يدعو للإخاء 
البشروف» :.::واشتفروا على هذه الطريقة مدة يزاعون فيها 
سلوك الدروشة (التصوف) مكتفين. بذلك,: ثم نهض بعضهم 
بأمل أن يؤسس حكومة في الأناضول... فتككونت منهم 
تعض التكومات الضغيرة فئ انحاء انقرة”' وستيسيوانسن )!3 

ثم أورد العزاوي تعريفاً للآخية: (الآخيّة سلكوا طريق 
الفتوة. وعقدوا الأخوة, فكان لقبهم (الآخيّة). وهم طائفة 
(نحلة) معروفة كانوا داخل اكرام والتزموا طريقة 
صوفية, وستروا أحوالهم عن الأغيار) 


ورجح العزاوي التعريف الأخير للأخيّة لأنه جعل أصل 
الآخيّة (طريقة الفتوة) ولان العزاوي قد سمع من بعص 


(9) يتيز الأكتراد عن يرهم نان أشماء عتنائرهم قد شع المتطقة 

الجغرافية: وفئى حالات أخرى يتبع أسماء مؤسسي السلالة أو الغشيرة. 

انظر: معجم الفرق الإسلامية, عارف تامر ص89. 

(7) أنقِرة: وقيل تسمى (أنكورية): هي مدينة من مدن الديار الرومية, 

وكان المعتصم قد فتحها في طريقه إلى عمورية, وهي الآن مدينة من 

مدن تركيا. انظر: معجم البلدان 1/271. 

د (2) الكاكائية في التاريخ ص8 نقلاً عن قاموس الأعلام. شمس 
الدين سامي, 2/802. 

* (7) الكاكائية في التاريخ ص8 نقلاً عن لغات تاريخية وجغرافية, 
6. 
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الكاكائية!) أنهم هم أهل الإخاء البشري الأحرى بالآخية, 
وهم المعروفون في أيام المغول برجالهم الحاملين للقب 
(5ك) مثل. (حسام الدين كك) و(مبارز الدين كك). تلفظ 
(كاكه) أو (ككه). 

أخيراً,. قدم العزاوي عبارة أثناء حديثه عن قبائل 
الكاكائية يمكن أن نجعلها التعريف الذي اعتمده عنهم, 

(الكاكائية طلرتقسة: ثم انقلبت إلى نحلة. ودخلها 

ل في مختلف الأزمان, ولع تكن قييلة دف موعة 

00 اصلها واحد, وإنما هي نحلة تجمع قبائل تصوفية, 
وهؤلاء لايبحصون عجعوة ]اه وهم منتشرون في إيران 
والعراق)2. 

واعترض بعض الباحثين على ربط الكاكائية يالفتوة 
العربية لأن الفنوة _ في نظرهم كانت تنظيما شبابياً 
اجتماعياً عفوياً في أغلب البلدان. وهي ليست مدهب لأنها 
تحصن نه ١‏ سوا ليه يده وى الب حت الى فلا روابط 
عقدية بينها: وإنما كانت تنظيما رسميا اجتماعياً عفويا, 
التفت الخلفاء إليها, فحولوها إلى تنظيم رسمي لما فيها 
من الفوائد*#) 


: (؟) هجري دده: هو الأريب الشاعر هجري ددة المولود في كركوك. 
سكمة 1891م وإسحرته لها زفامة نين الكاكاتية الغلاةة :من#مؤلفانه 
(إرشاد الكائنات) و(تاريخ كركوك). توفي عام 1952م وهو من شعراء 
التركمان. انظر: أعلام التركمان والأدب التركي في العراق 
الحديث, مير بصريء ط.1 (لندن: : دار الوراق, 1993م), ص34 و38. 

- (2) الكاكائية في التاريخ ص31. 

: (2) الأديان والمذاهب بالعراق ص424-423. وهذا الرأي لرشيد 
الخيون. 

:رم فى التؤفك الف روفي الحيون الووائط اللسددفيو يدانه الفدة 

نجد أن الشيبي يؤكد على وجود روابط عقدية أو مذ هنف نين "نثها نهنا بل 

برى-الشيبى أن بدابة الفتوة كانت شيعي . وكانت: قد:ظهرت 'في. الكوفة 
ابتداء, بل إن قبيلة كاملة من بجيلية تسمى الفتيان وبجيلية هي القبيلة 
الشيعية الغالية في الكوفة, وشولاء يسندون فتوتهم بالعنعنة إلى أمير 
الي - طبور ننه ين الوه 5013 فى الشناء أطلفت على 
نفسها اسم (النبوية) معارضة للفتوة العربية في الكوفة, وكانوا يقتنلون 
الروافض أينما وجدوهم. وهؤلاء المذكورون في رحلة ابن جبير 
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ويتاء غلىتها اعتفدوة العواوع من الول نان اضل 
الكاكائية هي الفتوة العربية التي عرفت في القرن السايع, 
فإننا نحتاج لمتابعة تطور الفتوة التاريخي في نظر 
المبحث الثاني. 


(تذكرة الأخبار عن اتفاقات الأسفارء محمد أحمد بن 
جبيرالكناني (ت 4ه)ءآ[ط ١د‏ (بيروت: دار بيروت, 4ه/ 
4م ), ص252. ويرى الشيبي أن الفتوة الكوفية كانت عبارة عن 
فروسية ممزوجة بالمثل العليا والايثارء بينما الفقوة البغدادية صبت 
فتوتها في قالب عصابات جعلت هدفها نهب حوانيت الأغنياء لإعطاء 
الفقراء رغبة في تخفيف الفروق بين طبقا ت المجتمع. فتميزت الفتوة 
بمطابقة الظاهر لياطن الشخص الواحد. فلما ظهرت الفتوة الخراسانية 
أدخلت ميدأ جديدا هو مخالفة الظاهر للباطن بما يشبه مذهب الملامتية 
لمزجهم بين الفتوة ومذهب الملامية, فكان للخراسانيين زهد خاص بهم » 
وفتوة خاصة لها طابعها الخاص. انظر: الصلة بين التشيع والتصوف 
537-١8‏ بتصرف. 
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الكاكائية. 


أفرد العزاوي مبحثاً خاصاً بهذا المعنى أسماه 
(الكاكائية في التاريخ) وقسمه إلى عدة مطالب: الفتوة ‏ 
الفتوة في عهد الناصر لدين الله الخليفة العباسي ‏ الفتوة 
في العراق ‏ الآخيّة في المملكة التركية. 
ويرى العزاوي أن أصل الكاكائية هو 00 كما يرى 
أن لس كي ل ل سور نغير معناها 
الصالي فلا رسوم 0 محددة, 0 أنظا رهم 
متفاوتة فيه من حرص على عبادة أو أعمال صالحة أو 
أعمال الخير والبرء نجد أن الانقطاع للعبادة قد سيطر 
عليهم أكثر وكاد الصوفية أن يكونوا عالة وكلاً على الناس, 
ثم دخلهم الغلوء. ودخلت (الفلسفة التصوفية) أو (النحل 
الباطنية) فأفسدت صفو العبادة وأدخلت عقائد زائفة مما 
أهب أشخاصاً لمعاونة المنكوبين والمعوزين فجعلوا 
(طريقة. الفتوة ) 'تشناطا :فيما يتفم أو يعود بالخير العميم 
على المجتمع, وصار يطلق على هؤلاء (أهل الفتوة), 
وأساسهم الأخوة الدينية, 8 00000010 000000000000001 000001 ا [الحجرات: 
١٠]ء‏ 
فكو رانه في الفقتوة قال العزاوي: (والحق أن هذه 
الطريقة قامت باعمال باهرة كان الإسلام قد حث عليها... 
وهي طريقة إسلامية نافعة في سبِلوكها ومن واجب كل 
متسل إن يقوم بهذه الأعمال, ومن مو | سور رجالها المتاعين 
0 والدعوة إليها الشيخ ابو عبد الرحجمن السلمي") 
الذي اقام صرح هذه الطريقة, وكان_ من أكابر رجالها.. 
وأيضاً فقد عقد القشيري فصلا خاصاً 0 


عام 125 ا نحي ف العلع ون جاه 0 ا ارت 
الصوفية). د (آاذات الصنوفية). زنارج أهل'الصدفة انوغيرها. يوقي عام 
ه 
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0 00 ولعرريدونا: ٠‏ وجميع الصوفية يثنون على 
ث1 ظدا 
وتحدث العزاوي عن الفتوة في عهد الخليفة ار 

ونه طريقة لها رسوم وأحكام, 90 لها لباساً حافا] 

ومشروباً خاصاً وأن الناصر أبطل غيرها من الفتوات وأبقى 

على قنؤنة: أو القتوة الفسوة إلية: 

ومن النصوص التاريخية التي اوردها العزاوي حول 
الفتوة والتي تعد من أوسع ما جاء عن فتوة الناصر رواية 

(مسالك الأبصار في ممالك الأمصار) حيث جاء فيه: 

(في شوال سنة 024 هه كانت وتان الخليفة الأمكام 
سنة, وقدة خلافته 7 سنة... وكان يتشيع, وهو منصرف 
الهمة إلى رمي البندق والطيور المنااهسسيب, ويلبس 

سراويلات الفتوة, ومنع (رمي البيدق) إلا من بنتسب إليه, 

فأجابه الناس إلى ذلك الا إنساناً واحدا ولذلك هرت من 

بغداد إلى الشام.)3) 

لعل فة الرذانات التئ أضشافت اهمية قلى. متوضوع 
الفتوة ماروي عن سند فتوة الناصر: 

(وقى هذه السنة 604ه: أهدرت'الفتوة: وَجَعل أمير 
المؤمنين الناصر لدين الله 0 القبلة في ذلك والمرجوع إليه 
وكان هو قد شرف عبد الجبار١‏ “ بالفتوة إليه... فدخل في 
ذلك الناس كافة من الخاص والعام. وشال ملوك الأطراف 
لقا فنفذ إليهم الرسل ومن ألبسهم سراويلات الفتوة 

2 0 ل الناصر: الكامل 10/453؛ 
الفخري في الآداب السلطانية ص323؛ المختصر في أخبار 
البشر 2/113. 

: (7) مسالك الأبصار في ممالك الأمصار 27/259. 

* (2) لعله عبد الجبار بن يوسف البغدادي (ت583ه) وقد قال شيخ 
الإمبلاة: اين 'تبمية : (والاستان: التذى يذكرونه من طريق الخليقة: التاهو 
إلى عبد الجبار إلى ثمامة, :فهو إسناد لا تقوم به حجة, وفيه من لا 
يعرف, ولا يجوز لمسلم أن ينسب إلى النبي ا بمثل هذا الإسناد 
المجهول الرجال أمراً من الأمور التي لا تعرف عنه,. فكيف إذا نسب إليه 
مايعلم أنه كذب وافتراء عليه). انظر: الفتاوى 88-11/87. 
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بطريق ا اكرات وانتشر ذلك ببغداد.. ا ْ 


00 العزاوي أن الفتوة كانت مضطرية الأفكار, 
والآراء متباينة حولها بين مؤيد ومعار ضء كما 7 000 
الناضو من المحددين لما والمه لجين يي قن نا 
تعلم ها كامت منتشرة. فى الغعالع السلا مف وقد دجله) ها 
يدعو إلى النفرة منهاء فاستعلها كثيرون, وذكر العزاوي 
دور الرباط السلجوقي2 في بغداد في نشر إلفتوة 


حيث كان من رجالها عمر السجههروروة لمن اكتجاير 
شيوخها. 


وبعد الخليفة الناصر دام الانتتماء إلى ٠‏ الفتوة 7 كذيرين 
السيد تاج الدين محمد 0 1 


واعتمد العزاوي في ذلك على ما جاء في كتب 
الأنساب حيث جاء: (كان يتولى الفتوة, وبعتزري إليه أهله, 


ويحكم بينهم بما يراه فيطيعون اوه ويمتثلون مرسومه: 


: (72) الكاكائية في التاريخ ص14 نقلاً عن جامع المختصر لابن 
الساعى. 

(7) هوالرباط الذي أنشىء بطلب السيدة سلجوقي خاتون بنت 
السلطان قليج أرسلان الثاني بن مسعود السلجوقي ملك الروم, 
وزوجة الخليفة الناصر لدين الله العباسيء, و(توفيت عام 584ه) قبل 
إتمام عمارة هذا الرباطء وتم افتتاحه سنة 585ه في دعوة عظيمة 
جداً. وجعل رئيس. الرباط الشيخ بهاء الدين أحمد عبد المنعم الميهني 
الشافعيء, وقد أخطأ نييور في رحلته حين ظن أن باني الرباط هو 
الملك العادل قلج أرسلان بن الملك مسعود السلجوقيء وذكر هذا 
الرحالة كما ذكر غيره أن هذا الرباط أصبح تكية للبكتاشيةء ولهذا حدث 
خطأ عند نيبو لربطه بين البكتاشية واسم بباني الرباط حيث كلاهما 
0004 انظر: الربط الصوفية البغدادية وأثرها في الثقافة 
الإسلامية. مصطفى جوادء ط.1 (بيروت: الدار العربية للموسوعات, 
6م 1426ه). ص 38-33 رحلة نيبور إلى العراق في 
االوسيء سروم امار الخرييه للموسسوعات: 6 هم 6م) ص 


: 0 الكاكائية في التاريخ ص16-15 بتصرف. 
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اأحزابا. كل )550 ل ا فلم 9 ا 0 
بن معية, والنقيب نصر الدين بن قريش بن معية لم يبق له 
وللسيد تاج الدين معارض, ولم يكن عوام أهل العراق ولا 
حَواضَهَم لسلهوا ذلك الأمر إلى احد.من عيز ال معية.ما 
دام :منهة أحد, فكيف بالنقيب تاج الدين, وكان إليه إلباس 
خرق التصوف ١‏ ' من غير منازع في ذلك, لأبليسة: أحد غيره, 
أو من يعزى إليه وتوفي عن بنات...)2) 

وستضتها د..فين: كلام العراوى أن الحزة :ظاررتضيق: لوق 
متصوفة الشيعة الآخذين بالفتوة, والطريقة السهروردية 
3 جاءت من طريق أهل السنة بل صرح العزاوي بذلك 


١‏ امكون د السو انتشرت عن طريق السنة و 
اه والمساعدة, والعبادة والتقوى, مدا لون محل 
خلاف أو اختلاف...)3!0. 

وعن سجحتوف الناضر لتجحدين: الله العناسي من إغلان 

مسوم الفكؤة نهو يوخا ولة أخد العفالك الي اعدت من 
الدولة العباسية:, فلم يبحد طريقة في نظلره إلا دعهوة 
المسلمين للاتحاد عن طريق الفتوة التي أعلنها رسمياً في 
البلاد. ويشهد لذلك قول العزاوي: (وكان ظن الخليفة 
الناضر لكدين: الله انها مكاته أن بعد بملكة: ووتوعه مره 
المتغلبة بهذه الطريقة التصوفية, فلم يفلح, وجاء بالخطر, 
حمل على الكتير طريقة بنايسية: فا دفلا مر إلى ها :اذى 


(0) الخرقة: مشتقة من الفعل < خرق بمعنى مزق قطع الثنوب, 
والخرفة: القظعة أو المؤقة من الوب واكتشيت لندى ل دلالة 
زمر إلى ثقة الشتة يمن لسن الحرقة أى:المرن :تب الترام اصسول 
الطريقة الصوفية التي يعتنقها, وذلك بعد اجتياز ثلاث سنوات من 
عتمان الهجويرى :(387ه-582ه).: [ظ.د]ء ترجفة. ودراسة: شعاد قتديل: 
مراجعة: ددأمين بدويء (بيروت: دار النهضة؛ 1981م). ص251. 

(7) عمدة الطالب في نسب آل أبي طالبء, أحمد بن علي 
الحستي المعيرؤ في بابق عنبة. زت 828ه) ضفن مجموعة الريحالة 
الكمالية في الأسام: ط.ءت (القاهرة: دار التفتب: دءت): ص 265 

د (2) الكاكائية في التاريخ ص17. 
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إليه ثم تنازعها أهل الإيطان ودخلوا باسمها للإفساد)3 

ويعلل العزاوي عدم نجاح خطة الناصر لدين الله بأن 
السبب اهتمامهم برسوم الوحدة دون ان يوحدوا عقائدهم, 
حيث يقول: 

(رأوا أن التكاتف والوحدة تغني عن التوحيد. ففدخلت 
خرافات», واعتقدوا بآراء فلسفية من وحدة الوجود وأمثالها 
كعبادة الأشخاص, فأدت إلى أن يقعوا في الهاوية, وهكذا 
تطورت في الأمكنة والأزمنة...)2) 

ثم ربط العزاوي بين الفكوه في العراق. وما عرف 
بالآخيّة في الأناضولء فتحدث عن تاريخ الآخيّة في 
الأناضول قائلاً: 

(من أعظم مواظطن الآحثة الأناضول: وإن الآخثة كانت 
منتشرة في معظم الممالك الإسلامية. وكان دورالناصر هو 
التجديد لها. فأخذها السلاجقة عنه, وانتشرت في الأناضول, 
وكان بعص أمراء المغول عتم وقد حدث عنها 1 بن بطوطة 
بما لها من منزلة في القوم, ولكن كان:فى أناعه قد راد 
نفوذهاء وتأهبت لتولي الحكم وهذه الفكرة السياسية قد 
اوقعتها في المهاوي... 

دامت الفتوة ان الصحيح مدة ثم تشوشت بما 
دخلها من عناصر زائفة على أيدي الجهلة أو المغرضين, 
فأفسدوا صفوهاء فصار يدعو إليها الحروفية والبكتاشية 
والباطنية من إسماعيلية وغيرهم في الخفاء. 

فالباطنية في بلادالترك لما وا 50 عنيفة في 
الجهر بعقيدتهم تستروا بالتشيعء ومالوا إلى الإبطان, 
فانصرفت على أنها (مبداً صوفي) يدعو للإخاء بل انقلبت 
إلى نحلة أو عقيدة من عقائد الغلاةء وتقمصو | بأنوابها 


(9) المرجع التسايق: ص 19: 

(9) المرجغ 'السابق.-ص18: 

: (7) لعل هؤلاء هم المعروفون بالأورانية وهم الصّوفية من أتباع أوران, 
وكلهم من العمال السالكين اصحاب الحرف::وظريفتهم اساس القنوة: 
فالالا وان امن أضحات: (احن ).بعتي القدى بالتر كنض وليييق لها 
المعنى العربي: انظر: الموسوعة الصوفية ص814. 
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طريقة داو انشخ ا ضمها] لايتجاوزون في طريقتهم 
حدود الزهد 0 والقيام بمكارم الأخلاق, مع الاحتفاظ 
بالعقيدة الإسلاميةء ويعزى تاريخ الإبطان عندهم وتمكنه 
نين طههزرا نهم إلى قتل الاسحما عيلية: في. الموت من قبل 
السلطان هولاكو فمالوا إلى الأناضولء ودخلوا هذه 
الطريقة, فظهر منهم شعراء ات لصن 
أذربيجان وخراسان من الباطنية)!1) 


وسرد العزاوي تاريخ دخول الإيطان. إل الأناضول 
ا ما ذكره العراوي فوب 
أن المذهب الإسماعيلي وما تشيعب منه انتشر في بلاد 


العسلفين كفلفة الضوف ويه را :وال ناضولي كاتف :عورا 
موطن الإبطانء ومحل وجوده ففيهم الإسماعيلية 


والدروز2 1 2 ومن المعلوم أن الإبطان قفد دخل 
سوريا تحت ستار التصوف, وهكذا يقال في إسماعيلية 
(اللعوت): طلم نكل نيم برا كو ومتسيطا وت لكت ساروا إلى 
أنخاء الأناضول خذرا من التزامير ففذروا يذرتهم تحت ستار 


التصوف, وقاموا بحركات لاحدود لها... 
وذلك كله يفسر لنا (البابائيئئة)!' وقيامهاء و(الآخيّة) 


: (2) الكاكائية في التاريخ ص22-19 باختصار. 

: (7) الذروز::-فرقة إسبماعيلية باطظنية أضصخات أبي مَحَمة عَبَدٍ الله 
الحدرري الذي امسر مذهيه رمن الخحاطميين. ويظلق عليهم افتم 
الموحدين., وهم ينقسمون إلى عقال أو أجاويد الذين لهم الحق في 
معرفة العقيدة الدرزية. وبين جهال أي ليس لهم الحق في معرفة أسرار 
الدين..وزئق. الظائفة يذعى قية العقل» وأكثر شنبائهم :لا يقرفون تيتا 
عن مذهبهمء, وهم موجودون اليوم في لبنان وسوريا وفلسطين. انظر: 
معجم الفرق الإسلامية., ٠‏ شريف يحيى الأمين: ص 115 -116 

3 (0): البانانية:نسية :إلن كلمة بايا اق (أت): بمعنى الشية: او الإهام أو 
زبغا الرسول" المع الديني. .واليانائية: حركة.صصوفية سيعية بسييونها 
إلى بابا إسحاق الكفرسودي التركماني (ت 638ه/ 1242م): وقيل إن 
زَعِيم الحركة هوبابا الياس: وتذكر ابن العبري :أن بابا إسحاق كان مجرد 
رشول لشبيخ الطريقة.ويسمية " نابا" فقط: بعثة إلى التركمان على 
الحدود التركية السورية وملطية. وتؤكد اماد على أن البابا 0 

عكدة :وكانت الجركة صوقية خر إببنانية: رتيعها تسدي. نفسة 0 51 بان 
00 يعني أنه كان البابا الرسولء: ولذا كان شعار أصحابه (لاإله إلا 
الله. البابا ولي الليه)..وتقتوم فلسقة التصوف عندهم على المجاهندة 
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وتشكيلاتها و(الحروفية) وحركاتهاء و(البكتاشية) ودعوتها. 

فهذه الحركات المذكورة نشأت من دعوات 
الباطنية في أساسهاء ثم أضيف إليها عامل آخر 
زاد من نتشاطها ألا وهو طهور شعراء من 
خراسان وأذربيجان وهما منبع الباطنية فكان لهم 
ماتيز مهم خحدا": وبجدم الشيبي بان الأفكار 
الصوفية الغالية قد دخلت الفتوة من طريق 
الخراسانيُين, فهم قد دمجوا بين الفتوة والمذهب 
الملامتي وجعلوا الظاهر مخالفاً للعناطى نميتما 
كانت الفتوة تقوم على مبدأ مساواة الظاهر 
للباطن2) 

وأنضا يتضة الأثراالخراسانئت كما تذكر الشينيت 
سنتسلة التعدة المستيعية: النني انضم الناضر 0 الل 
العباسي إلى طريقتها حيث توجد في السلسلة أسماء 
قارسيه فرهة من جملتها أنو ملم الخر انان الذي قتله 
أنو جعفن المتضور :فالهة العلاة من انمة خرزاييان !0 

وتتجابع الشسي: :وهكيذا خرجت الفوة م غالقها 
الخاص.واتحدت مع القضوف الغالي: فكان الخلاء جامعا 

بين التصوف والفتوة في تصربحه بالحلول ووحدة الوجود 
جل لاسن وخر عون مان للعيان اول لج يي 
فالثانن لموومن عدن يحفظا ممرله الفكؤة: ويفشن الخلرخ 
ذلك العصيان بأنهما حفاظاً على الفتوة الظاهرة رضي 
لفن سبحظ الله حفاظ] على عتضرة الإلهى الأفضل من 
عنصر آدم ححيتى لايتساوى العنصران في المكانة وتقبل 
العقوية راضياً: وكدلك فرعون لغ يعترف بالنبؤة لمونسى 


8. 
: (2) الكاكائية في التاريخ ص23. 
2 (7) الصلة بين التشيع والتصوق: مرجع هنا بق ض 537 تضوف 
* :(7 المرجع السابق ص 592 و2389 . 
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فرضي بسخظ الله() 

وهنا يلتقي العزاوي نغ الشينن :في أن “سول الغلة 
والأفكار الباطيية إنقًا كان قصتكدرة خراشان: وككان الخلا 
هو ممثل الغلو في الاعتقاد 

وتوصل الباحثان إلى أن الفتوة الخالصة كانت خلواً من 
معاني وحدة الوجود والاتحاد والحلول, لأنها كانت 9 
الأضل .طريقة عملية لتطبيق مثل .سافية بحقفها القتى :في 
مجتمعة: ولم تكن قائمة على التأمل والعزلة(2 

ويتابع العزاوي أن الآخيّة شاعت في إيران وتركستان 
ثم دخلت العراق بهذا اللفظ, بدليل وجود لفظة (أخي) في 
كثير من الكتب التاريخية!ة) 

فاستنبط العزاوي علاقة القحدوة أن لاقن نه عض 
رؤساء الطرق ذات الأسماء الأخرى, حيث ظطهرت له علاقة 
الفتوة بصفي الدين الأردبيلي (ت 735ه) وكذلك علاقة 
الفقوة بالشية عهر السسهروردق (ت:632ه) مشا عب 

ومن هنا رأى العزاوي أيضاً علاقة القزلباشِية 
بالكاكائية: فهما في نظره متقا متقاربتان أة:متفنان. .من صل 
واحد وطريقة واحدة فالأولى المسهروردية, والثانية 
الصفوية وكلتاهما منبثقتان من الفتوة, فلما زالت الفتوة 

من العراق وحلت محلها الآاخية, وهفي صفة الفتوة دامت 
الأخثة في العراق إلى أيامنا الحاضرة: ولاتزال محلة في 


: (7) الصلة بين التشيع والتصوف ص543-541 بتصرف؛ وانظر: 
ديوان الحلاج ليه أخباره وطواسينه. جمعه سعدي ضناويء ط. 
1. (بيروت: دار صادر. 1998م), ص156 طاسين الأزل والالتباس في 
فهم الفيم: فت ضعنة الذ عاو يفكبين الفكين:. 

- (2) الصلة بين التشيع والتصوف,1/543؛ الكاكائية في التاريخ 
ص 25-22 

(7) من الكتب التاريخية التي ذكرها العزاوي (تذكرة الأولياء) للعطار 
(ت بين 8ه 7ه))., و(رسائل شهاب الدين السهروردي) (ت 
2 ) والتى أوضحت آدات الآأخى ميسوطة» وكتاب (تازية كزيده) :فى 
ومجالة مالعفددية لل طفن وفي كتاب منظطوم بالتركية يسمى (دده 
نامه). وفي كتاب (منهاج الوزراء) كذلك, وفي كتاب (بزم ورزم) بيان 
لبعض الآخبّة. انظر: الكاكائية في التاريخ ص24. 
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كركوك تسمى ب(محلة أخي حسين) إلا أنها لم يبق إلا 
اسمهاء ولم نعرف الآن من قو مشتهوور زواده الطريقة, ثم 
صارت هذه الطريقة تسمى ب(الكاكائية)27) 

ويفهم القارئ لكلام العزاوي | أن الكاكائية هي طريقة 
الشهرؤودية أن الطرتفة الضفورة: | 

وبذكرالعزاوي لصففي الدين فقط يمكن فهم أن 
الكاكائية طريقة سنية في أساسها, ولكة الوافه يشهد بأن 
العدين::وكتدلك سي فقد 0 الغلو ثم ارشيظت 
بالتشيع: كما سيرد في المبحث الثالث. 


: (2)الكاكائية في التاريخ ص25. 
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ويشتمل على ثلاثة مطالب:- 
المطلب الأول: عقائد الكاكائية. 
المطلب الثاني: عبادات الكاكائية. 
المطلب الثالث: عادات الكاكائية. 
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المطلب الأول: عقائد الكاكائية:- 


من المعلوم أن عقائد الكاكائية غير مدونة 5 مدونة 
ولك - عن سورة شن الحامن:فتالقوم مكتحون علن 
عقائدهمفء ولذا حاول العزاوف جاهذل التعرف على حقيقة 
تع دارهمة قعايل رئيس الكاكاتية فهو من الس حادم 
التررتعية وحصل منه على معلوسناتت وافقمعرة عن قبائل 
الكاكائية ومواطنهم. وسلطة رؤسائهم, ونفوذهم, واطلعه 
رئيسهم على شجرة انتقيا مهيم وانهم ينتسبور+» إلى الإمام 
مومني الكاظمه وان وهم السيد إنراشيم مدفون فى 
مقبرة الشيخ عمر السهروردي ببغدادء مما جعل العزاوي 
يستنبط علاقة الكاكائية بالسهروردية. 
وأما ما يتعلق بعقائدهم, فلم يفصحوا للعزاوي عنها 
رعكم إخباره لهم بهدفه من البحث, أن عرضه علمي بحت 
وقد حاول العزاوي معهم عدة محاولات للوصول لحقيقة 
معتقدهم فسالهم: 
-شائع أنكم تحبون علياً؟ فرد عليه الكاكائي: 
-وهل أنتم تكرهونه؟ بل أعتقد أنكم تحبونه أيضاً. 
ثم سألهم العزاوي: 
-تعللمون أن في أنحائكم طريقة قادرية واكتشيرق 
قشيندية ولكل متها مراشم وعوائد خاضة: وهكذاء فقا هي 
الطريقة التي أنتم عليها؟ 
ففال* الس لاسن هعذ|(السوة :اكتو من أ قا جد لمون:» 
نؤمن بالقرآن. وحاول العزاوي استثارة حميتهم عَلئ 
نحلتهم قا 
إن بعيض المجاورين يتقولون عليكم لتكتمكم, وينسبون 
لكم أ موراً غير صحيحة, وغرضي أن أكتب الصحيح عنكم, 
وذلك ما دعا أن أن أستوضح منكم جلية الأمرر, فكانت 
المحاولات ٠‏ 5 0 يبحد العزاوي أي جواب منهم » تيمك 


: (2)الكاكائية في التاريخ ص30-29 بتصرف. 
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. وبالرغم من صداقة العزاوي القوية لهجري دده'2, إلا 
أن هجري لم يبح للعزاوي بشيء من عقائدهم, فقد قال 
العزاوي عنه 

(وإنما رأيته متكتماً غاية التكتم)'. وقال في موضع آخر 

معلقا معلقا على تكتم هجري د2: 

(أعجب لمثله أن يتكتم. وال رأي يجب أن يُعرفء وإذا 
كان حقاً فمن الضروري إذاعته, ٠‏ وقد جاولت معه ‏ أي مع 
هحجري دده مكناولاتك لاستطلاع رأيه من هذه الناحية 
فعدت بصفقة المغبون, ولكن كفاني أن أعرف مبدأ 9 
من شعرهم, وهو كل ما يعولون عليه أو عون إليه)!3) 

فمن أين استقى العزاوي عقائد القوم؟ 

لم يقف العزاوي مكتوف اليدين, بل ظل باحثاً جاداً 
محاولاً معرفة عقائد القوم حتى توصل إلى معلومات من 
خلال اطلاعه على بعض كتبهم». وقد ساعده في ذلك 
إجادته للغة الفارسية.», والتركية. . ومن خلال هذه اا 
مجر جيه العزاوي لأشعارهم, ومن خلال المقابلات 
والزياراث:الثي أخراها لقراهُم ومرافدهم ومتابعة كل 1 
يخضوم استنيط العراقى ‏ عفقاتد القوم فلخضها :في حمنية 
مطالب؛ هي: 


: (7) يقول العزاوي: هجري دده لاينكر فضله. ولا يُبخس شعره, 
صديقي او مجالسته وأعدها من خير أيام الانتعاش, يحلو حديثه, طروب 
أدبب وفي”معاشرته نبشاظ الحياة..وقوة فيضهاء :ورباعياتة (إرشاد 
كانناكت) مكأئزة بالادب الفازسي والتركي ومشيعه بهماء لامن الوجهة 
الادبية بل من ناج الررطان اهل ) انر اعلام الت كمان والاري 
التركي ص37؛ الكاكائية في التاريخ ص 50-45. 
وهحري ددم نشا في. | ا لها زعامة روحية بين. الكاكلئية الغلاقء 
وحفظ بالضاع والكرقة الحرين والكرام وقيرها :مو الأثان إلدي يرجه 

ها إلى زمن السلطان سليمان للقلنوني لنظر: أعلام التركمان. 
والأدب التركي ص34. 

: (7)الكاكائية في التاريخ ص46. 

3: '(72) الفرجع السابق: ض46. 

4 (7) بعض هذه الكتب امتلكها العزاوي. وبعضها ة قو | نهنا اوفى تيرك 
مع غيرها من الفرق في الكتب مثل (جاودان) 00 يهم الكاكائية, وهو 
من كتب الحروفية. 

4( )متها ماصوح اليبو خضي اللقن: وهو فمن فسن إلى عكلال النقين 
الرومي, فصرح له بعقائدهم. انظر: الكاكائية في التاريخ ص51. 
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1- الاعتقاد بالله. 2- وحدة الوجود والموجود. 


3- التناسخ. فك القرآن. والرسول: 5 
اليوم الآخر. 


1- الاعتقاد بالله: 

يفهم من كلام العزاوي أن الكاكائية معطلة لصفات 
الله عزوجلء فهم يؤمنون بوجود إله لايمكن وصفه ولا 
نعته, فلازم قولهم أنهم يعبدون معدوماً. 

ويمكن تلخيص معتقدهم كما ذكره العزاوي بأن الإله 
عتذهم لامك ومهة: أن تقة يل لسن سن الضوات تسفةه 
أو الاتضال نة. من طريق ما إلا فى :جالة واخدة وهئ عند 
ظهور الإله كي الأشخاص رأفة بهم ورحمة, وقد ظهر في 
أدوار عديدة (أدوار الظهور). 

ولما كان القوم يرون أن البدن واسطة الظهورء وأن 
اللةنتور لايفكن وفضفة ولا إذرا كط ولا معرفة حفيفتة تنوه 
فكان أن برز للعيان بطريق الحلولء والاتحاد ملازم له. 

وهم لايخصون الإمام علياً ] بهذه الخصيصة ‏ الظهور ‏ 
وإنما يرون الظهور''' قد نال الكثير قبله وبعده. 

ثم علق العزاوي بأن هذه العقيدة هي عقيدة الكثير 
من غلاة التصوفء, وهم قد يشتركون مع النصيرية في 
ناحية لكن :ذلك لابعنى الاتتراك من جميع النواخى. 

وحدد العزاوي المشترك بينهما: وهو الاعتقاد 
بالحلول؛ ولايبعد أن يكون الأصل واحداً. إلا أن الأقرب أن 
تكون قد دخلتهم هذ العقيدة من طريق (عبادة 


: (7) وقد سبق شرحه في الفصل الرايع من الباب الثالث عقيدة العلي 
اللهية. 
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الأشخاص). ولذلك تتفق الكاكائية مع سائر الغلاة من 
اتنتفاغيلية وذوون:: فالأمو غير فاضر على التصيرية: 

وأيد العحراوف :زاية هانوؤزة:فى كتناي (رخلة ا لمقدتتىن 
البغدادي) حيث لم يفرق المؤلف ب بين القزلبااش والكاكائية, 
ويسمى الكل بالعلي اللهية, مكاي يعتقدون بالحلول لافي 
على وحذة: بل يعتقدوق بوخدة الوجود أيضا: وخير بتماهد 
علن.ما تقولوق هنهم المتزاول الالو ف3ث وعن كقية 
الحلول يقول العزاوي: 

إن هؤؤلاء يقولون النفس 0 الروح تطهر بطريق 
التناسخ, وينالها الصفاء ويكون في ألف مرة حتى تكون في 
(2)1001 قد صارت مظهراً للألوهية أو محل التجلي'3 
ولا تكون قبل هذاء ولكتها فد تطهر و صقو قبل الألف درق 

وتظهر عليها بعض الخوارقء ولاتكون بوجه محلاً للتجلي إلا 

بعد أن تجتاز 1 ولكن ظهور بعض الخوارق لايخول 


- (7) الكاكائية في التاريخ ص56؛ ومقال هادي بابا شبخ "الكاكائية 
وأهل الخق.من :بقايا ديانات الكورد القديفة" السابىق: رخلة المنشي 
البغدادي. ترجمة: عباس العزاوي ص35, 40.45. 56-51, 64 

: (75)اول من نشر عقيدة التناسخ بعد الإسلام في مناطق هاورمان 
الكردية حل يقفتال اله تهلحجول' ند ونستاننى تروحمت راثم توحة تجو 
الكوفة بعد إرساله بعض دعاته., وكانت فكرته في التناسخ قائمة 
على: أن لكل شخصر وكا واحدة وألف جسم وجسم (هيكل), كلما 
تلف جسد انتقلت الروح إلى قالب أو جسم آخر حتى تنتهي الروح إلى 
مرحلة الخلود الأبدي والفنى في الروح العظمىء (النيرفانا). وهذه 
العقيدة منسوبة إلى بهلول في المصادر الأبزيدية, كما هي منسوبة 
لشمس الدين التبريزي, والملك فخر الدين. انظر: أحمد ملا مشختي " 

من مشاهير الكرد: بهلول": ضجلة لالسن: دهوك: غ8 2. (تشحرين. الأول: 

3)), ص 92 

: (7) التجلي: مصطلح صوفي يعني تأثير أنوار الحق بحكم الإقبال على 
قلوب السعداء كي يكونوا بذلك أهلاً لذلك. ويشاهدون الحق في قلوبهم, 
والفرق بين هذه الرؤية ورؤية العيان أن المتجلي إذا ره أن يُرى فيرى, 
وإذا لم يرد فلا ترى» إذ أنه تارة ترى وتارة و انظر: الموسوعة 
الذيقية المسحرة: إععداد :ممدوع المروبي: [طود]:. مراحسة: ليد 
الحمصي (دمشق: دار الرشنيد د.ت). ص 101 نقلا عن كشف 
المحجوب ص633. 
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الادعاء أو القول بالحلول سوى أنها تحترم من جراء 
صفائها. ومن ثم يتعين أن المرء منذ الخلقة الأولى , 
بطريق التناسخ ويقضي ادواء شفلة: كلها (1001) ومن ألم 
بناله الخلدول '' في المصررة الأاكتيوةه ويكهوون هو [الله). 
متقولوة :إن الله تعالى: لا ضيركة: الأبصار معودا .ولا تصحفه 
العقول, وإنما يظهر للعيان من هذه الطريقة اعحدن 
(الحلول). ومن مصطلحاتهم (الكّورٌ) و[الدون, ٠‏ وبقرر 
العزاوي أن.همصره العقيحوة زكانيم فن أهل التحل 
الأخرى3) 

2- وحدة الوجود والموجود: 

اعتبر العزاوي أن هذه العقيدة أصل الحلول وسابقة 
له في العقيدة ولا يسلم بالحلول والياسة اا 0 التسليم 
دامتبر أن د الا الوعحدة ومن اهل 
التصوف وأهل الإبطان الذين يعتقدون أ الكون واحد 
اواضله الله. والكل بجع اليه وهود الى حقيفتة: 


ويفارق الكشفية في العراق غيرهم ممن يقول بوحدة 
الوجود في أن الكشفية تجعل الظهور مقتصراً على الأئمة 
وحدهم. كما أن الكشفية بعدون كل ها يتقل: عن الاآئمة من 


: (7) يقوم المذهب الحلولي على أن الله اصطفى أجساداًء وحل فيها 
بمعاني الربوبيةء وأزال عنها معاني البشريةء وقد تفرعت من المذهب 
الحلولي فرق مختلفةء منها من قال بالأنوار. ومنها من قال إن الحلول 
يحصل. في أحيان وفي أوقات من دون غيرها. .. فيما قال بعضهم: إن 
الحلول يتم بصورة كلية على الدوام... والأجسام التي اصطفاها الله 
هي اجسام أؤليائة واصفيائة: واصطفاها لطاعته وخدمته: ٠‏ وزينها بهدايته 
وبين فضلها على خلقه, ومن أفكارهم ومعتقداتهم أنهم يقولون بحلول. 
الإله في الأشخاص. الجيدين. والجميلي الوجه. وأن روح الله حلت في 
عيسى ابن مريمء وحلت في الحلاج أيضاء ولايوجد للحلولية الآن أتباع 
وتقود يذكر أن ددهم ا د وهم 0 في ا 0 السران 
2 68 يعرف الباطنية الكو بأنه دوران: 0 ٠‏ ودور صغيرء 0 
0 ص 3041 
د (7)الكاكائيّة في التاريخ من ص60-59 بتصرف. 
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الغلو لايسوغ م تكذيبه, وان تضعيف ذلك وتوطينه غير صحيخم, 
أنه لايمكن ان د سلى الح أو يفترى عليهم, فقبلوا 
كل ما نقل الغلاة استنادا إلى هذا السنت2 

3- التناسة: 
ولد بالتناسخ, ويعد هذا الاعتقاد من عقائد ا 
الغالي. ويرى أيضاً أن الكاكائية يشتركون مع النصيرية في 
هذا المعتقد., وهو انتقال الروح من بدن إلى آخر حتى 
تطهرء وتكون صالحة مجردة عما ارتكبته من أعمال أو 
أصابها من مصيبة أو اقترفت من جريرة. 

برىالعزاوي أن القول بالتناسخ ملازم للقول 

بالحلول, فإذا لم يتم التناسخ, فلا يتم الحلول أبدآ 2 

كما برى أن أفكار الغلاة قد دخلت 0000 
التصوف الغاليء ومن هذه الأفكار أن الكاكائية يعتقدون 
في انحن (إبراهيم) أحد راد الآن أنه ا 
والحلول2. 

ثم وصف العزاوي بداية الانحراف عن طريق الفتوة 
حتى صار الغلو في الكاكائية, فقال: 

(كانت الآخيّة القديمة أو الكاكائية الحاضرة تابعة 
لطريقة الفتوة, ثم مالت عن أصل العقيدة بدخول الإبطان 
بين صفوفهمء, وبرزت عقائدهم وإن كانت لاتزال ظواهر 
الطريقة باقية, وكانت قد دخلتهم لأول مرة الإسحاقية, 
وكان (سلطان إسحاق)”! هو مؤسس نحلتهاء وكانت في 


د (0) الكاكائية في التاريخ . ص60-59 بتصرف. وانظر مقال لينا 
سياوش (ايزيديون وصائبة وشبك وكاكائيون وجماعات متفرقة) ص4. 

- (7) الكاكائية في التاريخج ص61)؛ راجع مقال هادي بابا شيخ,. ومقال 
إبراهيم الداود. ومقال لينا سياوش 

: (7)الكاكائية في التاريخ . ص61. 

(7) سلطان إسحاق بن عيسى بابا علي الهمداني, ولد سنة 675ه, 
في محافظة السليمانية. وتوفي سنة 798ه, في منطقة هورمان في 
قرية شيخان الإيرانية, وصربحه هناك. كان له العديد من المربدين 
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العراق, فلما رأت تخدويه: وشاهدت تعدياً وفجاواة تقمصت 
بالآخيّة أو الكاكائيّة. وأبدلت الاسم وأبقت العقيدة:ء أو أنها 
دخلتها هذه العقيدة مؤخراً وهو الأرجح. 
نم أردف قائلاً: إلا أننا تعورنا النصوص في تاريخ 
العقيدة, وتاريخ الطريقة. ومعرفة سبق أحدهما على الآخر 
فالأمران مشهودان1) 
4- القرآن الكريم والرسول: 
والكاكائية في نظر العزاوي لايؤمنون بأن القرآن 
كتاب الله السماوي لأنه في نظرهم من جمع عثمان ل, 
ويعظمون داود أكثر من تعظيمهم للنبي محمد [. ولم يكن 
هذا هو النبي داود عليه السلام, وإنما هو من رجالهم 
اضعات الحلول.ؤلة كناب (زوون :داوة): 
ويقولون: إن القرآن من نظم محمد 1 ولايستدلون بآية 
منه إلا لغرض تاكيد عقيدتهم او بقدر ما يراعى فضل الله 
الحروفي من تأويل آياته لتوافق ما عندهم من إبطان, 
وعندهم مقطوعات شعرية لأهل الظهور ترجح على 
القرآن, ولا يرجح على (خطبة البيان) شيء حتى القرآن. 
ويقولون: محمد كبيرء ويقفون عند ذلك باعتبار أنه تلقن 
من الإمام علي, ولكنه راعى الظاهرء ولم يبال بالباطن, بل 
لمق علية ولذعلئ:زقناتق: أاشنزارة ولا على صواف الإمام 
على2). 
وتحعقت اطريفتة تخا ]ا كديرا فن 'صيتزة: نظن مال : الكاكائية مين 
فرق العراق الغلاة. ويشكك العزاوي في مصداقية هذا الاسم كما 
تقدم ذكره. انظر: الكاكائية في التاريخ ص68. 
: (7)المرجع السابق. ص61. 
- (7) المرجع السابق ص62. وأكد لي أحد الأكراد وهو (أبو صلاح الدين) 
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5 اليوم الآخر: 

لامعنى لليوم الآخر عند الكاكائية سوى (يوم ظهور الله 
في شخص وحلوله فيه), وهو اعتقاد (غلاة التصوف) 
أنفسهم, ٠‏ وهذه العقيدة في معتقد الغلاة الآخرين, وهي في 
الأضل لاوجؤة :لها عند المسلمين: بل يكقترون القائلين نها, 
لأن الاعتقاد باليوم الآخر من أركان العقيدة الإسلامية. 
وهؤلاء لايبالون بالموت, مما يؤيد فكرة الانتقال والتناسخ 
عندهم ولذلك لايبكون على ميت بعويل وصراةخ, إلا انهم 
يحترمورغ» القبورا". 

واكتفئ'العسزافق هن عفاتئة القنحتوفيها دكن :فى 
النص وص التاريخية ولم يكتب كل ما دسسمع عنهم ممن 
يحالفهم. 

إن عقائد الكاكائية هي عقائد الغلاة, وهفي لاتختلف عن 
عقائد الباطنية وهم لذلك يتكتمونء وأما في المواطن التي 
يتكاثرون فيها فإنهم لاإيترددون في إعلان عقائدهم, ولذلك 
يتكتمون في أتخائنا ب.بقصذ انحاء اهل السنة ب وهم لايمكن 
وصفهم بالجهل, بل هم أعرف الناس بعقائدهم؛ وبينهم من 
يناضل عن عقيدة الحلول والاتحاد والوحدة, وأدلتهم يدعمها 
غلاة التصوف. 

كما برى العزاوي ان عقائتدهم تتفق مع عقائد 
القزلباشية من كل وجه, وكلهم يعدون كل من اكمل دورته 
من التناسخ نال الألوهية بانتقال روخ الله فيه: لا انهم 
يعتقدون بعلي ]ا خاصة رافظ إله. بل يقولون بظهور آلهة 
متوالين في الآأئمة بعذده, ولكنهم يدعون ذلك تجلياء ولا 
يقولون حلولاً. وهذا | نقية بالفيض والنفحات. 


ويشترط عندهم للظهور خوارق يرونها فيمن يتجلى 
الله فيه: وهده لها إشارات وغلامات. وإلا فلا يقبل سنؤلاء 


من كلمن تظهر من الختوارن ليه أن يدعي بظهور الله 


فعك ةيدهم فى ةزاوة هتحجذا| إل الآن:.واتهم الابؤمتعينون: صسبالنيى محمد 0 
(الباحثة). 
: (72) الكاكائية في التاريخ ص62. 
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1 


(9)#الفرعة الاق عن 65 دزت ووحة الريظ بين التخلي والجلؤل 
والفيض كما يذكرة العراوف هو :يما أن التجلي ثلاثة أخوال تن فى 
طرالصوفية خ: تحلي الذات وهو كسوف. العلت في الضاء وتجلي هو 
موضع النور أي تجلي قدرة الحق عليه فلا يخاف غيره, وتجلي حكم 
الذات وهذا في الآخرة وعندما يتجلى الحق للعبد يبسمى بالنسبة 

شأنا. .وبالتمبية للغيدة حالاً .ولا يخلو حينثد من أن يكون الجاكم عليه انها 
من أسماء :الله بعالت أويوصعا .من أوضافه,: فدلك-الحاكم هو المفتجلي: 
ومن هذا المقي فزن العرادى ين التحلي. و الجلول. لان الحلول فر 
يكون حلول الذات الإلهية ‏ كما يعتقد غلاة الصوفية ‏ وقد يكون حلول 
صفاث الله أو يعضهاء واما القيضي فهو لازى فقول الفلاسقة شفىضفقاتك 
الخالق؛ فيكون الغلاقة بين. الخالق والمخلوق كارتباط الغلة بالمعلول”: 
وعليه يكون ذلك :عن -طريق الفيض (كما يقول الفلافتهة):.وتكون:ضفات 
المخللوق من حسين ماقاص نه اي الخالق والعياة تاللف: فكانه لول 
صفات الخالق بالمخلوق::ولذا برتط العزاوى بينها: وانظر: الموشبوعة 
الصوفية ص855-854. 
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المطلب الثاني: عبادات الكاكائية: 


يلخص العزاوي عباداتهم في أن أغلبها أدعية ومناجاة, 
ولا ممع فيها اوقاث معينة او حالاث خاصة, وإن كانت 
عندهم قراءة هذه الأدعيةعنة يروغ النتججمس ١‏ أو عند 
غروبها أمراً معتاداً عندهم, وليس لهم صلاة ولا مراسم 
عبادة أو أداء فرائض, وغالب هذه الأدعية مملوءة غلواً 
وشائعة ومنتشرة. 

وأما الحج فليس لديهم حج؛ وإنما بزورون مشاهد 
بعض أكابرهم من أولاد السادة قف اوكنات الحلول. وليس 
لذلك موسم معين أو وقت مقرر. 

وأها رمضان فليس بفرض صيامه:, وذكر بعضهم ‏ 
للعزاوي ‏ أن صيام السابع والعشرين والثامن والعشرين 
والتاسع والعشرين من شهر رمضان فرضٌ عندهمء؛ ونفى 
البعض الآخر فرضية هذه الايام, بل يصومون ما بين العاشر 
والخامس عشر من كانون الثاني الرومي. 

فيما يرى آخرون أنهم يصومون العاشر من شهر 
رمضان وهي ثلاثة أيام, ودام يتضح أن مسالة الصيام 
عندهم اختيارية ليس فيها جبر 

ويبصف بعصهم ا 1 الكاكائية بأنه صوم بوم واحد 
ينسمى يوم الاستقبال: ٠‏ ثم ثلاثة انام ثم صوم يوم اخر 
يبسمونه يوم العيد, ويجتمعون فيه للتعارف والتسامح في 
ما بينهم, ثم يذبحون ويقدمون الطعام2 

وذكر العزاوي من شعائرهم وعباداتهم: 7 

1- يستنكرون اللعن والسب فلا يضمرون لأحد بغضا, 
ولا يبسبون احداء ولا يحتقرون دينا ولا ينددون بعقيدة قال 
العزاوي: وهذا ما نجحده في كل طوائف الصوفية وهو أن 
اللعن والسب ممقوت عندهمم» ويشدد كثير منهم النكير 
اي لو لسرن الاك د كو كم 2001 
الشيطان محظورء ومعروف عنهم احترام الشيطان وعدم 


: (2)انظر: .الكاكائية في التاريخ ص73بتصرف. 
- (7) مقال هادي بابا شيخ السابق. 
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سب إبليس, بل لهم عقيدة فيه ككثير من المتصوفة27) 

ومن شخصياتهم التاريخية التي يعظمونها: 

الخلاعه جور العدين السميها دكي ورنها د عتما قنك ملا 
عابدين. محي الدين بن عربي. شمس الدين التبريزي, 
نيازي, نظير دده. فضولي. نسيميء, إبدال. قوشجي 
أوغلي/0. 3 

2- أعيادهم: يرى العزاوي أن الكاكائية بالرغم من 
عدم مراعاتهم للعبادات والتكاليف حتى صاروا يدعون 
بالتارية ]ف حاب الكاذور: :وند عي غمير شر بالتمازية أى 
اهل الحملوات ]إلا انيع لجليسوندون الفيجام نض 
المراسستمب فقي الكاف ‏ عشرون كانون الناني من كل 
سنة يقومون بصيام يوم واحد يدعونه يوم الاستقبال, ثم 
يصومون ثلاثة أيام يدعونها حا الوم ويبوم واحد بعدها 
ينعتونه بيوم العيد. وليس لهم غير ذلك”". 

ويبرجح العزاوي أن ليلة العيد هي الليلة التي يجتمع 
الكاكائية فيها لأمور دينية أو للتعارف, ولعلها المعروفة عند 
أعدائهم بيوم الكفشة أو الكفيشة, وي ما كانت تعرفي 


قديما نيدم الماشوش: إلا أن أعداءقم نيسوق لبهم أمدرآ 
لاتقع في نظر العزاوي مثل إباحة النساء للرجال 
الأجانب بعد إطفاء السرح5) 


د (2) المدضدو تت من أمتثال الحلاج الذي أعطى وصف الفتوة لإبليس في 
20) فضولي الغدادف: محمد بن سليمان البغدادي, وهو كاين بأدباء 
اضبهان: . توفي سنة 963ه بمرض الطاعون. قال العزاوي: وبمطالعة 
شعره يظلهر أنة من نوع نسيمي البغدادي (حروفي), ومن صنف الغلاة 
وأهل الإبطان. انظر: تاريخ العراق بين احتلالين 125-4/123 

3 )0( الكاكائية في التاريخج ص68-67 بتصرف. 

4 (7)المرجع السابق,. ص68. 

5 (7)ينفي الصراف في كتابه الشبك وَفُوْغ مَثْل هذة الأمور من أحد هنزة 
الطوائف أي المتكتمة ‏ إلا أن أعداءهم نسبوها إليهم لعدم معرفتهم 
بحقيقة إطفاء السرجء ولكن القنوم ميم من يضف تلك الليلة انها ليلة 
يتوبون فيها من ذنوبهم ويبكونء إلى طلوع الفجرء والعزاوي يراها ليلة 
لمناقشة امور دينية والله اعلم. انظر: المرجع السابق,: 00 
الشبك من فرق الغلاة في العراق ص60,. حيث قال: و 
نسب إلى القوم الإباحية آلأب اتستتافسن الكرملي في: "تفكهة الأذهان 
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المطلب النالث: عادات الكاكائية1) 


واورد العزاوي مجموعة من عاداتهم: ومنها: 

1- لايقصون شواربهم, بل ويعتبرون ذلك علامة للتميز 
لهم. وهم يشتركون في ذلك مع القزلباش والبكتاشية. 

والسبب الحقيقي لذلك: أن هؤلاء القوم يعتقدون أن 
الإامام عليا لا شرب بقية الماء الذي رسب في سرة 
الرشحول 1 عند عسلة قد ونانة زوين ثم مكارت يطول 
شواربه فكلما قصها تعود. قتير كنا بذلك لا يقطعون 
شواربهم. 

2- أن يكون الكاكائييٌ أخا الكاكائيٌ. وأن تعتبرالمرأةٌ 
الكاكائيّة” حراماً عليه فيما عدا الزواج المشروع. وأن 
لاينظر إليها بسوء. وأن تعد الكاكائيةٌ الكاكائي أخاها. 

ذ- إن يعوا الستكه المهرة قود (المهر) وقه وقد 
ويتابعوه متابعة عمياء وذلك بعد الاعتقاد بالله ووحدانيته: 
واتباع داوؤة فع ملاحظة ‏ إنهم لايعتقدون"تنبؤة اجد: والحيادة 
عندهم في بيت (السيد محمد)ء وهذه 0 إلى 
إسحاق المذكورء وكل الرؤساء تابعون لهم. 

4- التكاتف والتناصر: ويكون بينهم بلا قيد ولا شرط 
سواء في تعاونهم وتضامنهم لدفع خطر من الأخطار. 

5- لايقبل السيد هدية. وله حق التصرف في جميع 
أموال الكاكائية: ولكنه لايتصرف بها لنفسه وأغراضه الذاتية 
أذ ليكون فتمولا أوغنا: 0 التصرف بما يحقق المصلحة 
العامة والضرورة الداعية.. ولعل هذا ما يدعو إلى التقول 
بإباحة الأموال. 

6- خيانة الأمانة ممنوعة منعاً باتاً, وكذا السرقة 
محرمة2: ومن المحرمات عندهم الأخذ بخفية, ويسوع لهم 
0 والسلب 100 000 ومع هذا نرى بيوتهم مفتحة 

فى تغرين قلاثة أديان#الصارلية: الناجوان» الشبك". مجلة؛ المشرق 


ج2395 وص 732. 
: (27) راجع: الكاكائية في التاريخ ص71-70 بتصرف. 
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7 هم لعة فوك ةل زتها شمو بها روفي لعة خاضة بيه 
ولا يطلعون غلتها أخدا. 

8ك المكقق ومراغاة الجن الثافةفهية | صورورف دسم 
ولا يظهرون عقائدهم, ولا اعتياداتهم ومراسمهم علنا, 
ولايطلعيون:اخحدا عليهم والتكم :من واجناتهم الدينية: 
وصار تكامهم مما يضرت به العمل «فيعال: (كينوم التسهر 
كالكاكائي). 

8-الخمن فتوهم خرام قطعاءءومن تكوزيها عد عاضيا, 
وهذا من أغرب ما قالوه, والمسموع خلافه, ويعد من قبيل 
التهاون فكثيرون منهم يشربون الخمر ولا يبالون. 

0- يتظاهرون بالإسلام: وقد قبلوه ظاهراً. فلو سثل 
أحدهم قال: أنا مسلم 

11 - الأثنين 0 0 عندهم وحررفه 

2 0 تجري 55 الاجتماع الأول. وهي عبارة 
عن ذبح ديك ابيض ويطبخ معه حنطة او ارز وتقدم إلى 
الشيخ, أو أن رئيسهم يذبح شاة أو خروفاً ويدعو أهل 
القرية فيحضرون رجالا ونساء وبنات, ويجتمعورر في 
مهرجان كبير يشتركون فيهء ويتخذون رقصاً عاماً هو 
المعروف عند سائر الكرد ب(الجوبى). 

3- الحلف: لايحلفون كذباً بالبقرة الصفراء (كازرد) 
و(بيرخاور) أي شيخ الشرق, وب(علي).. 

وطلن: كل حال «فهولاة نقريا كلهت من الكرد وبينهم 
ترك. وعددهم في العراق يربو على العشرة آلاف نفس1) 
في زمن العزاوي . 

4- الزواج والطلاق: 
6 ذكره العزاوي عن عاداتهم في الزواج والطلاق 


عنذهم الرواء غبازة عق عقد بنسيط يكون على يد احد 
: (72)الكاكائية في التاريخ. من ص73-70 بتصرف. 
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شيوخهم , ولا يشترط فيه رصى الأولياء والأقارب, وأنما 
يتوقف على رضى الطرفين, ومبناه أن تحبه ور 
فيوافق: الواهد الاخن: وجري يؤمي الانين والحقفه.. 
د لسن اكير هلد خقد اليا إل قي دا الوق 8 
الزفاف إلا فيه. وعندهم تعدد الرَوجّات ممفوع. اوجنو لاقن 
أواسرهم الديونة.رولكن هنذا ام براعه كسيرون هنهم إد 
نشاهد منهم, من تزوع برو بن او أكثن 
أخته, 6 الشيخ ا شك را ا أختّه., ٠‏ لأنها 
بمنزلة ابنته. 
وأما الطلاق فممنوع عندهم قطعاء وتعليلهم لذلك أن 
العقد جرى برضى الطرفين. قلا ينقض أو بيظل الانبهمًا 
معا ولايستقل نه واحد دون الآخر, وإذا كان برصى الإثنين 
جاز ولا مانع منه, وعلى كل حآلٍ فإن هؤلاء أهل بادية, 
ل والغالب هناك وفي لك الأنجاء أن يخطف الرجل 
من فق بمعها نم مضسااع: اهلهياء نولا يختلف فيد اهل هيدا 
المذهب 0 ذلك عزة للمرأة؛ فالتي لاتنهب لاتعتبر لها 
قيمة معنوية!! 


: (2)الكاكائية في التاريخ ص70. 
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| 
ا 2022222 


المبحث الثالث 


العلاقة بين الكاكائية وبعض الفرق والطرق 
الغالية 


المطلب الأول: علاقة الكاكائية ببالفرق الغالية 


تحته أاربعة فروع: 
الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالبكتاشية. 
الفرع الثاني: علاقة الكاكائية بالقزلباشية. 
والباباوات. 


الفرع الرايع: علاقة الكاكائية بالعلي اللهية. 
المطلب الثاني: علاقة الكاكائية بالطرق الصوفية 
الغالية. ويشتمل على فرعين: 
الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالسهروردية. 
الفرع الثاني: مداخل. الغلو إلى الطرق الصوفية. 


1 4 
بج 0 08" 
ص 
عا 0 
إ “7 © 2:0 5222222<2 ١‏ 
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المطلب الأول: علاقة الكاكائية ببالفرق 
الغالية. 


الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالبكتاشية. 


يرى العزاوي أن البكتاشيّة والكاكائية لا فرق بينهما, 
ولكن الكاكائية ينكرون أنهم من البكتاشية؛ ولكن يوجد بين 
الفرقتين علاقة محبة لأن شبخ البكتاشية كانت له علاقة 

ولعل الميين لتقو ال ا الع مهما شاه 
كناش ولى رت 36 ه) ومتلطان إسعاف ‏ بن عندى :يان 
علي الهمداني (ت 798ه)., فكلا الشيخين متعاصران حيث 
أن مولد سلطان إسحاق كنا في عام (675ه) أي أنه 
عاش مئة وثلاثة وعكشرين سنة, إلا 5 لم أقف علق مكان 
لغانههاً, ولما كان الجا بكتاشن ول من الضوفية: البابانينه: 
وكان سلطان إسحاق من نسل بابا علي الهمداني, ولقب 
البابا يطلق على علماء الطريقة البابائية2. فمن هنا يمكن 
معرفة وجه الفلاقة اي أن كليهها من امورو الطريقة 
البابائية. 

وإذا استطعنا معرفة عقائد البكتاشيّة علمنا شيئاً من 
عقائد الكاكائية. فقد جاء عن عقائد البكتاشية (وطريقتهم 
تقوم على النعشف والتظام الضارم وقول بالعييطا واه.بين 
الأديان, ومن البكتاشية من هم على عقائد السنة:, غير ان 
الغالبية ينتصرو ل> لآل البيت ويذمون أبا بكر وكمر وعثمان, 
ويعترفون بالأئمة الاثنى عشرء وينزلون جعفر الصادق 
منهم منزلة خاصة, وشعارهم الله. محمد,. علي, وذكرهم 
فيه الرقصء وشيوخهم يدعون الباب, ومنهم من هو شديد 
التمسك حتى ليركن إلى التكايا ويتجرد بالكلية)57 


: (2) الكاكائية في التاريخ ص79 

(7) المرجع السابق, ص79 ومقال الكاكائية من فرق العراق 
السابق ذكره. 

0 )0( موسوعة ارك 0 0 تراه 
9م ), ص155-154. 
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كما جاء عن عقائدهم أيضاً: (والعقيدة البكتاشيّة 

عقائد لها صلة وثيقة ناعون لنوضة من الإسلام في 2 
فضانها النضيرنابية:.وا ضحة من التثليت بو باحة' شرب الجمر 
والاعتراف, والمنتسبون إليها غلاة يتعبدون عليآ فيرفعونه 
الى مفام الالوقية: وهم شديذه الاهفال كنيرو التهاون فى 
الفرائض الإسلامية كالصوم والصلاة والحج والزكاة 
والجهاد, وقد يتظطظاهر الدراويش بالصوم والصلاة غير 
مدفوعين بصحة ضرورتهاء وإنما 1010 ذلك تعية وإسكاتاً 
للألسنة التي تلوك ثلبهم وانتقاصهم)2) 


(7) الشبك من فرق الغلاة في العراق ص46. 
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الفرع الثاني: علاقة الكاكائية بالقزلباشية. 

أطال العزاوي في الحديث عن القزلباشية بما تقدم 
ذكزة :في الفضل. التناني من البنات :الثاني من هدا البحت: 
وفلخض ها مرج العسراوف عن أوجة العلاقه ين 
العزلئاشية والكاكانية أن كلا الطريقيين من طرق الفنوة: 
فالقزلباشية أصلها الطريقة الصفوية التي أسسها صفي 
الدين إشحاق الأردبيلي (ت:735 هف )» وكل. من الطريفدين 
كانى فى :أضلها جالية. من العلق:فالشةة صني الدين فد 
تولى الإرشاد, وتتصل ل بالإامام الغزالي, ٠‏ وتنتهي 
سلسلة شيوخ هذه الطريقة بالإمام علي 0. وقد كتبت فيه 
الكتب, أي في مناقب صفي الدين, ومن هذه الكتب 
(دموة الحنفاء) :و (العقافت العتهوية )ءوده كتبع الاخير 
باللغة الإيرانية في التصوف, ومن الكتب التي توضح 
طريقة القوم كتب: (هداية) و(مرشد) و(بويروق) و(حسنية) 
وهي عبارة عن مختصرات في توضصيخح وتعريف 500 
الطريقة وفي بيان مناقب الأئمة. 0 ا 
في الاسم, فالقزلباشية سموا بذلك نسبة إلى لباسهم وهو 
العقلافس الخفراء: كما يختلفون في رؤسائهم: فرئيس 
الكاكائية هو (سلطان إسحاق)., ورئيس القزلباشية هو 
(صفي الدين إسحاق). ‏ 

لكر الفزلاش لجاذا إلى التكتم تم كركنوا المعرشة: 
وصاروا يعتفقدون في شيوخهم 1 نهم محل الظهور, واعتقدوا 
الوه فى ير كبا ول امفسال الالوطية مين 
شخص لآخر. كما رفعوا الكالي ١1و‏ الخسور وكانوا 
في زمن ما يعتقدون الوهية الإمام علي 1 وحده, ولكن ذلك 
التصعريه فلم فقوا عند تأليه الإمام علي وحده, بل أيضا 
جعلوا هذا الوصف منطبقاً على غيره من الآائمة2) 


: (2)الكاكائية في التاريخ ص85. 
© (7 المنجم السابق: .ضر 9 ة. 
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وأما الكاكائية فلا يختلفون عنهم بوجه, إلا أن رؤساءهم 
يختلفون عن رؤساء القزلباشية أو شيوخ طريقتهم, كما ان 
الكاكائية سمّوا أنفسهم بأهل الحق. 

وتحدث العراوى عن بعص الفروقناه نين القز لبالتشية 
والكاكائية من خلال دراستة 21 (بيويروق) فمن هذه 
التعاليم حت علي وانناته الأحد.عشيو وانهم حق»: وعتيدهم 
أخو المعرفة, وأخو الحقيقة يجب ان يعرفوا, وعكندهم أخو 
الشريعة, وعد اخو الطريفنة 1 تم اجو المعرفة وبعد ذلك 
أخو الحقيقه, ثم :فقام الاربعينة 

وتعاليمهم مقررة, وطفي طريقة شاقة:, لكنها مفضلة 
عندهم على الدين, ويعتقدون أن الإمام علياً لم يبح بها 
لمحمد, وهؤلاء غلاة في الأئمة تجاوزوا الحد. 

والفرق بين القزلباشية والكاكائية أن ارتباط القزلباشية 
نالال كبير: كما انيد يلعنون القيطان: وستتيرون أمنيز 
طريقتهم الشيخ صفي الدين!" 

وأهم ما يذكره العزاوي عن غلو الصفويين أن الغلو 
ليك ايام الشمة ضفي الدين:زت 735 ه).,ولم دا أينام 
الشاه إسماعيل الصفوي (ت930ه»). بل ظهر في الفترة 
العراق إلآ على يد الشاه إسماعيل أي بعد (عام 914ه/ 
8غ ). وتمكنت في العراق بشكلها الغالي, وبقي أثرها 
إلى النوم: وكان تيبي انتنارها دينوان: | تجماعيل: الصعفوي 
المملوء غلواء والذق يظهر فيه اعتقاذة بالؤهية الإضام على 
رضي الله عنه, وبذكر العزاوي مين شعره الفارسي ما 
ترحمقة: ان عليا سحدتةه: ومحمدا قبلته. كما يردد في 
ديوانه اسم الحلاج, ونسيمي : . ويبكرر آراء أهل الوحدة 
والاتحاد, ويلهج باسم الأئمة الاثنى عشر. 

وتوصل العزاوي من خلال كتابهم هذ إلى أن 
القزلباش شيعة في الظاهر قدوتهم آل البيت وباطنهم 
الغلو :ويةولون: بالتجلى: الالهى في الاشخاض» ود ومن 


: (7)الكاكائية في التاريخ ص92. 
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لاإيعتقد ذلك17) 

ومن خلال كتاب القزلباش المسمّى (حديقة السعداء) 
والذي ألفه فضولي البغدادي الشاعر (ت 963ه)., يرى 
العزاوي أن هذا الشاعر أقرب إلى الحروفية والكاكائية أو 
القزلباش عدم :إمكان التفريق بين هذه الطوائف: ولكن 
كتابه نال مكانة في الأدب التركي, ثم ترجم إلى اللغة 
الفارسية ا 
الكسكني الرضضوع المكنوت باللعة التركية تت ااسنتقط 
العزاوي علاقة الصفويين بالكاكائية حيث اشتمل الكتاب 
على شرج الطريقة الفتوة: ونكلم .فى«سهدها والتكبيراضاة 
وأنواعهاء. وهذه من طرق الكاكائية, كما تكلم عن المؤاخاة, 
وتوسع في د عن الإمام علي وعن سلمان الفارسي 
وذكر جفاعة!4) 
والكاكائية. فالأولى كتنها مسشكرة 3 0 ا 0 
الثانية فكتبها غير معروفة في العراق, ولكنها منتشرة في 
أماكن كثرتهم في إيران فلم يجد الباحثون صعوبة في 
الخصول عليها!ة. 


: (7)المرجع السابق. ص92. 

- (2)المرجع السابق. ص93. 

: (7)انظر: الكاكائية في التاريخ ص93. التكبيرات التي هي من أركان 
الفتوة وينسبون كل تكبيرة ؛ لأحد من الأنبياء أئمة الطريقة كما يعتقدون 
وهي: (تكبيرة الرضا) لآدم حيث كبر حين0 بالتوبة بعد العصيان. و(تكبيرة 
الفناء) لنوح عليه السلام حين أخبره جبريل بخبر الطوفان. و(تكبيرة 
الصفاء) لإبراهيم عليه السلام حين فدى الله ابنه بكبش من الجنة فكبر 
وأعطى الفتوة إلى إسماعيل, و(تكبيرة الوفاء) وهي للنبي محمد 0 بعد 
0 من الإسراء. وقد جمع أسباب السعادة في ليلته ففرح بما أعطاه 

من الكرافة:انظز: المرجع السابق: ض118-115 بتصرف: 
4 0 السرج السالف ص 93. 
5: (7)المرجع السابق. ص94. 
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الففرع الثالث: علاقة الكاكائية بالثشبك 
والماولية والباباوات. 


الشسة مين الطوانف المعروفة بدلوهناء وتسكن :قن 
أنحاء الموصل» < ٠»‏ ومشتهرة 0 في علواء 0 

من إيران00. 

وعن معتقدهم يقول العزاوي: 

وهؤلاء الشبك لايفرقون عن (القزلباشية) بوجه. 
ويبخطئ من يعدهم من غيرهمء بل إن طريقتهم (طريقة 
0 صافي) كما 00 0 عين 0 و(بويروق) 
القزلياش أيضاً (2 

وأضاف 5 قائلاً: 

وتسنتزعق الشسستك انه اتنا عدتمسيرنة ةن لكنهم قغلاة 
كالبكتاشية:, بل هم قزلباشية, وهم لايصلون ولا بصومون 

من المحرم, ولايصلون لأن علياً عليه السلام جرح وقتل 
وهو :ذاشب الى الضكلاة: ولا نتسسوفون لأنة قل :فى نتنهن 
رمضان. 

اما االركاة:فا بهم محظوق للشادة معنن حاصلاتهم الزراعية 
الخمس حق جدهم, ويؤدى للسادة الذين في قراهم, وأما 
الحج فلا يقوم به منهم أحد إلا انهم يذهبون قليلاً لزيارة 
النجف وكربلاء,. ثم اتصلوا بمجتهدي الشيعة فصاروا يميلون 
إلى الاثنى عشرية, 

اعتادوا شرب الخمرء ولا يستنجون بالماء لأنهم 006 
أنه مراة نور الله. فكيف يستخدم في القاذورات(3) 

وعن معتقدهم في الإمام علي ا 002 حب علي 
حسنة تمحو كل سيئة, وتجترفوت الساذة كتيرا ةا 


(7) الكاكائية في التاريخ ص95. 
(7) المرجع السابق. ص 95. 
(7) المرجع السابق::ض 98. 
(7) المرجع السابق. ص99. 


بم نم سس ١‏ 
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والواقع أن الباحثين ممن حي لدراسة الشبك قد 
اختلفوا كتيزا حول أصولهم ومعيهدا قم 
كردي ابعر لهم ذين خصو صي. وهم : متدكون فى 
قرى عديدة منها ما هو بقرب جبل ستجارء ومنهم من هم 
منتشرون في بلاد إيران على تخوم البلاد العثمانية. 

وهم معروفون بحب علي محبة عظيمة, ولا يعرفون 
الدينئية, ولهم عادة دينئية قبيحة منكرة وهو اجتماعهم في 
ليلة بعينها كل سنة عند مدخل عازه تطيفة شكورة بحيويها 
بالأكل والشرب واللهو تعرف بليلة (الكفشة)) 


وفي مقال ]خرن اند اضنعات ديانة يه ولعلهم 00 
اهنا بجهلونهاء إد لبتين فيهم :من العلمضاة من يمر كن |لجنة 
ويقال بالإاجمال: إنهم يحبون عليآ والحسين, ويكرمو 
الصح اكرام نينئ وكتيرا مااضظهوهم النشة. للغداوة 0 
بظطهروها ليم ولنيهخ: وليقن لهم كتم ادكه عفرفية فإ بها 
يتناولون معتفقدهم خلفاً عن سلف ولا يبوحون به للأجانب, 
ولهم عيد يسميه الأهالي يوم الكفشة يجتمع فيه رجالهم 
ونساؤهم شيبهم وشبانهم ويطفئون الأسرجة وي طلقون 
سواه أعنة الشهوات إلى أن ينفلق الصبح/7ا 
بينما اعتبرهم أحد المستشرقين طائفة و 
الأضل: تقطن في ؤلانة الفوصل؛ .ويطلق عايوم الميسامون 
(الأعوع )اخلئ تسييل التهكفي ولهم ضلة قرابة كيرا نهم 
اليزيدية. ويظهرون ولاء خاصاً للإمام علي.. 
وساك تقطه اعرف تفريم من اهل احو - الترية 
الشيعية الغالية- وطي أن الشبك لا يبقصون 0 
: (7) الشبك ص, 224 نقلاً مقال الأب ا المشرق 0 
تموز, 1902 م).2/95. 
“(7). المرجع الممابق: ضع6 2 تقلا عن المفتظ ف 1921[1م]: 
5-2 
:(7): الصارلية :من "الشنيعة الغلاة الذين أسيفظوا التكاليف من متيام 
وصلاة وزكاة: واعتمدوا الإباحية. وقيل هم من شيعة الشبك من الأكراد 
والفرس والترك, وسي يهم ذلك أنهم بعد موسم الحصاد يشترون 
بأموالهم من شيخهم أراض في الجنة, ويسألونه: كم صار لي في الجنة؟ 
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التي تنتسب إلى قبيلة الكاكائية واالتي تقيم في ولاية 
الموضل 11 
ويضيف كتاب الشبك معلومات فريدة عن عقائدهم: 
. ..قهم بالإضافة إلى مشابهتهم للسيعة قن عفاتد هم إلا 
أل الكانب مرك انهم يتشبابوون مع التصتارى:ذن مشيالة 
الاعتراف: فلا يصح للشبكي أن يتقاعس عن البوح بآثامه 
الف (القر) الدى له فعيدة إن بستقة إلى خطانا السكي. 
كما له وحده أن يحله من الخطأ, حتى إن قصائد شيوخهم 
فيها كدان 0 ولوم لكل سحي يكم أناقة: 
التكساسية. كما أن الشيك 201 ب 0 في اشعائر 
التناول التي: تتم بعد الإعتراف بالخطايا. وهو عبارة عن خيز 
وخمرة وقد يحضر أيضا ديكا ويرافق ذلك ضربٍ الور 
وإساد الاشعارة وده أيضاً ا البكتاشية2) 
والنصيرية من نجار واحد, ومن اصل واحد, فشعائرهم 
وعاداتهم متشابهة متجانسة كانها من معين واحد. إن 
تسرب عادة الاعتراف والتناول عند البكتاشية والقزلباشية 
«دد حير المجمعيع وهو سر لم يكشّف وعقدة لم تحل بعد) 
بل جزم الباحث في موضع آخر أن عقيدة الشبك 
1 ا وقد وضة بلغة تركمافة شديدمة الشبه بلغة 
ويعطيهم شيخهم صكوكاً بذلك تدفن معهم في القبور ويعتقدون انهم 
يشترون أراضيهم من خزنة لك اهن كدي بهذه 0 الطسر 
الإسلامية ص423. 
> (2): الشنك.صض 36 انقلا عن مقال المسعشرق هنو رسكي : وترحمة 
ميريضدى الوارد في مجلة المغلمة: الاسطلافية, ولكن المسه عرق اعتمد 
على اراء الكرملق فى عهفا: 
- (7) الشبك ص120-118 بتصرف. 
: (7)المرجع السابق. ص121. 
(9)" العرجع السابق: ص 121 ويجفْل اناه كنات (مناشية) هوداتة 


(بويروق) 7 العزاوي جعلهما كتابين منفصلين, فالأول من تأليف 
كل ب إ سسا ل اف اللي الق روف (باين السيوانا. 
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الشبك الحالية!. ٍ 
وأما:(العناخواق) © فعقيركم العسرزاودى:فسنهماً من 

الغلاة في انحاء اا علي عقيدهة الشبك, بل إن 

الدين الأردبيلي3) 


م أعدسر العراوى: [ الجا دتحة) من القرنا شح وقد 
اسيك على طروعة واجدة دنال فيهم مانفل في اولنك: 
دما حاءةفن اهم من الكاكانية عفين صنواب نان 
القزلياشية والماولية على طريق واخذه والجلاهر انهم تيرك 
أى نر كمان عاك أقوى احتمال!" 

2-0-6 عن الش بك ويعدون من البكتاشية, ومنهم من 
يعدهم من الكاكائية والفروق دقيقة بينهماء وربما كانت 


منعدمة عه 


ومعروف باسم المناقب الصنفوية. والثاني عبارة عن حوار بين صفي 
والكتابان موضوعهما واحد وهو إبراز ساقي صفي الدين الأردبيلي 
فلذلك وقع الخلط. انظر: الكاكائية 90-89. 

: (7) الشبك ص91. 

2 (02) الباجوان: هم من الشيعة الغلاة يسكنون شمال العراق, ويعتقدون 
كها:يعتقد الشيك ويحتلفون عنهم في الفروع. انطر : موشوعة 
الفرق والجماعات والمذاهب والأحزاب والحركات الإسلامية 
ص 132. 

: (72)الكاكائية في التاريخ ص98. 

* .(7) المرجع السايق, ض99. 

فد (2) المرحع السابق::ض09, 
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الفرع الرابع: علاقة الكاكائية بالعلي اللهية: 
جر العيراوى اه حتفتب الترق بين الكاكائنة 

[العلي اللهية ) أو ما عوفون (بالتصيرية) أو العلويه ا كما 
انه ليس من الصواب عدها نحلة واحدة. بل التباين مشهود 
في أصلهاء ولكن تختلف الواحدة عن الأخرى وهذا ينطبق 
على النحل السابق ذكرها والمشابهة للكاكائية8) 

ويرد العزاوي ابتداء ظهور (النصيرية) منذ أيام الإمام 
على ونان الغراودق ود نشية النصيرة الن تصير 
مولى الإمام علي ا فيكون ظهورها ما بين (سنتي 23- 
0ه).: ومن العلويين من يرد ظهورها إلى قبل ذلك بزمن 
فلل أي من يداية الدعوة السلا مر وأن العلويي الا وائل 
قم سلما نا القارنيتي: والمقدادين الاسود وهار بن :ادر 
ان ذر الغفاري, وحذيفة بن اليمان, والق اخو الأنصاري, 
وغيرهم | أجمعين !3 

ورعم | دا لملا مين أ لسغون ةو لكاكا نيه عور فا ذرة 
الوم كما يدول العزاوت: إلا إن :انار النصيرية واضعةه دي 
الكاكاكة إلى درعة يضعب أن تجعل بينقها تقاوناً. 

ويؤيد العزاوي رايه في الفرق والتشابه بين النصيرية 
والكاكائية بما جاء عند الشهرستاني وايدته كتب معاصرة 
حول الفرق ين الات حانية واللشيرية, وعايه |اعلث ار 
العزاوي الإسحاقية هم الكاكائية؛ ولكن يختلف الإسحاقية 
الأوائل عن الإسحاقية المتأخرين (الكاكائية) في عدة أمور 
أولها في نظر العزاوي مسألة الحلول التي يقول عنها: 

(اللصصيرية أميل: إلى تقريو حا إلوي افن الانممية 
والإسحانئة أميك إلى تقرين الشركة في- النيوة: ولكن الوم 
روجو ليدم العحيده عقد هما وزنما أقتانها التحوير والتعويل : 
والإسحاقية اليوم لايقولون إلا في تقرير الجزء الإلهي في 


: (7)الكاكائيئة في التاريخ ص100. 

- (7)المرجع السابق,. ص100. 

: (7) موسوعة الأديان في العالم. إشراف: جميل مربكء [ط.د], 
ترجمة د. جمال مدكورء (د.م: دار كريبس انترنااشونالء: 2001- 
1م )., ص. 
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الأش حخاص, لا في الأآئمة بعينهم, بل في الحلاج. وفي 
بهلول!''. وفي ابن عربيء وفي كثيرين.. ويسمون السادة 
بأولاد الأئمة ويخبرمواهم لا لظطهور جزء إلهي, بل لمجرد 
أنهم من أولاد الأئمة)27) 
ومن الفروق التي ذكرها العزاوي بينهما ايضا ما ذكره 
فتنشنانها لما أوردة'الشهرستاني فى كتاية (الملل :والتخل) 
عن النصيرية؛ وهو قوله: 
(وما يلاحظ أن الإسحاقية (الكاكائية) اليوم, لاتقول 
بنوع شركة, وإنما 9 محهذا كيرا ولايقولون بشركة 
ماء ولا أثبتوا رسالة3) 
' وتابع العزاوي قائل يشترك الكاكائية مع النصيرية في 
وقد دخلت هذه العقييدة من طريق غلاة التصوف, 
ورؤساهم سادة: ويؤكدون انهم مسلمون, وهذا شان غلاة 
النصوف» وهم أي التضيررة ا قرت إلى البكتاشية, 
ولايقومون بالعبادات المفروضة ومثلهم الكاكائية©) 
ومن أهم هما ذكسرة العسرزاوق من عفائة التصهرية 
والكاكائية أنهم يقولون بالظلال, والصور العرية.من الأظلال 
ويعتبرونها الحقيقة ") أو الحق ولذلك سموا (بأهل الحق), 
كما حرون أن سكلظان إشنحعاف أول من ظهريه الاله بعد 
الإمام عليء, ثم توالى الظهور فيمن يعرفون ومن 
لايعرفون26. 
: (9) بهلول: يقال إن اسمه وهب بن عمر الصيرفي (ت190ه). وقيل 
إنه: عمر بن لهب, ولد في كوردستان سنة 19 2ه ٠‏ وتصف مصادر كوردية 
أن بهاو كان من العنصر الكرديء تظاهر بالجنون وكان يلتقي مع أتباعه 
سرا ليلقنهم أفكاره ومعتقداته. كما كان من أهل العرفان الكوردي 
والتصوف والزهد الآأري البوذي, كما نسب إليه أنه أخذ علومه عن الإمام 
جعفر الصادق. انظر: أحمد ملا مشختي "من مشاشين الكورد: "بهلول", 
مجلة لالش ص90-88. 
- (7)الكاكائية ص103. 
: (7) المرجع السابق,. ص104 نقلاً عن رواميز الأعيان, و(دبستان 
مذاهب): وراجع الملل والنحل 154-1/152. 
* (9؟) المرجع السابق,. ص 105 
5 (2) وهنا يظهر تأثرهم بأفكار أفلاطون الذي يعتبر الظلال هي الحقائق, 
5ة (7)المرجع السابق. ص 104. 
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المطلب الثاني: علاقة الكاكائية بالطرق 
الصوفية الغالية. ويشتمل على فرعين. 

الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالسهروردية. 

بالرغم من أن السهروردية لاتعد من الطرق الغالية بناء 
على أصل نش اتهاء إلا أن الغلو قد دخلها فيما بعد 
كما دخل غيرها من الطرق. 

وبرى العزاوي أن أصل الكاكائية هو الفتوة, وأن 
الفتوة سبيت إلى المية شيهاتب. الوين عمر الستهروردى: 
وحتى يثبت العزاوي دخو الغلو إلى الطريقة 
الجهروردية: ذكر طنقات الآخذين عن السهرورزدى في 
إيران والعراق فجعلهم ثلاث طبقات7): 

الطبقة الأولى: 

1- شمس الدين صفي (ت7/35ه). 

2:عهاة الذي احفة ين شمات!الدين السهزورقى: 

3- نجيب الدين علي بن بزغش الشيرازي (ت678ه) 
وعالت الاحخذين عنه .من اهل إيران. 

الطبقة الثانية وهم الذين أخذوا عن هذا الأخير وهم: 

1- ظهير الدين عبد الرحمن بن نجيب الدين الشيرازي 
(ت16/ه). 

2-سعد الدين محمد بن أحمد الفرغاني (ت 700ه). 


4تون التوين عبد الفضعفه الأضتفهقاني. التظترة'(ت 
9 ). 


ثم جاء رجال الطبقة الثالثة,. وهم: 
لعنَجم الذين مجوؤة الأصفهانئ: 
2-كمال الدين عبد الرزاق الكاشاني (ت 736ه).: وهذا 


: (7) لم تتوصل الباحثة لمعظم أسماء هؤلاء الأشخاص رغم كثرة البحث, 


و: ؛ تت ما وجدته 
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فو اندز الغلو على ندة ومن هؤلفاقة: ( تمرح الفحعوض) 

3- عز الدين محمود بن علي الكاشي7'(ت 5 )20 
فيرى العزاوي أن الطريقة السهروردية كانت زهداً في 
تصوف محي الدين بن عربي وما يتصل. بها من. عشق 
ووجدء وفي ابن الفارضء وجلال. الدين. الرومي من ارباب 
الفلسفة الغالية 

كما يرى العزاوي أن الطرق الغالية بالرغم من أنها 
كانت قائمة على الفلسفة إلا أن أثرها على السهروردية 
كان كبيراً. بل أكثر من أثرها على الطرق الأخرى, وقد كان 
بداية اتصال السهروردية بالطرق الغالية من إيران عن 
طريق مؤلفات عز الدين محمود الكاشي (735ه) والذي 
كنت بالفازينية (مضباء' الهدانة) وكتيروت كاتوؤا (بجوازف 
المعارف), وبغيرها من مؤلفات السهروردي فترجم 
عواوفه المتارف إلى الفارشمة على,ند. ودين النؤية عد 
الوركمن (716:3ه). :وظطوركة من الكتني» الاترة (معضنيا+ 
الهداية) وكتاب (طريقتنامة) ثم نظم (مصباح الهداية) عماد 
الدين علي الكرماني (ت 773ه) المعروف ب(العماد 
الفقيه) أو عماد. 
وقد دخلت الطرق الغالية على السهروردية, كعقائد ابن 
(7) _محمود الكاشي: محمود بن علي بن الكاشي النطنزي, ٠‏ صوفي, 
من اتخارة: الحا الفوث من جمرائن الفلكدوت)د شر جتثائية اين 
الفارض), توفي سنة735ه. انظر: إيضاح المكنون. 9 399 
هدية العارفين 2/408. 
- (2) الكاكائية في التاريخ ص80-79. 
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عربي والحلاج وسائر الغلاة. وانتشرت مؤلفاتهم في الخفاء 
والعلن أحياناً) 

وعن ارتباط الكاكائية بالسهروردية قال 
العزاوي: 

(والكاكائية بلا ريب تأثروا بهؤلاء الغلاة ونهجوا نهجهم 
والفلحوظ أن الكني المارسة روت علنهم امهل عيزها 
فتباعدت عن السهروردي. ودخلت حظيرة الغلاة. والطبقة 
الثالثة من رجال السهروردية في إيران انقلبت إلى الغلو) 
)2( 


ثم قال: (وقد كان مبدأ التحول في الطريقة هو القرن 
الثامن: .وان كان التائير علنها 'قد نشاً قبل بقليل: وليشن من 
المستبعد أن يدخل الكاكائية الغلو, وصاروا لايعدون في 
الظافر من أضحات: الطرق الصوفة: بل من رخال العلى 
اللهية, ولكن آثار هذه الطريقة واضحة)!3 


: (7)الكاكائية في التاريخ ص81. 
- (7)الكاكائية في التاريخ ص81. 
: (7)الكاكائية في التاريخ ص82. 
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الففرع الثاني: مداخل الغلو إلى الطرق 
الصوفية. 

وأشار العزاوي إلى مداخل الغلاة إلى الطرق 
الصوفية باختصار مكتفيا بما افرده عنهم في كتب خاصة ‏ 
كما يقول ‏ فكان مما سطره هنا مدخلان: 

1- الأدعية الغالية: 

تختلف الكاكائية في غلوهم عن غلاة التصوف, وهؤلاء 
دخلوا العقائد والنحل. وتسربوا إلى الطرق من مداخل 
عديدة, ومن أهم مدخلاتهم (الأدعية) الغالية التي اختلقوا 
ا ويشالغوا فيها فبتتاعت :بين اهل الشحغة .ونين 


ومن هذه الأدعية فايصضة إن تست إلى الغلي اللويف: 
للمطللب واحدةقء وهؤلاء للمتصوفة احتلوا للتكاياء بل 
سيطروا على للكثير منهاء وكان أهم ما أدخلوه من 
عقلئدهم. عرةع طريق. هذم الأدعيق فتجاوزوا حدود الدعاء 
للمشروع وهنا ما دعا أن يجمع للعلماء الأدعية المأثويرة 
وللمعروفة للصحجيجحجق فكتبوال رسائل. ومجاميع بأمل أن 
تنال رواجط دون تلك 

ومن أدعية الغلاة يفهم أنهم لايختلفئ ون عن العلي 
اللهية. وعن غلاة التصوف ولا عن الكاكائية وأضرابهم. ومن 
أمثلتها مناجاة ابن عربي وكتب زيارات عديدة حتى بلفت 

منتيى الغلة: 

وتاريخ الأدعية الغالية يدل على توغل عقائد أهل 
الإيبطان بين ظهرانينا وعلي درجة إفسادها من هذه 
الطريقة, ولعل أسبق هذه الأدعية الغالية مناجاةٍ ابن عربي 
فبدأت تظهر هذه الأدعية الغالية بتاريخ ظهور أهل الغلو, 
واستمرت إلى أيامنا فأعاد ذكرياتها البهاء في مناجاته) 


: (7) الكاكائيّة في التاريخ ص107-106 بتصرف. وانظر: مجموعة 
من ألواح حظيرة البهاء (نزلت بعد كتاب الأقدس)., ط.د 
إبلجكا: دار التشر البهائيه 1-1980 وقد فليم كنابة إل الداع مثل 
(إشراقات) و(البشارات) و(الطرازات) و(التجليات) و(الكلمات 
الفردوسية) و(لوح الدنيا) و(لوح الحكمة) و(أصل كل الخير) و(لوح 
متقصود) وزلوح البرهان) و(كتاب:عهدي), 
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وَعن أهم الشخضيات التي كانت نيبا .في وقدول الغلو 

إلى الكاكائية يقول العزاوي: (إن أهل قرية سركلوء, على 
هذا الغلو وتبعتهاأ قرى اخرى مثل طوبزاوة: 0 
وعسكرء واضك هؤلاء نقفشبند بة الطريقة 000007 
ابن عم السيد أحمد خانقاه. غلا فتابعوه, ...فيقال: 31 
الشيخ عارف أدخلهم في هذا الغل و)!! واف كوراى 
العزاوي في طريقتهم فيقول: (والحال أن هذه الطريقة 
حلاجية, اق 0 بالحلاج, وبين اهليها تعاون, ولا تختلف 
عن أهل الحق)2) 

2- الشعر: 

ملخص ما يذكره العزاوي أن القوم 0 
الشعر لنشر عقاتدهمبين الناس وذلك لبينيبي بسعيط و 
إمكانية ل ال ل م سم ار 
مشقة على العالم والمتعلم. 

كما ان صكزة شعرهم انه باللعة العامة جين سستطية 
الجميع تلقينه وتلقيه وبستد كي تبسيط العقيدة ونشرها 
انعم الطرق. 
. كما أن الشعر عبارة عن مقطوعات أو مختارات تحمل 
اراءهم وتنطوي على نحلتهم. 

وَأف] مواضيع أشعارهم فهي وحدمة الوجود, والاتحاد 
والعلسول: ومن. أمثلة شسهعرانهم: افضل: اللة الحروفي, 
نسيمي البغدادي, وفضولي البغداديء وروحي البغداديه(3) 
وهجري ددهم 

ومن أمثلة كتبهم: (بويروق) وهو عند الكاكائية:؛ ويقابله 
عند البكتاشية (أنفاس) وتعني (مختارات الشعر) أو مجاميع 
شعريبةه. 

وتميز شعر الفرس بدخول العقائد الباطنية فيه, كما 


: (7)الكاكائية في التاريخ ص107. 

(2) المرجع السابق: ض108. 

3 (0) ووحي المعدادى : شا عو قاذ كان نو | عاحيني اللذفا :فى ضنفعة 
الشعر التركي؛ وهو صوفي بكتاشيء, وهو من الحروفية, توفي 1014ه. 
انظر: تاريخ العراق بين احتلالين 184-4/183. 
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تميز شعر الأتراك بدخول التصوف الغالي1) 

ويعلق العزاوي على اهمية انتشار العقيدة بين العامة 
ودور العلماء في ذلك فيقول: 

(كل عفيدة لم تتصل بالعوام تكون بعيدة عنهم, 
لل لو اجو ل و 1 ا - 
وهكذا عادت العقيدة الإسلامية فخلت من تعليم العوا 
وفقد العلماء القدرة علئ التفههم : وأن يكلموا الناس على 
قور عفؤلهم وفهفيف . فى حين أن أهل الإنطان'لم يثر كوا 
مثل هؤلاء العوام: وإنما اتخذوا تجاههم طريق التعليم بما 
يفهمون)27). 


: (72) الكاكائية في التاريخ ص108 بتصرف. 
: (7)الكاكائية في التاريخ ص109. 
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المطلب الثالث: ملاحظات نقدية حول موقف 
العزاوي من الكاكائية. 


من الإنصاف ألانترك مبحث الكاكائية دون التعريج على 
الدراسات. الحؤيتة حول هذا الموضوغ: :فاذا كان كتات 
العزاوي (الكاكائية في التاريخ) قد صدر (عام 1368ه/ 
9 م)., ونشر أحمد الصراف كتابه (الشنبك من فرق 
الغلاة, في العراق) (عام 3 هام 4 م), ٠‏ وقد سبقهما 
الأب أنستانس الكرملي في مجلة المشرق (عام 1902م), 
فحري بنا أن نقدم رأي رشيد الخيون الذي قدمه عام 
3م لما فيه من موضوعية في الرأي, 

برى رشيد الخيون أن الدراسات حول هذه الفرق 
المتكتمة من اضحعت الأمور لأن. هذه الفرق لم تنشر 
مذهبها بنفسهاء بل اعتبرت البوح بأسراره من المحرمات, 
فلم يحضر في الحديث عنهم سوى الرأي الأخر, لذا فقد 
كثرت التقولات حولهم. ١ش‏ 

وعن تقييمه لكتاب العزاوي يرى الخيون ان الدافع 
لهذا البحث كان حب المعرفة والاطلاع, ولكن نتيجةً للتكتم 
في هذه الفرق وجدنا العزاوي قد وصل إلى نتائج مرتبكة, 
ففي الكتاب ذاته جعل العزاوي الكاكائية ذوي أصول 
تضوقية. وقتوة .وعلي الهينة: ولقلة مغلوماته جخول الكاكانية 
رفد العزاوي كتابه نفسه بملحق عن تاريخ الفتوة. وعن 
الآخيّة. ولوخرورض هذا الكقات لفظل منه عتدرة أقراف لا 
أكثر (2) 

كما انتقد الخيون كتاب العزاوي لأمر آخر وهو خلو 
دراسته من الأسلوب العلمي الصحيح لاعتماد العزاوي 
في مصارر معلوماته على ش خص تخلى عن طائفته 
الكاكائية, فأراد أن يؤكد انتماءه الجديد, وههذه الطريقة 
ساذجة من وجهة نظرالخيون, ومثل ذلك فعل أحمد 
الصراف في دراسته للشبك. 

والحقيقة أن مصادر الصراف عن الشبك هي كما ذكر 


: (7)الأديان والمذاهب بالعراق ص429. 
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القعووة: ولكن عكيق قان كناب العم أوفقه جنا 
العوات نيستادر الشرادى له كزرمن خض رك 
طائفته. ويشهد لذلك إلمام العزاوي باللغة التركية واللغة 
مصادر العزاوي في كتابه الكاكائية عن الكاكائية من عدة 
غيا رات عقت بقول: 


(والحاصل صاحبتُ 006 منهم, وصرت ألحظ 

وعند حديثه عن ا فديقة هجري دده وهو من الكاكائية 
قال العزاوي: (فلا أجدني مبالغاً إذا قلت عرفت منه كل 
شيء بالرغم من تكتمه, لا أنه أباح بما أريد, أو همس في 
اذنت بما قصدت, بولكتي قرات في مختاراته جملة تصلح 
م وايدتها رباعياته ومنظوماته. فلم ار اوضح من ذلك 

.. إلى قوله: ولكن كفاني ا ن اعرف فيدا القوم من 

00 وهو كل مايعولون عليه, 0 يرجعون إليه)!” 

وعندما تحدث العزاوي عن رجال الكاكائية ذكر خضر 
لطفي فقال عنه: 1 

(من مشاهير رجالهم, العارفين باحوالهم جيدا, وله 
اطلاع على المقابلات في بعض العقائد. صارحني بكل 
ماعندهمء وجاهر في القول فعلمت ماكنت 00 فيه, أو 
لم أقطع .في نسبته إليهم, وكان ماعنده كافياً المتركة هذه 
النحلة. ولد اعتماداً وتطوفاسة أكثر فيما أبدى)!”/وعند حديثه 
عن كتب الكاكائية قال: (حاولنا محاولات عديدةء وراجعنا 
أصحاب هذه النحلة فلم نظفر بطائلء وإنما استمررنا في 
طريق التتبع, وهذا قا :دعا ان تتمكن من معرفة جملة من 
كتب لاتزال مرعية عندهم مما توصلنا إليه)*) 

وأكد العزاوي مصادره التاريخية بقوله الاقفتى لتدين 
كل ما يسمع عنهم فنخلط الصواب بالغلطء وإنما ذكرنا 


(7) الكاكائية في التاريخ ص6. 
(7) المرجع السابق. ص46. 
(2) المرجع السابق:-ض51. 
(7) المرجع السابق ص51 


اقم نم نن - 
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ماتأكد بالنصوص التاريخية وهو معروف عنهم) 

انمق الحس راي المرادى اق طب بين الفتوة 
العربية. والكاكائية الكردية, باعتبار أن الأولى لم تكن إلا 
تنظيما سانا خالنا مرخ الروايط العفدية ولسفت هندها 
مثلما هي في الكاكائية. م تخص فئة الشباب, فلا روابط 
عقدية بينها, ومنها فتوة شيعية واخرى سنية2). 

ولكن إذا أخذنا كراف الخيون من عدم وجود روابط 
عفدية بين شباب الفقوة, فإننا لاننفي وجحود الرو بط 
المذهبية على رواية ابن جبير في رحلته والتي مر ذكرها 
أينما وجدت, وأن قيام النبوية ماكان إلا في مواجهة الفتوة 
الكوفيية؟!!! غير أن الخيّون جعل الدافع لذلك القتل 
سنياسيا وهق الضراع الأموى' العلوي !3 

كما انتقد الخيون العزاوي في رد أصول الكاكائية إلى 
السهروردية لوجود مقبرة لأحد أجداد الكاكائية في مقبرة 
الشيخ عمر السهروردي, وهذا ليس بدليل كافي عند 
الخيون. 

والحق أن الخيون لم يخص العزاوي بالنقد., وإنما 
انتقد أي دراسة تقوم كل انساسن من التكهنات في نظطره: 
لأن: الفرق الباطتية أساسها هو جرهة الوح بتعاليمها. 

وهنا بثار ت نساؤل: إذا اتبع القارىء أ ي العزاوي فجعل 
دخلهم الغلو والإيطان» ' فما الدافع لذلك 00 
قائم على اه السنية سد 

إذا قلنا الكاكائية من غلاة الصوفية في أصولهم ‏ وهذا 
فاو كذة الأكعزاة ايديم فلماذا متكتجون وهم م أضواة 
مثلهم سنة شافعية كما هو معروف عن الأكراد؟!! 

في دراسة لأحد المستشرقين عن الأكراد رد تصرفات 
: (7) المرجع السابق. ص65. 0000000 
(7)الأد يان والمذاهب بالعراق ص424 و426. 
د (7)انظر: الأديان والمذاهب بالعراق ص424. 
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الأكراد وتعاملهم مع الآخرين ‏ من تكتم وعداء وغيره ‏ إلى 

السبب الأول: طبيعتهم الجبلية الرعوية التي جعلتهم 
يكرهون الاندماج مع الغير سواء الفرس ‏ وهم من 
الحاضرة ا الاندماج مع الأتراك لأن كلا من الفريقين 
الاجمتعرار في الفدرتة :دوهم: برافصحون ذلك فيَقموا على 

والسيب الثاني: سلطة مشايخ الصوفية الروحية 
والتي تأبى أن يندمجوا مع أي مذهب خوفاً على مكانتهم 
عند أقوامهم,. ومن طاعة هؤلاء المشائخ ينطلق الأكراد 
سواء للجهاد المقدس أو لغيره من الأمة ا 

ولكن يظهر ‏ والله أعلم ‏ أن الكاكائية شيعة غلاة 
يعيشون في أاوساط سنية ولذا يحرمون البوح بعقائدهم 
متلهم :مثل: (العلوبين): :وإذا تتبغنا منشا الفتوة الممتدة من 
فتوة الناصر ‏ كما سبق ذكرها ‏ وجدناها تتصل بسلسلة 
الفتوة الشيعية الخراسانية. ومن هنا منشأ الغلو. وما وجود 
فكرة الحلول ووحدة الوجود وغيرها من أفكار الغلو في 
الكاكائية إلا لأنها منبئقة من فتوة خراسانية العنشا: حلاجية 
الفكر2, وإذا عرفنا ذلك استطعنا فهم أسباب التكتم فهم 
شبيعة سعننونق .قي أ وسنا ما الأكراد 1 السنية الشافعية, 0 
يعيشون (بين الموصل وكركوك اللتين تمتازان عن بقية 
المناطق باحتضانها أغرب تنوع مذهبي وديني, فهما تجمعان 
العرب والأكراد والأثوريون والكلدان والسريان ومختلف 
الديانات من مسيحيين وإيزيدين وببهوندء إضافة إلى 
المذاهب والطرق الصوفية والزوايا والتكايا المختلفة, وربما 
بقايا من الزرداشتية, ناهيك عن وجود الديانة الشسمسية 


1 0 الكرد: دراسة سيسيولوجية تاريخية., باسيلي نيكيتين, ط. 2, 
ترجمة: نوري طالباني, تقديم: : لويس ماسينيون. (لندن: دار الساقي, 
01 ) ص 323 و331 نتصرف. 
- (7) شرح ديوان الحلاج,. كامل الشيبيء. ط.1, (بغداد وبيروت: مكتبة 
النهضة., د.ت), 106-1/105, حيث ربط بين الكاكائية وأفكار الحلاج. 
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هناك إلى عهد قريب)7, وإذا نظرنا إلى الطبيعة الجغرافية 
الجبليه فيهم انها أن تخد الينة هي أشنت امتحاكن 
للاجتفاظ بالعادات. والعلفئوس الروجانية'الخالضة لضعوية 
الؤضول النقص وبالتالى حقط رار .وبا تهم: وا ذا فلن إن 
الكاكائية هم النصيرية (العلوية) فالتكتم أول تعاليم دينهم.. 

ومن يقرأ في تاريخ العلويين في الأناضول ب يجد أنتهم 
ال عو السباسية رحلنوا إلى أذرييجان والى 7 8 
موظن النشيخ صفي الدين:.واختلط وا بالطريقة الصهوية: 
ومع زيادة أعدادهم بالأسرى الأتراك البذين أطلق سراحهم 
تيمور لنك كما سبق ذكره زاد عددهم, واصبحوا صوفيين 
صفويين ثم على يد جنيد الصفوي وولده علي سياه 
الفنفوي دخلتهم أفكار الغلووا فتحموا السياشة وحاظوا 
حروبا صد العثمانيين, ولما قتل رؤساؤهم بدأوا يضعفون:» 
وأحذوا يتكتهون بعدا تدهم فدحلوا العراى وهم معملبون 
بأفكار الشيعة الغلاة والصوفية الغلاة فأخذوا يتكتمون 
لوجودهم في ملف الأكرا افيف وخللوا خلى لكهية 
حتى الآن 

5 ماذكره العزاوي من عادات وعبادات 
وعقائد الكاكائية لا يلحظ تشابهاً بغلاة التصوف بقدر ما 
يلحظ أنها خليط عجيب من العقائد والعبادات ليس له 
مستند إلا التكتم والتبعية العمياء., وهذا بيدشبه مذاهب 
الباطنية. 

وماقاله الخيون عن الكاكائية ذكر مثله عن الشبك وعن 
التضارب الوارد بين الكتاب حولهم, وتوصل إلى أن الشبك 

هم أكراد عديم السنتيون :وفنهم النتميغة:.والسفنيون على 
3 الشافعي, رغم أن أكثر" أهل الموصل أحناف, وأما 


: (7)الأديان والمذاهب بالعراق ص433. 

- (7) نشوء وسقوط الدولة الضعوية: دراسة تحليلية, 8 2 1 
جعفرزيان حول تاريخ إيران. (إيران: مطياقة سرورء» . 1426ه/ 0 
ص 7 30-2. 
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ولوجودهم بين وسط سني فإنهم يتكتمون بعقائدهم 
ولكنهم يبزرورون العتبات المقدسة ويعقدسون الأئمة. 

ومما انتقده الخيون على العزاوي أيضاً كناك 
عقيدة الشبك عقيوة كاري قزلباشية, فيرد الحيون ذلك 
بأنه إذا كانت البكتاشية من فروع العلي اللهية كما يراها 
العزاوي فكيف كانوا أئمة الإنكشارية في الدولة العثمانية 
الهنية بل لم تفرق الدولة البكتاشية قبل وخول العتمافيين 
بغداد (عام 914ه). 

لكن. هذا التساؤول«:ضرووة على الخيون:نان البكتاشية 
أظهرت التصوف وهو مما أيده العثمانيون ثم أدخلت أفكار 
التشيع والغلومن ستار خفي مؤخراً عليه. 

ومهما قيل من نقد حول موضوع الكاكائية فإننا نجد أن 
جهود العزاوي حولها بقيت وإلى الآن مصدراً لدراسة هذه 
الطائفة أو المذهب, فلا تجد بحثاً حول الكاكائية لايذكر 
عباس العزاوي ضمن مراجعه'" 


: (7) من هذه الدراسات (الأكراد). شاكر خصباك, ومقالات الشبكة 
العنكبوتية حول الكاكائية أ الأكران: والقيني في كتبه: (تبرخ ديوان 
الحلاج) و(الصلة بين التشيع والتصوف) و(الطريقة الصفوية 
ورواسبها في العراق). كذلك أحمد الصراف في كتابه (الشبك), 
وغيرها. 
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| 
:>>>>>>»>>7 | 


ويتناول ثلاثة مباحث: 

الميبحث الأول: دراسة تاريخية حول تففأة 
اليزيدية وتطلور معتقداتها وتحته 
ثلاثئة مطالب: 

اليظات ٠‏ الأول: أصل المزيدية. 


اطي لالض الو تبه ال تع ل د 
مسافر, وتحته فرعان: 
انقو أل ول خلا عدي بن مسا فر مد : 
القرع النانى #«طيقاض المجتيع الريدى. 
المحث النانيى: عقائد التزيدية وتتسراتعهم 
ومقدساتهم, ويتناول ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: عقائد اليزيدية. 
المطلب الثانى: شرائع اليزيدية. 
المطلب الثالث: المقدسات عند اليزيدية. 
المبحث الثالث: حكم العلماء على اليزيدية, 
يتناول ثلاثئة مطالب: 
المطلب الأول: الحكم على اليزيدية من كلام 
المقازي: الا سكم على البويفية فق علاة 
م العزاوي ومعاصريه. 
المطلس" ل ا لق لانت تقو تدان نوق 
العراوي من البزمدية: 


|: دجدحدددد‎ : 
١ 
١ جحو‎ 


| ::>ي ةي :222-25 <<<:: | 
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ا 
١‏ 
| :0>>>>>>>>: 


المبحث الأول 


دراسة تاريخية حول نشأة اليزيدية وتطور 


وتعتة تلانة 'مظالت: 
العظلبي الأول؛ أضل البزيدية: 
المطلب الثاني: عدي بن مسافر وعقيدته وطريق 
الصوفية. 
المظلب: التالث* اليزيدية'قئ العراق بعد عدف بن 
مسافرء وتحته فرعان: 
الفرع الأول: خلفاء عدي بن مسافر ومعتقداتهم 
الفرع التائق::طيفات"المجتمغ النزيدى: 


123 
١ 
١ 

١ جحو‎ 


ايز 37 
6 
ب 
/ 

١0-1 
5-9 ١ 


ات الل __جااورحةة 
إ 1 2:00 2022522-25 ١‏ 
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المطلب الأول: أصل اليزيدية: 


اختلف الباحثون في أصلٍ اليزيدية اختلافا لم يحبا نت 
في أي دراسة لأي نحلة أخرى أو مذهب إن صح التعبير22) 

ورعم كثرة غ)الدرااهسسات والأبحاث المقدمة في ا 
الموضوع إلا أن الخلاف حول أصولها مازال قائماء ولعل 
ذلك يعود إلى الغعموض الذي يكتنف هذا المذهب, 
فاليزيديون من الطوائف العديدة التي تكتمت في إظهار 
عقيدتهاء كما أن العزلة التامة التي فرضها اليزيديوٍ على 
أنفسهم والحرص على عدم إظهار شعائرهم أمام الأقوام 
المجاورة لهم والمخالفة لمذهبهم زاد من شذة غعموض 
مذهبهم ‏ 
. والمهتمون بالبحث عن هذه الطائفة وأصولها ثلاثة 
انواع: 

1) المؤرخون العربء واعتمدوا التدوين التاريخي 
لدراسة هذه الطائفة. 

2) الباجثون الأكراد. من السنة والشيّعة. وهؤلاء أهملوا 
التاريخ ولجأوا إلى تفسيراتهم الاستطورية: 

3) الباحثون من المستشرقين الذين افترضوا فرضيات 
كان فيها الصواب والخطأ متعادلين. وفروضهم تدور حول 
أن الديانة البزيدية هي ودانهة رز ستيه 3 00 
ورا ان والحقي 00 لا إلى اليل 0 
البزيدية اضلها المجوسية وائهة الاصلة لهم بيزيدية معاوية, 


(2)- التويقية 1 تحور سحيو علن الفيل :ط:1:.: (الماهرة :“دار المننان: 
0ه/ 1990م), ص 9. 

: (2) الديانة اليزيدية بين الإسلام والمانوية,. محمد عبد الحميد 
الحمد. [ط.د].ء [د.م], [د.ت].: ص75 1. 

((9امن هذه الدراساف: (التصوصض: القفة النويةبة) جورنه قافن 
وكتاب النساطرة وشعائرهم, ج. بادجر ولايارد. انظر: تاريخ اليزيدية 
وأضل عقفدتهم عباس العزاوف: إطء 3]: (تعداد: مطيقة يعدا 
3ه 1935م):, ص 3: كما ذكرت هذه الدراسات حول اليزيدية في: 
رحلة ماكس فون أوبنهايم من البحر المتوسط إلى الخليج 
الغريى:ظط.1. ترجفة: عبد الكريم الجلاصى: (أبؤورطبي: مركر الوتائق 
والبحوث, 1423ه/ 2002م), ص155-154. 
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كانت دراسة العزاوي لهذه الطائفة, وتقديمه كتاب (تاريخ 
اليزيدية وأصل عقيدتهم) (عام 1353ه/ 1935م) إلى 
القراء 
000 العزاوي قد نبه أحد هؤلاء المستشرقين علئ 
الخطأ الذي وقع فيه من ندنسبيته اليزيدية إلى المجوسية 
فأصر المستشرق على رأيه, فكان الفاصل في ذلك كما 
بقول العزاوي هو الرجوغ إلى النضنوص التاريخية, 3 
هذه التقيوص هئ الونائى القي يعتفد عليها خروجا 
الخلاف. 

وإذا تتبعنا الدراسات حول اليزيدية وجدنا اختلافاً كبيراً 
بين الككات في الحكم. على أضلها. 

فالآب أنستانس الكرملي جعل اليزيدية ديانة 
ففال: اليسن-فن ديانة تتفير علئ. مز الأعوامء بل على. مر 
الأيام: قل دنابة: أتياغ بزيد, فق كل موق تقض انتريد عقا 
يدخلها من رأي 06 

م أحمد تيمور باشا رأياً آخر في كتابه فقال: 
[التزيدبة 9 .من الأكراد يسكن أكثرها في جهات 
الموصل وولاية أروان الروسية ومنهم طوائف في نواحي 
دمشق وبغغداد وهم من اعخترت طوائف المبتدعة بدعة 
يدينون بعبادة الشيطان ويقولون بالتناسخ, لهم في كتم 
نحلتهم والاحتفاظ بأسرارهم مبالغة شديدة طوت أمرهم 
عن الناس زمناً...)7, ثم قال عنهم: (لم يكونوا مبدأ أمرهم 
سوى طائفة من الصوفية لهم طريق خاص غير أنهم غلوا 
في تتميخهم غلوا تجاون العد وادى إلق:قولهم فيه يما لا 
يوافق شرعاً ولاعقلاً ثم قام فيهم رؤساء السوء الطالبون 
للحطام من طريق الرئاسة فتوسعوا في مذهبهم وأدخلوا 
فيه ما اقتضته مصلحتهم ووافق أهواءهم ومازالوا ينقصون 
منه ويزيدون فيه قرناً بعد قرن حتى خرجوا من الاسلام 


1 0( انظر :تاريخ اليزيدية وأصل عقفيدتهم . ص3 -4. 


(7) البريدية ومنشا تحلتهم: احيذ تيموزباشاء.ط :1 (مصيسن” مكمه 
الثقافة الدينية,ء 1421ه/ 2001م). ص6. 
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جملة)!2. 

وأما عبد الرزاق الحسني2 فاعتبر أن الأكراد 
العدوية عادُوا إلى ما كانوا عليه من عاداتهم القديمة ومن 
ثم عادوا كل الفقهاء من جراء حرق قير الشيخ عدي 
وإخراج عظامه على مرأى من الصحبتية”, وقالوا لهم: 
انظروا 00 من تذّعون الؤهية وكان ل (سنة لهم 


أخرىٍ قديمة. 


هار: جع بعض المؤرخين سبب تسمية أصحاب هذه 
النحلة 0 اليزيدية او اليزيدين إلى اعتقادهم بوجود إله 
يدعى (يزد) أو (بزدانغ)ء لكن العلاقة التي يدعيها بعض 
المؤلفين بين اسم اليزيديين وبين يزيد بن معاوية الخليفة 
الأموي بعيدة كل البعد عن العقل والنقل5) 


وقال أعذ المعاضرين للعزاوي إلى أن اشتقاق مه 


اليزيدية إنما هو من إاصل “فارستدن: فراى ان اليزيدية 
نتسب فى الأصل ل إلى (يزدان) التي تعني بالفارسية (الله) 


,)6() 


: (72)اليزيدية ومنشأ نحلتهم ص.46. 

2 (7) عبد الرزاق الحسني: مؤرخ في ٠‏ تاريخ العراق المعاصرء وفي 
تاريخ الملل والنحل, ولد ببغداد بسوق العطاريينء: تعلم مبادىّ القراءة 
والكتابة. في جامغ الخفافين» واتتقل مع والدة السيه مهدي السيد خا دق 
إلى النحف نيد 1920م وين معلها 'في المدرينة الاميرية ولما فدات 
الأوضاع بعد ثورة العشرين عاد إلى بغداد وتقلد عدة مناصب, وله عدة 
مؤلفات تجاوزت الثلاثين. منها: (تاريخ الوزارات العراقية) و(العراق 
قديما وحديث). انظر: موسوعة أعلام العراق في القرن 
العشرين 1/125. 

: (7) الصحيتية: ينقل اليزيدية حكاية عن عدي بن مسافرء و هو (حسن 
بواب). فيزعمون أن عديا حينما وافاه الأجل قال له: 0 ظهرك 
بظهري, وبهذه الصورة انتقل نسله لنسله, ومنح الشيخ عدي ذريته إلى 
حسن بواب . ومن ثم “نان أولاده وأحفاده يعدون عدوبة, وهؤلاء هم 
الصحبتية, ولا وجود لهم... وقد انقرضوا. انظر: تاريخ اليزيدية وأصل 
عقيدتهم ص903؛ السلوك في معرفة الملواك ق2, 4/293 (وقائع 
سنة 817ه). 

: (9) اليزيديون في حاضرهم وماضيهم., عبد الرزاق الحسني, 
[ط.د]ء (بغداد: دار الكتاب الجديد. 1947). ص148. 

: (7) خلاصة تاريخ الكرد وكردستانٍ ص310. 

5ءة (7)اليزيديةء سهير الفيل ص23 نقلاً عن الدكتور قسطنطين زريق في 
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ينها تحترف البعض الأغر انها تنس الى :(بعترة)ةؤهن 
مدبنة قديمة في بلاد العجم كانت مركز الديانة المجوسية 
وتؤدي كل شعائرهاء ثم نقلت الدولة المجوسية ديانتها إلى 
أرض سنجار وحواليهاء وأنعشتها بقوة سلطانها!"' 

ال ل و ل ال ا ل 
الطائفة باليزيدية إنما يعود إلى نسبتهم إلى الخليفة الأموي 

ريد بن معاوية, بمعنى انهم كانوا مسلمين في ربوم من 

الأيام إلا أنهم ابتعدوا عن الإسلام نينا فشنيا إلى أن 
صاروا طائفة” مستقلة عن الإسلام2) 


قفن الناجسن من كقلة الدريورة ا جنا سد ا لعدةة 


جعلت لها صبغة دينية تسير تحتها لتعيد الحكم إلى الأمويين 
فعرفها قائلاآً: فرقة إسلامية كانت تدعو باسم الدين لإعادة 


الخلاقة إلىيننىي اميسة: تم برخلها على مر العصور من 
التظرورف والغلو :ها جعلهًا خارجة عن الإسلام/3ا 

هذه بعض آراء الباحتين حؤل«ظائفة أن له الجزيدية. 

وقد تايع العزاوي _المراجع التاريخية التي ذكرت 
اليزيدية, فوجد أن أول ذكر لهم كان في القرن الثالث 
الهجري, وقد قدمه ابن فقوي 4 بقوله: (لما رأى قوم من 
الناس إفراط هؤلاء في النفي ‏ نفي الصفات ‏ عارضوهم 
بالإفراط في التمثيلء وهؤلاء أيضاً حين رأوا غلو الرافضة 


مقدمتة لكنات: المزيدية فنديما وحدديئا: إستماعيل بك خول امير 
اليزيدية في سنجارء [ط.داء مقدمة د.قسطنطين زريق, (بيروت: 
المطبعة الأمريكانية. 1934م):.ض: ظامن المعدمة 

: (7) اليزيدية واليزيديون, خلف جراد. ط.1: (اللاذقية: دار الحوارء 
5 م), ص 15. 

3( البريوية. صدزق التوملوكن:[ظنهد] (الخوضنل مظع الأحات 
8ه/ 1949)., ص168. 

د (02) اليزيدية.,. سعيد الديوم جحي . ط.1: (بيروت: المؤسسة العربية 
للدراسات والنشر. 2003 م) ص14-13. 

5 (0) ابن قتيبة: عبد الله بن مسلم الدينوري أبو محمد, وقيل المروذي 
التحبوى اللقدوى ضاحب كناب الفتحازف وادتث الكاتب: كان فاضلا نفة 
سكن بغداد وتصانيفه كلها مغيدة منها غريب القرآن ومشكل القرآن في 
56 1وز296ه ). انخار .طيقات المقفسرين 1/14: تارم عدار 
0.,. 
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في حب علي وتقديمه على من قدمه ررس ول الله ا 
وصحابتم عليه وادعاتهم له شركة النبي | في نبوته وعلم 
الغيب للأئمة من ولده. وشتمهم خيا رالسلف, وبغضهم 
وتبرئهم منهم قابلوا ذلك بالغلو في مأضر علب وخبسة 
حقه ولحنوا في القول.. . ونسبيوه إلى الممالأة علي قتل 
عثمان لا واخرجوه 2 من اتمية الهدى إلى جملة ايه 
الفتن. ؤلم يوجموا'له اسم الخلاقة لاختلاف الفناس عليه 
واوجبوها ليزيد بن معاوية لإجماع الناس عليه, واتهموا من 
كر غير كيرا 
(وجماعة 0 الي بالعران : في 1 حلوان 0 

من الزايةية: وهم بتر كدون في القري التي قن تلت الجبال: 
ويأكلون الحلال: وقلما يخالطون الكاس عدون الإمامة 
في يزيد بن معاوية وكونه على الحق...)2 

ونفى العزاوي كما نفى السمعاني علاقة اليزيدية 
هؤلاء باليزيدية من الخوارح الذين ينتس بون ليزيد بن وده 
والديق: دكروا فى كتف الملل والعل: لذن موس البودية 

من الخنوارج من البصرة كما جاء في كتاب الفرق بين 
الفرق!3) 

تمر أند العزاوقاشيياب هنؤلاء البزيذية إلى الأمدؤيين 
تعمد ] “على :مااجاء :في منادة (فكاري) من الاسئان:حيث 
دكر في الاصنات ب 


أن أشهر شيخ لهم هو أبو الحسن علي بن أحمد بن 
يوسف بن جعفر بن عرفة بن المامون بن الدايل بن الوليد 


: (72) الاختلاف في اللفظ والرد على المشبهة والجهمية, ابن 
قتيبة 0 6ه 569 م)ء ط.1, (بيروت: دار الكتب العلمية, 5هما 
و18. 

- (72)الأنساب 531-4/530. 

: (7) ورد ذكرهم في الملل والنحل 1/108؛ وفي الفرق بين الفرق 
8. 


301 


موقف العزاوي من اليزيدية 


العتشمى الوكاري 9 بشيخ الإسلام, تفرد بطاعة الله 
في الجبال, :. وستمع: من القدماء من الحفاظ ين وككانت 
ولادته 0 9 ومات بالهكارية في أول المجره سنة 
4 ا 

كما اعتمد العزاوي على ما جاء عن شيخ الإسلام ابن 

كك قذ من الله عليكم 00 إلى الاسلام الذي 
هواذين الله:::.وعافاكم:بانتسابكم إلى السنة من أكثر البدع 
المصلد ولهدا كز قم أهل الصلت والدين واكل التسال 
الفعافتون فا الابوجد يفئله في طوائفى الففددعين: وكا زال 
في عساكر المسلمين المنصورة وجنود الله المؤيدة, منكم 
مريؤية ته الدين: وبغز به المؤفمنين:.وفن: أهل الزهادة 
والعبادة :متكم من له الأحوال: الركية::والظريقة المرضية: 
وله المكاهاشنفات والتصرفات, وفيكم من اولياء الله 
المتقين. من له لسان صدق في العالمين. فإن قدماء 
المشائخ فيكم مثل الملقب بشيخ الإسلام أبي الحسن علي 
نك امد ين نويف الفوقى المكشاركع :ووهيزهة محارت 
القدوة عدي بن مسافر,ء ومن سلك سبيلهما فيهم من 
الفضل والدين ل ل ل 
أقدارهم )2) 

ثم قدم العزاوي دليلاً آخر على أن اليزيدية أصلهم 
0 بها :وود من ذكر للأكراد في كتات (التبيرقنامة) 
حيث : 


(آقى عفية طوائف؟ الكندرة تناففيةة لوقت نقاقة 
لشريعة الرسول ا ونهج الصحابة الكرام, والخلفاء العظام, 
وظاعة العلهماء: واداء الففرائص من صئلاه سوق وخة: 


: (7)الأنساب 4/509؛ الوافي بالوفيات 20/119/؛ وتاريخ اليزيدية 
واصل عقيدتهم ص124. 
الحمود, (القاهرة: مكتبة السنة 1410ه/ 0000 17 ل 
تاريخ البزيدبة واصضل عقيد نهم ض 16-15 
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وزكاة, إلا أن بعض الطوائف التابعة للموصل والشام... 
على المذهب اليزيدي)' وكأنهم خارجون عن الإسلام. 
وذكر هؤلاء اليزيدية أيضاً ابن حجر الهيتمي (ت974ه/ 
06) فقال: (لأن طائفة يس مون باليزيدية يبالغون في 
مدح يزيدء ويحتجون وممسكاً عنان القلم أن يسترسل في 
هذا الميدان, لأن من مدنم هداية, يكفيه أدنى برهان. م 
وعكن علاقة اليزيدية بيزبيد بن معاوية أرجع العزاوي 
السبب إلى الخلافات السياسية التي قامت منذ مقتل 
عثمان بن عفان لاه والقظام الحكومة اليه فلما كلما ال 
لانتمائهم لهم نسباً ولموالاتهم لهم. ثم علق العزاوي 
بعو 
(ولم تكن فرقة اليزيدية خاصة بقوم معينين, أو فئة 
قائمة بنفسهاء, وإنما تولد الخلاف بعد ذلك ومن جراء هذا 
ضباروا علن عكس اتضان القكؤنين إلا أن رئاسة الأمويين 
وتوليتهم الكرد جعل تكون هذه الفرقة قائمة برأسها)” 
شيخ الإسلاء إن اننهية ا أثننت. فيها أن عقيدتهم الأصلية 
كانت عقيدة أهل السنة والجماعة ثم دخلهم الغلو في 
الشيخ عديء, ونقل العزاوي معتقد أهل السنة في يزيد بن 
معاوية, حيث نقل معتقد ابن قتيبسة, وشيخ الإسلام ابن 
فأما ابن قتيبة فقال: (والسلامة لك أن لاتهلك بمحبته 
ولأ تفلك سبغضة :وان الاتجتمل ضغيا عليه بخيانة غيره.)*) 
وعقيدة شيخ الإسلام ابن تيمية في يزيد بن معاوية ما 


: (72)انظر: الشرفنامة 1/60؛ تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص 
6-5 


: (7) تطهير الجنان واللسان عن الخوض والتفوه بثلب سيدنا 
العضرية. 1425قم 2004 م): ض 1322 ملاريخ ال واضل 
عقيدتهم ص/27. 

4 (7) نازيم البزيدية واصل عفيدنهم م15 

(7) الاختلاف في اللفظ ص42. 
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قالذة (والضوات هو مافلته الأتقة فت انه لابخض تفعية ولا 
بلعن)'0ا 
وبين العزاوي أن الاعتقاد في يزيد لم يكن مقصوراً 
على اليزيدية أو أهل السنة فقطء بل أيضا فرقة الكرامية 
اعتقدت فيه الإمامة كما جاء في الملل والنحل للبغدادي. 
1 (زعموا ان يزيد بن معاوية كان هوالإمام في وقته, 
وأن الحسين ا كان خارجاً عليه ولم يكن في قتاله 
معذوراً) 3 
عا نه انهه لعتقاد واوا فيه 0 5 1 السسيعة ويشنهه 
لذلك ما ورد في كتاب اليزيدية المقذس (مصحف رش) اي 
جاده كان عاري] لنيي الأسيها علبين أفنينًا 
محمد ]ا وحلق راسه يومد فجرحه وأكب على الدم فلحسه 
بلسانه لثلا يسيل على الأرض فقال له النبي أخطأت 
وستكون ذريتك أعداء فضي فعاهدم على أن لا يتروخ2 
ا ولع يكن لفسنيوة صن قجلء ولكن: الله سخلط عليه 
تكارب لمم في وجهة ودرع الأطباء بهوله إن لم يتروع 


هي بنت خمس وعشرين فحملت وولدت يزيد أحد آلهتهم 
السبعة)(3) 


5 البعض أن تقديس (تخت نوة ا وكوه عدار ينا 
هوافي مقايل كرسي المختار ا" الذي حجفلة العلؤيون احد 


: (72)الوصية الكبرى ص26. 
(2) قاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص21-20؛ وانظر: الملل 
والتحل عي القاهر الغزازى: فار “تحفيق: د.البير ضري (سيروت: 
دار المشرق, 1992 م). ص78. 
البرنديوت. محمد التوجي:. طانك 00 المكتية الثقافية, 2 
9م ), ص 71. 

٠‏ (7) ذكر كرسي المختارفي بعض المصادر وهو معظم عند المختارية 
والكيسانية, ٠‏ ويشبهونه بتابوت ال موسى وهارو ن يستنصرون 
ويستسقون» ويستشفون له انظر: تاريخ الطبري 26 الوان. 
الحاخطط: زظ :| محفق فيو السكلام سنارون» (ننووت: قا الحيل, 
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2 رفوضع الأمؤتون:ت البزيوثةى'تخت بزبد وصار 
مرار 7 

وعن سبب اختيار الأمويين لمنطقة الأكراد يذكر بعض 
الباختين؟ :(أن النسيب هو أن آم :مزوانت الثاني الذي 53 
الدولة الأموية في عهده كانت من الأكراد)2. 


6 ه/ 1996م).: 2/271. : 
1 (0) اليزيدية.,. سعيد الديوة جي ص 42: تاريخ اليزيدية واصل 
عقيدتهم ص 21. 
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المطلب الناني: عدي بن مسافر وعقيدته 
وطريقته الصوفية. 
ل 7 0 غورضك من هذه 2 إنينات 
افونة عدي بن مسافر, وبذلك يفسر حب أتياعه ومن خلفه 
ليزيد والتعصب له, وينفي قول القائلين بأنهم يزدانيون. 
(الشسرقتامة) وتحفق أن أمراء الكترد اك سنا وقد 
لجَاوا إلى الجبال. بعد ضباع حكمهم, فتولوا رئاسة القنائل 
الكثيرة من الكرد. 
ومما ذكره العزاوي عن الشيخ عدي بن مسافرفي 
تركيية:قوله: زهوكابن مشكافر الح الضالح المسسهور فى 
زمنه, ابن إسماعيل بن موسى بن مروان. قال العزاوي: 
إلى هنا اتفق المؤرخون على نسبه بهذه الصورة. 
بن الحسن وقيل الحكم بن مروان, وزاد العليمى أنه 
كرا جد بن الول يد ال لكين مواد ين الجكويس 
العاص بن عثمان بن عفان بن ربيعة بن عبد شمس بن 
زهرة بن عبد مناف, وقد تابع صاحب الشرفنامة في هذا 
النقل 
ولد في يبت فار من أعمال بعلبك, وعلى رواية بعضهم 
ايت فار من البفاع ...فاش نسكين عاما أو كو لات 
واختلف في سنة وفاته فقيل 555ه وقيل 557ه وقيل 
2606 
نم ذكرالعرافف ما فت لفن الخوارق على نول 
القعداد :عد كر تسساءئ الاواناء غلية. وهو فى .طن أقف وس 
: (9)انظر رأي شيخ الإسلام حول الطريقة العدوية في: مجموع الفتاوى 
2 ,ه, وهو ما مال إليه العزاوي. 
- (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص30-20. انظر: السلوك 
3. وقد جاء في السلوك, وفاته 555ه 0 7 قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية: وقد رأيت جزءا اننيد أثناعة فيه :تشنيه وسلسسييلة 
طريقه, فرايت كليهما مضطربا. انظر: مجموع الفتاوى 11/103. 
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ولاذتة وأيام “طفولتة::وَلم نظل القول فيها معلقاً غلق :ذلك 
بقوله: (والرجل العظيم يفسرما يحعحدث في صغره وولادته 
وحمله بامور خارقة خصوصا عن كان سيية طريفةة أو 
عظيما دينياء ا ا 1 
ونهجه وذلك لا يزيد في عظمته, ولا مما يصح وزنه بميزان 
العقل اكثر مك 3 رجل كبير ظهرت مواهبه في انقطاعه 
وخلوته فلقيت 0 مكانة ورسونا في الأذهان, الهم 
بها) ا 
ثم ذكر العزاوي شيئاً من سيرة الشيخ عدي فروى 
أنه انتقل من بعلبك إلى بنغفدد لطلب العلم من أفاضل 
العلماء. ثم لجأ إلى التفرغ والانقطاع للعبادة والزهادة, 
واختار جبال هكار كأسلافه من بعض صلحاء الأمويين وكان 
قد أوى إلى المغارات والجبال والصحارى مجرداً سائحاً 
يأخذ سانواء المجاهدات سنين عديدة وقد نال منزلة 
عظيمة في المجاهدة تعذر على كثير من المشائخ سلوكه. 
تم حخصلث: له المتابعة والانقياد, قضارث تلك القواطن 
: (7) قاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص32-31 نقلاً عن: قلائد 
الجواهر في مناقب الشيخ عبد القادر. محمد بن يحيى التادفي 
الحنبلي(ت963ه). [ط.د]. (مصر: عبد الحميد أحمد حنفي, [د.ت]). ص 
5 وص88؛ بهجة الأسرار ومعدن الأنوار. علي بن يوسف بن 
جرير الشطنوفيء(ولادة 644ه) [ط.د]. (مصر: مطبعة البابي وأولاده), 
ص150. وجاء في البداية والنهاية: (ابن مسافر بن إسماعيل بن 
موسى بن مروان بن الحسن بن مروان الهكاري شيخ الطائفة العدوية 
أصله من البقاع غربي دمشق من قرية بيت نار ثم دخل إلى بغداد 
فاجتمع فيها بالشيخ عبد القادر والشيخ حماد الدباس والشيخ عقيل 
المنبجي وأبي الوفا الحلواني وأبي النجيب السهروردي وغيرهم ثم أنفرد 
عن الناس وتخلى بجبل هكار وبني له هناك زاوية وأعتقده أهل تلك 
الناحية أعتقادا بليغا حتى إن منهم من يغلو غلوا كثيرا منكرا ومنهم من 
يجعله إلها أو شريكا وهذا إعتقاد فاحش يؤدي إلى الخروج من الدين 
جملة مات في هذه السنة بزاوبتة وله سبعون شنئتة © ).انظ البداية 
والنهاية 12/243. 
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مأهولة بالسكان, وعم فيها الصلاح بسبب إرشاده. فقصده 
الناس بالزيارة من كل قطرء واجمع المشائخ وغيرهم في 
عصره على تبجيله والاعتراف بمكانته. فتصدى لتربية 
00 الصادقين ببلاد الشرق. 

ن العصر الذي عاش فيه الشيخ عدي بن مسافر 
افيا بأعاطم الرجال 0 بالصلاح” ايل صفوة 
0 البال والتفكر ‏ في أحواق اسار وبذلك 0 
من توجيه الناس إلى الطريقة التي حصلوا عليها. وصرفوا 
المقارعات الكلامية والمجادلات الدينية 

ويكفي الشيخ عدياً فخراً ومكانة شهادة الشيخ عبد 
القادر الجيلي في حقه إذ قال: (لو كانت النبوة تنال 
بالمجاهدة لنالها عدي بن مسافر)2) 

2- عقيدته: 

وعن عقيدة عدي بن مسافر قال العزاوي: 

لم يبتدع عقيدة جديدةء وإنما هي عقيدة أهل السنة7, 


: (7) قاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص32-31 نقلاً عن قلائد 
الجواهر. ص85 وص88 وبهجة الأسرار ص150. قال العزاوي: 
وممن اشتهر في هذا العصر عبد القادر الجيلي,. وأحمد الرفاعي, وعلي 
الهيتي, وعلي بن وهب البخاري. وقضيب البان,. وشعيب ابي مدين 


وعيرهم. 

: (7) تاريخ اليزيدية ص32؛ انظر: تاريخ ابن الوردي 2/63؛ النجوم 
الزاهرة 5/362؛ قلائد الجواهر ص7 8. 

د (02) قال شيخ الإسلام ابن تيمية: تم ذكروا بعد هذا عقيدته 
وقالوا هذه عقيدة السنة من إملاء الشيخ عدى و(العقيدة) 
من كتاب التبصرة للشيخ أبى الغرج المقدسى بألفاظه نقل 
المسطرة لكن. حذفوا منها : ة المخالفين وأقوالهم 
وذكروا ما ذكره من الادلة وزادوا فيها من ذكر يزيد وغيره 
وقال في آخرها فهذا اعتقادنا وما نقلناه عن مشايخنا نقله 
جترائيل عن :الله ونقلة النبى عن خبزائيل: ونقله الصحابة عن 
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حيث يقول فيها: 

(إنه ليس في العالم حادث خارج الإرادة الإلهية؛ وإن 
العمل جرء من الإيفان: واته:تقبل: الزياؤة والنقضان) 

لم يسرد العزاوي جميع ما جاء في رسالة عدي بن 
فشافر :واتما اختار منها مقتطقات: فأورد العزاوى منها -- 
ما جاء في باب التوحيد ‏ ما يظهر سلفيته حيث يقول: 

(لإنجري ماهيته في مقالء ولاتخطر كيفيته ببال. جل 
الو اي جد ار دي ليه 0 
مخترعاته, ليس كمثله شيء وهو السميع البصير. لاسمي 
له في ارهة وسماو اته ولا عديل. له في حكمه وإرادته, 
حرام على العقول 3 تمثل الله تعالى وعلى الأوهام ‏ أن 
تحدّه [وعلى الظنون أن تقطع] وعلى الصدائو "١‏ ان تعشق 


وعلى النفوس أن تفكر, وعلى الفكر أن يحيط, وعلى 
الععدول أن تُصَور, إلاأها وضف بذ ذاته في كتابة القزية أن 
على لسان نبيه)77) 


وقال في باب القضاء والقدرة [لأنخلق اذك وتركك أن 
يكون بالله, أوله فإن كان به فهو يباديك بالعطاء, وإن كان 
له فاسترزقه باهرنة: واحذر مافيه الخلق, فمتى كنت معهم 
استعبدوك, ومتى كنت مع الله عزوجل حفظك ومتى كنت 
مع الأسباب فاظلت رفك من الأرض: :وإذا كنت مع التوكل 
فإن طلبت بهمتك لن يعطيك وإن أزلت همتك أعطاك, وإن 
كنت واقفاً مع الله عز وجل صارت الأكوان خالية لك من 
المواطن, وأنت في القبضة فان, والكون كله فيك ولك)2" 

وتكفي شهادة شيخ 0 احمة رن سنمية :رحمةه الله 


بكتابته 0 ذلك بالسماع عن ال حسن بن عدى بن ابى 
التركات سماعة من:والةه غدئ ين أن المركاة من سجر سن 
مسافر وهو عدى. انظر: مجموع الفتاوى, 11/105. 

: (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص33. 

*.. (7) تاريخ البزيدية وأصل عفيدتهع ص34 بومقارية نا جا قن 
رسالة اعتقاد أهل السنة والجماعة لعدي بن مسافر التي ذكرها 
د. محمد التويكن في كتابه اليزيديون. ص /7 2- -47 لم أجد هذه العبارات 
الخاكنة الفضساة والدور 
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تعالى لتقييم عقيدة الشيخ عدي بن مسافر,. حيث يقول: 
(وعقيدته المحفوظة عنه لم يخرج فيها عن عقيدة من 
تقدمه من المشايخ الذين سلك سبيلهم كالشيخ الإمام 
الصالح ابو الفرج عبد 0 تخ .محمة ين غلئ 'الاتضصارى 
الشيرازي ثم الدمشقي وكشيخ الإسلام الهكاري 
ونحوهماء وهؤلاء لم يخرجوا في الأصول الكبار عن أصول 
اهل السية: والذعاة إليها والخرصض على نشوها. وصاية م فن 
خالفها مع الدين والفضل والصلاح. مارفع الله به أقدارهم 
وأغلا متارهم؛ وغالت: ما يقؤلوته .في أصولها الكبار خيد. مع 
أنه لابد وان يوجد في كلامهم وكلام نظطرائهم من المسائل 
المرجوحة والدلائل الضعيفة كأحاديث ل نطف وما نيد 
لاتطرد, ما يعرفه أهل البصيرة)/2. 
وأما عن طريقته الصوفية فقد تكلم العزاوي عن أهم 
شيء اشتهر به عدي بن مسافر وهو مقاطعة اللعن. 
فذكر العزاوي ان عدي بن مسافر حذر من اللعن 
حتى (لعن الشيطان) خوفاً من الاتصال بشائبة اله 
وقرر لزوم الاشتغال بالعبادة والصلاح ومراعاة أحوال 
الزهد والتقوى وأساسها الاشتغال بأمر إصلاح النفس, فلا 
كره بل حب لله ورسوله وللمؤمنين واتباع أواطر: الشرع, 
واجتناب زواجره, ومراعاة الأخلاق الفاضلة بالوجه المار 
في السلوك والعقيدةء ويترتب كلف هذه: 
زؤال الكرة ورفع الكربية ؤاقاغ العقيذط وتنفيةاللسنان 
وتاسيسن الوحده من المانن واها مقاظى اللفن: اليدفت 
منه معالجة قضية اجتماعية هامة. 


: (7) هو الإمام القدوة شيخ الإسلام أبو الفرج عبد الواحد بن محمد بن 
على بن احهد الأنضارى الشيرازف الأضل الحراتى' المولد: الدمشيقى 
المقر, الفقيه الحنبلي الواعظ, وكان يعرف في العراق بالمقدسيء من 
كبار أئمة الإسلام, قال في طبقات الحنابلة: وكان له كرامات ظاهرة, 
ووقعات مع الأشاعرة, ت (486ه). انظر: طبقات الحنابلة 248/2؛ 
العبر 312/3؛ السير 53-9/51؛ الذيل على طبقات الحنابلة 
73-8. 


- (7) الوصية الكبرى ص18-17. 
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وقد لعبت الأيدي مؤخراً في هذه الطريقة1) 

ويكفينا ثناء شيخ الإسلام ابن تيمية - لطريقته حيث 
قال: 

(ولهذا كثر فيكم من اهل الصلاح والدين واهل 00 
المجاهدين ما لا يوجد مثله في طوائف المبتدعين.. 
أهل الزهادة والعبادة منكم من له الأحوال الزكية ده 
المرضية, وله المكاشفات والتصرفات, وفيكم من أولياء 
الله على المتقين من له صدق في العالمين. فإن قدماء 
المشائخ الذين كانوا را كيك .- وبعده الشيخ العارف الدوه 
عدي بن مسافر الأموي؛ ومن سلك سيبلهما؛ فيهم من 
الفضل والدين والصلاح والاتباع للسنة, ما عظم ل به 
أقدارهم ورض به منارهم, والشيخ عدي قدس الله روحه 
كان من أفاضل عياد الله الصالحين وأكابر المشايخ 
المتبعين. وله من الأحوال الزكية والمناقب ما يعرفه أهل 
المع يولك وله في الأمة صيت مشهور» ولسان صدق 


مذكور)). 


: (7)انظر : تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص38-37. 
- (72)الوصية الكبرى ص17. 
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المطلب الثالث: اليزيدية في العراق بعد عدي 
بن مسافرء ويتناول فرعين: 
القحوةق الآون علف اموق ين مسسافر 


و 1 |: (1)» 


درت العواوف ١ف‏ الطريفة الغدوفة المنسوية عدي ين 
مساكر الوكاري: كد يتارت سيره مرصية كي عهد ابن أخيه 
الشمي عدى اوصي. أن بحلفمدفي طريقته ا 
فانتقلت الإمارة والإمامة فعا إلى أولاده وحفدته من بعده 
أيضا, 0 العزاوي يرى أن الشيخ عدي بن مسافر ما 

كا تبر العزاوي أن الإمنارة ابهذه الاريية صارت 
وزائئة ب :وتتملت الولاية. الذينية. والمدتيةة حتى صارف اشية 
بالخلافة عند ستائر الرق الإسلافية تكانت سعيا لذن 
يستولي الجمود عل أهل هذه الطريقة. 

ولييين العزاوي تاريخ دخول الغلو على هذه الطريقة 
مسافر منها: 

من نواطة موقي مع اللد جنال أو مفاما .وجهق يجبور قن 
كاده على الله وجل تنقسيها أو تمتيلاً أو تجديرا فاعله 
أنه كاذى) 

كما أن الله لايجوز في حقه تحديد ولا تشبيه. كذلك 
سينا نمز :ولو له كود السيوة تسدلك. لكان العقل) بوجزة 
بالضرورة وينفي ما سواه. 

وكما أن الرواذة على الذق كفي كتذلك التقض مضه 
وكما ان الشعيهم حجود ككذلك التقطيل:» وكها أن الزينادة 
على هالع السسة دقف كتدلك الناويل في «ضفات اللة 
سحانة إلا يها ورد يه النض أو لحا اليد اليثفان 


: (7)انظر: تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص48-39 بتصرف؛ 
وانظر : قلائد الجواهر ص109 . 
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القروة النوتضن"الوفوت عند مااء عن الله تغالى 
ورسوله ]ا من غير زيادة ولا نقص. 1 

تم ركر العوادى تخليفه ابي الم كانه وهو انو المفتاكر 
عدي بن أبي البركات حيث نقل عن كتاب (قلائد الجواهر): 

(الشيخ الأصيل... كان من أعيان مشائخ العراق 
المعبرين: ضاعية كرامات وا عوال إلى إن يتدول: صحب 
والده واخذ عنه, ولقي غير واحد من مشايخ اسرد 
وانتهت اليه الرياشة فى ؤققه فى تريية العرئدين يجل 
المكاروها يليه, ٠‏ وتخرج بصحبته غير واحد. 

وكان كرنهاطرزتفادذ| سقف وعياء ميا لأفل الدين 
مكرما لأهل: العلم واقر العضل: تميدية التواضنة واف 
العلماء والمفاتخ علي ببخيلة) واحترافه وقصة بالريارات: 
واستيد ذكره في الآأفاق, ولم أقف على تاريخ مولده, ولا 
وفاته! ). 

قم]اشفل العكزاوف ]إلى ذكر سوم عن خسن بن أن 
المفاحر عدي ين آبى البركابةفتفل :قن نسية ارارم اين 
تيمية ما جاء في وصيته الكبرى: َ 5 

(في زمن الشيخ حسن زادوا أشياء باطلة نظماً ونثراً 
وغلوا في الشيخ عديء وفي يزيد بأشياء مخالفة لما كان 
عليه الشيخ_ عدي الكبير. أ وابتلوا بروافض كادوهم وقتلوا 
الشيخ يا ؛ وجرت فتن لايحبها الله ورسوله)” 
الور عن هذه الفين: 
ك2 بن فنها درو | ضناب م الموصل 
مكار كان تسبها أن ندر الدين كان كين التتعهيل عان 
أولاد الستعية عدف ويكاءهم فال على وجه المشياقدة: 
فاظلعوا السمتتهم افيه فارضل طائقة من عسسسكرة البقة 
اا ل ا 1 

الجواهر ص110 . : 

' 0 تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم ص46 والوصية الكبرى ص 
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فقاتلوهم قتالاً شديداً فانهزمت الأكراد العدوية, وقتل 
منهم جماعة وأسروا منهم جماعة فصلب بدر الدين منهم 
2 وذب منة وأمر بتفظيع أعضاء 0 وتعليقوا على 
ره وأحرق عظامه )01 1 

.وذكر العزاوي نقلاً كن إحقد تيمسور : ان الشيخ حسن 
الخلدة الأرناب م وفيها ما بدل غلى الدشروج 1 
ووحدة الوجود22) 

وعن تدرج اليزيدية في الغلو في بعض الأمور 
ذكر العزاوي: 

* غلوهم في عدي بن مسافر: 

كان اليزيدية قبل مجيء عدي بن مسافر يتعصبون 
ليزيد. ولكن دخول الشيخ عدي بين ظهرانيهم. خفف من 
غلوهم, فتدعاهم للإضلاح::فأطاعوة ومالوا إليه:واطاغوه 
طاعة عمياء. 0 0 ١‏ 

وبعد وفاته اعتقدوا فيه اعتقاداً مغالياً فقالوا: لا يأكل 
ولا يشرب, كما فعل الغلاة وهو على قيد الحياة. فبرز 
الشيخ إليهم وصار يأكل ويشرب أمامهم. وأهم ما جرى من 
غلوهم ماذكره شيخ الإسلام ابن تيمية في رسالته لهم, وما 
يي صاحب (البهجة) وهو معاصر لشيخ الإسلام ابن 


55 في الخطة أو الدارة: 
يرث العراوى أن هدم من اهما لغوانة القتفولة كتانت 
بدايتها ان الشيخ عدي بن مسافر عندما كان يخرج من 
زاويته كان معه عكازته من خشب اليسرء فيخط بها دارة 


: (9) تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم ص47-46, وارجع العزاوي 
النص إلى الحوادث الجامعة لابن الفوطيء وبالرجوع إلى النسخة التي 
بين يدي الباحثة بتحقيق بشار معروف وعماد عبد السلام رؤوف 
وجدت الباحثة أن الكتاب يبتدىء من بقية حوادث هذا العام 625ه ولم 
يرد النص المذكور. 

: (27) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص48. 

: (7)المرجع السابق. ص48. 
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وهي المعروفة اليوم ب(الخطة) يراقب فيهاء وكان يجلس 
من أراد فيها تمن أكابر اضتحعابه سيمع كلام اليه قن 
القادر الخيلئ في بغداد: 

وأما الشيخ عبد القادر فكان يقول حينئذ لأهل مجلسه: 
عين الشيخ عدي ترمقكم, فدخل عدي يوماً الدارة, فحنا 
عنفة حتى. كا درافنه يثال الأرض..واخده وجد عظيم. وتكلم 
بكلام حسن لطيف, بين فيه حال الأولياء, فسئل عن ذلك 
فقال: قد قال الشيخ عبد القادر ببغداد في هذا الوم 
(قدمي عل رفية كل ولي ).في الوقت الذي ارحناء 2 

بطور تطر المريدية ومعتك هع فى الخطة تحيدة نا رزو 
لايبجيزون خرقها أو انتهاك حرمتهاء بحيث لايحلف أحدهم بها 
كاذياء واذ! خطت خوله لاشيكن. من الحؤوج متها :ولا خورقها 
بيد 6 ولو أت إلى هلاكه. 

ثم صار لليزيدين معتقد أن هناك خطة يزيد, وخطة 
عدي وصارت الخطة مقدسة عندهم حتى أنها اضبجت 
داخلة في صورة القسم العظيم: 

4 خرج من خطة يزيد. وأدخل خطة العجم, اذ كفده 
قلت كذا نذا )ةا 

وقد استغل المخالقوة لليزيدية تعظيم اليزيدية للخطة:, 
فضار نه نخدم [لتسكرية هم من فيل الأظطعال: المجالفين 
00 00 يتربصون 0 ويبضعون د خطة 
الخطة حتى الى ادع ذلك لبذل 0 


: (27) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص49. نقلاً عن قلائد الجواهر 
ص 28. 

2 0 وسبب تقدينيحهم لهذه 0 اعتقادهم ان الدائرة لي سم 
فونها انلو هر الدهي فيئرقارة حلت كامل اليالي الخاتيي 
الشهير بالغزي2. ط.2. تحقيق: شوقي شعث, محمود فاخوري, (حلب: 
دار القلم, 1412ه/ 1991م). ص167. 

(7) تاريخ المزيدية وأصل عفيدتهم ضوةفك 50 
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الفرع الثاني: طبقات المجتمع اليزيدي. 


ندرف الغسراوف. أن البزيدية متصسوقة: وعلهم العلسة 
وبالتالي فإن توزيع طبقاتهم كتوزيع طبقات المتصوفة''! اي 
يعسوام أشاسة على المرنتة الذينية التي بلغوهسا. وفنده 
المراتب هي: 

1- المي (الأمير) ويشترظ أن يكون من أبناء عدي 
بن مسافر لأن عديا لم يبترك ذرية. وهم ينتسبون للأمويين 

والأمراء يعومون بالأعمال الدينية والمدنية وإدارة 
القوم ويخلفهم الأرشد من أولادهم, ومن تقالبدهم أن 
لايتزوجوا إلا بينهم من الأقارب, قن بيت معروف هناك 
يقطعون بنسبته إلى الشيخ عبد القادر ويعطونه امراة منهم 
أو يأخذون منه وكفى. ولا يزوجون للغير أو يتزوجون منهم, 
وما ذلك إلا لمكانة الكفاءة والترفع عمن دونهه 2 

واما مهامهم فهي: 

إدارة مرقد الشيخ عدي وإعماره,. وشئون زيارته. 

ملاحظة شئون الشيوخ والقوالين وما يتعلق بذلك. 

الاعتنناظ بالسحنحق. وغر اسك دو فظد ؤم تنظويق 
الالتزام. 

2 بون نفو موق | لا مهو :وو قال العار انار مسد 
الوعداتب الذينية. والطويق, الدع بيجب ودوك لمن نكي 
ذليك»: وهو بمنزلة معاون 01 مستشار للأمِير أو بالأصح 
(رئيس روحاني) يتلقون أمورهم الدينية منه. ويصح أن 
هولق الركاشة الديية كبار كل قرية في باخلنهج”” 


: (2) بينما يرى الكتاب الآخرون أن المجتمع اليزيدي مقسم إلى مراتب 
دينية وطبقات اجتماعية, وبناء عليه كان لليزيدية رئيسان: احدهما دنيوي 
(زمني) يعتقدون بحلول جزء إلهي فيه, فلا يعصون أوامره ويكون من 
أحفاد أشقاء عدي بن مسافرء ويطلق عليه (الأمير) والرئيس الآخر! 
رئيس روحي أو ديني يحدد أصول الدين وفروعه, ويكون من أحفاد 
الشيخ فخر الدين: ويطلق عليه لقب (بابا شيخ), أي الشيخ الكبير. انظر: 
اليزيدية واليزيدون ص153؛ اليزيدية. سهيل قاشا ص223. 

: (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص32-31. 

: (7)المرجع السابق,» ص//1. 
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0 أنضنا : عدوم بالاريثيناة الاين .ويعلم اتباعة آم 
مريديةه :وكيشد نتولى: إدارتهم الديقية ايام لصوم والاغتناد 
والدناراتم ففرسد هف إلى :ما يحت عملم وكيا يفوم اضر 
عمد التكجاح: وفئ التعميد:والختيان: في مقائل ذراهه 
00م كما يعومون بمعالجة ماهم من كر 
عذع: وتقترأون عَلَيْهم : بعص الأدعية. 

وهؤلاء لا يتزوجون ممن دونهم طبقة, وإنما يتزوجون 
بمن في درجتهم من نساء القبيلة كما انهم لا يزوجون 
بناتهم لمن هم دونهم”" 

4- الكوجك: 

وبرى العزاوي ان هذه الكلمة تعلنيٍ المسكين او 
الحقير فهذا من ألقابهم. والكوجك على رأي العزاوي 
نوعان: كوجك بالوراثة وكوجك بالاكتساب فالنوع لو 
مهمتهم : خدمة مرقد الشيحخ عدي, وخدمة السنجق 
(الطاوس):أو:طاوس ملك: فإنهم يستاحرونه من الخير أو 
من شيوخهم, ويتجولون به في أنحاء اليزيدية وينتفعون من 
زيارته فيربح المير منه أجرة سنوبة. وأما فائدة هؤلاء 

قاكسن: . وكل ما يفعلونه هو الرقص حول السنجق 
لإظهار الفرح والتبرك, 

والكوعك تتلطة على 'الكتمل:ؤقن: كل متف نوات 
والاتحاد عند الصوفية. 

وهؤلاء لايتزوجون إلا من طبقتهم أو ممن هم دونهم 
فيتزوجون ببنات القوالين. 

والجوغ الكانى هن الكواعنكف :من كفسيت :ذه لضفه 
بطريق الرؤيا وهم ممن يصيبهم نوع من 0 ويعلنون 
أنهم (كوجك) بين اونة وأخرى, ويزعمون انهم قد اطلعوا 
على بعض الأحوال الغيبية والسرائر الإلهية. وبهذه الصورة 


د (0) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص78 1. 
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المرضى بادعية ومامائل, ويداوون بتراب الشيخ عدي 
بقصد الشفاء. وبذلك يحصلون على المال والجاه!) 

وأما جهال اليزيدية فيخدعون بأمثال هذه الخرافات 
ويعتقدون صحتها لجهلهم وقلة معرفتهم فيسول لهم من 
شاء, ويبسوقهم من شاء طبق هواه ورعبته. 

ولما كان بعض هؤلاء من 002 قد نال مكانة زائدة 
باستهوائه الجماعات فإن خلقا كثيراً تتابعه. 7 

ويرى العزاوي أن هذا الصنف من الكوجكة كانوا سبباً 
في قتال اليزيدية وحروبهم مع المجاورين فقد كانوا 
يخبرونهم عن المغيبات ويلقنونهم ان اليزيدية سوفي 
يملكون العالم بقدسية من ملك طاوسء فكانوا سببا 
لهجوم يزيدية سنجار وعصيانهم على الحكومة العثمانية, 
وبالتالي اضطرت الحكومة لاتخازذ التدابير اللازمة 
لتدميرهم. 
آ' وكان اليزيدية يعدون (الكوجك) بمنزلة النبي» وقد 
اوصل بعصهم الكوجك إلى درجة الألوهية, فترى أامره 
ونهيه لايقبل التردد أو التشكيك فهو قطعي, ولذا لايريد 
الأمراء وكذلك الشيوخ أن يظهر أحد هؤلاء (الكوجكة) في 
زمانهم, إذ لم تبق لأوامرهم طاعة وقيمة. ومن ثم يترغبون 
في ان تلقي الحكومة القبضٍ على امثال هؤلاء فهم يودون 
أن يسلموهم إلى الحكومة22) 

5- القؤّالون: 

يرى العزاوي ان هؤلاء خدام دينيون يقراون المدائح 
في حق الشيخ عدي,. وفي حق ملك طاوس ويتغنون بها, 
ولهم أعياد خاصة يحضرونها للقيام بذلك فينالون هدايا من 
اليزيدية,. وهم في مسالة الزواج أكفاء (للكواجك), 
والقوالون قسم منهم يس مون الملائية وبيدهم المزمار 
والدف ويغنون بالمدائح الإلهية اثناء 0ت بالسنجق, مع 
اخذ دراهم من الناس مقابل عملهم هذ| !تا 
: (7)انظر : تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم .ص179. 
- (#)المرجع السابق .ص180. 
د (2) المرجع السابق. ص180. 
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6- - المريدون: 

رهم كافة أفراد اليزيدية, ويشترط لكل متهم ان يتخذ 
يما اوتشيكا ليقوم بتعليمه امون قيثة وإرشاده فياخذ عنه: 
ويقبلون زاتميا إبد شيخهم , ٠‏ ويمتثئلون اوامره وينتتصحون 
بنصحه!1) 


7- الفقراء: 
هو صلحاء اليزيدية وزهادهم, ويعتمدون في حياتهم 

اه على الصدقات والهداياء ولهؤلاء الفقراء 7 
عند اليزيدية حيث لايتشكون فيهم مهما بلغ بهم الأمر. 

فكون القغترا ف هؤلاء من أهل: الصحلاء: والتفوى ويه 
السيرة ولكنهم بعد ذلك صار منهم من سلك طريق 
الشقاء, فرسيهم معن تقيزت إلى الاتعلفين عقابل :300 
روبية يتقاضاها وتنصيبه حاكما نيا شما في سنجار. 

قال العزاوى: وكات لهم لبان خاض يدل علي زهدهم 
وتقشفهم وصلاحهم, ٠‏ وقد تحدث كعنه ابن بطوطة, أما اليوم 
فلم يعد لهم إلا ظواهر ومراسم يتقيدوره» بها ولكن صفاء 
العقيدة قد ذهب, فبقيت هد البقايا تذكرنا بصلاح 
الماضي2) 


: (7)انظر : تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم . ص180. 
- (7)المرجع السابق, ص182-181. 
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المطلب الأول: عقائد اليزيدية. 


1) عقيدة اليزيدية في الخلق والتكوين7 
من اليزيدية بحدوثت العالم, كما يؤمنون أن الله كانت 

موم وذ قبل كل 00 وأنه وه 0 “*ويومن 

(كان الله في الأزل ولم يكن مخلوق, وكان في السماء 
خلو بيماء تحدهجة ارين تبنة بع عصف عله كقباسه 
وخلق من ريشه الجبال والأودية, ومن أتقا شه الجو ومن 
دخانه السماء. 

أبدع إلله السموات بغير عمد وأحكم صنعها ثم صعد 
الثها وانشا من عة ذلك الكور والج وهر من ذاتة العليا: 
«الكواكتي.والتجوم الدرارى'السعة ... 

ومن بقايا هذه خلق ستة مقربين (يدعونهم الهة) وإن 
هذه كلها غير منفكة او منفصلة عنه وإنما هي بمثابة انبثاق 
الشعاعات العديدة من نار واحدة وانتشارها منه. 

ون ااجتماغ#هؤلاء السبعة المتدويين (الهة ااخاق مين 
الغلا كد .روا ؤلهم الشتيطان المسعن بعرازيل: وهذا قو كير 
على مولاه, فالقاه في الجحيم, ودام فيها سبعة آلاف سنة . 
وهناك ندم على ما بدر منه من الأعمال فصار يبكي 
ور ابي و بر 26 سو 


: (7) ذكرت عقيدة الخلق والتكوين بعدة صور كلها تدل على اعتماد 
اليزيدية على القصص الخرافية والأساطير الشعبية الساذجة. انظر: 
اليزيديون ص122-117؛ الأيزيدية, عز الدين سليم باقسريء ط.1, 
(كوردستان: منشورات مركز لالش مطبعة خه بات, 2003م), ص 33- 
4 اليزيدية من خلال نصوصها المقدسة ص80-76؛ اليزيدية, 
سهير الفيل ص65 ومابعدها. 
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وأرجعه إلى الفردوس وأحبه بترجيح زائد على الملائكة, أما 
هؤلاء فإنهم حسدوه وصاروا يشنعون عليه, فلما سمع 
الخالق عز وعلا منعهم عنه ولعنهم وقرزب أبا مرة إلى 
زمرة الأبرار وجعله رئيس الملائكة واعلئ مكانته ولقبه 
(يظاووس الملائكة) أو (طاووس ملنك).:وقزيه: إليه.:. أما 
السبعة المقربون (الآلهة) فإنهم قد اشتق بعضهم من بعض 
حتى تكونت كافة الحيوانات ثم آدم وحواء, فإنهم قد 
خلقوهما. وان ذربتهم استمرت لمدة عشرة آلاف سنة 
وتكائرت في خلالها ثم انقرضت. ولم يبق على وجه الأرض 
مخلوق سوى الجنء ثم إنه توالى خلق البشر بصورة أدم 

ثم انقرضوا بالتوالي. 

ويعلقي العزاوي في كل مرة على معتقداتهم باته] 

أخبار لا يقام لها وزن لأنها مما لم يثبت صحته وهي كثيرة 
عندهه '! *' ويقارب هذه القصص ما جاء في مصحف رش؛22) 
ويحفظ البريذية هذه المعتقدات وصاروا يذيعونها عند 
السؤال عنها!ة 

2( آدم وحواء في معتقدات اليزيدية: 


يعتقذ اليزيدية انهم مخلوقون. من: سحلالة تختلقف عن 
باقي البشر, فإذا كان البشر قد تناسلوا من آدم وحواء معا, 
فالتريدية هم سيل 251 معط .وان محدهم الاول:ابن ادم فو 
(شهيد بن جرة) ويفضدون بهدا الاسم القضة الفجيفة التفن 
يروونهاء ولندع وصفها إلى العزاوي الذي يقول نقلاً عنهم: 
(حدئت مباحثة بين آدم ,وحواء بختصوص | لأولاد هل هم من 
آدم أو أنهم من حواء فأدت المحاورة إلى نزاع, فحينئذ نزل 
جبريل إليهما وأخبرهما أن يضع كل شخص من 
جبينه في جرة ليحل النزاع بينهماء و ار ل اك ل 


: (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص134, 136. 
بنحو مئتي سنة وهو من الفقيرة 14-1(في البدء خلق الله الدرة البيضاء, 
من سرة العزيز. وخلق طائرا...). 8 

: (7)انظر: اليزيدية من خلال نصوصها المقدسة: ازاد سعيد سمو 
ط.1. (بيروت: المكتب الإسلامي 1422ه/ 2001 م). الملاحق الخاصة 
بمقابلات المؤلف مع اليزيدية. 


301 


موقف العزاوي من اليزيدية 


أو للامءواحتفط"بهاقن الخرقن: ويعة مدوة:ظهر أن قد هار 
مافي الجرة من دم ادم ذكر, واما ما في جرة حواء فإنه 
انقلب إلى حشرات عديدة من ذباب وعيره من الحبشسرات 
المؤذية الأخرى... ومن ثم زال الخلاف بينهما. وهذا الولة 
الخارق نسب إلى الجرة فصار يقال له شهيد بن جّة)1) 

'ولكن كيف توالدت اليزيدية من شهيد بن جرة 
هد 

يقول العزاوي حكاية عن اليزيدية: (ولما لم تكن 

7 يد بن جرة قرينة, فإن طاووس الملائكة بعث له 

بحورية من الجنة فتزوجهاء ومن اقترانهما تولدت سلالة 
اليزيدية)2 

وأما شهيد بن جرة فإنه ولد له بكر هو يزدان وحفيده 
خوع: وهو الضدعو تملك سبالم ::وهذا أول بكر .له يقتال له 
(مرج ميران) وهو أن اليزيدية, وان أولاد حواء لما كا قد 
أخرج طاووس الملائكة جحدهم آدم واليزيدية يكرمون 
طاووس الملائكة ويعبد ونه هذا وبعبدونه: فقد حدث كره 
اولاد حواء لليزيدية لهذا السببه31) 

وأما'عن خادثة الخلق الأولى كيف يراها اليريدية: 

يروي العزاوي عنهم :خلق الله ادم وحواء واسكنهما 
الجنة, ثم إن عزازيل المعروف بطاووس الملائكة والمتصل 
ار ولم ينفك عنه خاطبه قائلاً: خلقت آدم لإعمار 
الأرض, والحال أنه لا يزال في الفردوس, والأرض خالية لا 
نفس بها, وفي كلامه إشارة أو إيماء إلى أنه يحب أن يهبط 
إلى الأرض فاستحسن رأيه وأذن له أن يقوم بذلك. وحينئذ 
ذهب إليه وسوّل له أكل الشجرة المعلومة, وشوقه إليها 
في حدن أنه كان مفو عا ضقن أكلها قضاريت سحيت: عا دة 
وطرده من جنة النعيم, ثم خلق له من ضلعه حواء 8 

. ومن ثم ولد من آدم وحواء مئة وأربعة وأربعون ولدا 

ثواما: فتروجوا| وتكاتئر ستلهم .., أما البزيدية قانهم لم 


: (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص134. 
- (7) تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم ص136-135. 
© '(7)العرجع الشابق ضص134, 
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يكونوا من هؤلاء الأولاد وإنما خلقوا بأعجوبة8) 
شهيد بن جرة السابقة. 

3) عقيدة الحلول عند اليزيدية وغيرها من 
العقائد: 

نقل العزاوي نقولاً عن (تاريخ أم العبر) حول عقائد 
الوزيدية فكتان. منهنا: :زد هبهم بشابه هدفات الحلولية: 
ويحبون النصارى: ويستحسنون بعض عقائدهم ويظهرون 
الإسلام وبنطقون بالشهادتين وذلك لدفع الشر والفتنة, 
فتفضلون الشة عدي على الانبناء :والفياة باللفي. ويفضلوة 
إبليس على سائر الملائكة, من ذكره بسوء فهو كافر 
ويفضلون يزيد بن معاوية علي سائر الأنبياء, ويبغعضصون 
الحسن والحسين... ويبغضون أهل العلم. ويحبون المشايخ 
والأولياء ومن ينسب إليهم من الصوفية واهل الطريق 
ويسجدون لكل مكان شريفء ولكل عبد شريفء واليزيدية 
على اربع فرق: 

من يفضل الشيخ عدي على يزيد., ومنهم بالعكس, 
ومنهم من يزعم أن الشيخ عدي هو الله تعالى, ومنهم من 
مدعي اند ميى وانة أفصل, من نوسا ضر الانتضا 2 وصنهم :مهن 
جرهم آنه يمضرلة الموزين عنندة لا يضعع :الله رتحيا إلا 
بمشورته: وبسمونه (الشيحخ الهادي), رون أن لالش 
بمنزلة الكعبة, وماءها بمنزلة ماء زمزم)2!1. 


: (7)المرجع السابق صٍ136-135. 

- (27) هذا الكتاب من تاليف العلامة الشيخ عبد السلام المارديني (مفتي 
ماردين) الشوبي المعروف بابن المهدوب من علماء القرن الثالث عشر 
ولم يكن قد كتب لهذا التاريخ مقدمة, وإنما بقي صدر الكتاب بياضاً فلم 
تتيسر كتابته... والتاريخ عام عن الأنبياء والأئمة المجتهدين. والملوك 
الماضين وملوك شتىء وآل جنكيزء ونبذة عن أحوال تيمور وال سلجوق, 
وال نوبه:. والذولة الصسفارية: والدولة القاطمية: والغزنوؤية: وال 
عثمان...خروج إساعيل الصفويء وتكلم خلال الكتاب عن حكام ماردين 
وعن الأكراد, واليزيديةء وانتهى من تسويد الكتاب غرة شعبان عام 
8 ه«ه.. انظر: تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص79. 

: (72) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص80-79 نقلاً عن تاريخ أم 
العبر للشيخ عبد السلام المارديني مفتي ماردين من علماء القرن 
3ه.لكن ينكر د. خلف جراد نسبة الحلول إليهم. فيرى أن الثابت هو 
قولهم بنظرية الفيض الأفلاطونية؛ انظر: اليزيدية واليزيديون ص94. 
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هذ العقائد هي ما وصل إليه اليزيدية خلال القرن 
الثالت :عشر الهوخرى» واما ما جاء في الكتب السابقة لهذا 
العهد فمختلف عن ذلك,. مما جعل المؤلفين والباحثين 
يختلفون في الحكم على اليزيدية. 

وما عقيدة الحلول فهي الواردة في كتاب الجلوة: (ما 
بخلو عنئ مكان»من .الأمكدة مشترك انا بجميع الوقائع التي 

الخارجون شحووزا لأنها ليست موضصوعة حسب 

مراميهم)!' ولذلك فهم يؤلهون خواصهم وصالحيهم, حيث 
يعتقدون أن روح الله حلت فيهم والعياذ بالله. 

كما يعتفقدون بعفيدة الرجعة وأن المهدي شرف الدين 
سيعود في نهايق هذا العالم. وسيحول الناس جميعاً إلى 
الديانة اليزيدية2) ويببدوو أن هذه العقيدة اقتبسوها من 
المجاورين من مسلمين أو مسيحيين. 

4) التناسخ عند اليزيدين: 

برى العزاوي أن اليزيدية أتباع لمذهب غلاة الصوفية 
وبالتالي يكون التناسة معتقدا ملازما لمذهبهم: فينقل عن 
نوري بك قوله: 

(إن التناسخ متوال بلا انقطاع. وعلي سبيل الاستمرار, 
وإن الشيخ عدي ينتنظر ظهورة مكررا ويتزل إلى الدثيا 
فهو [فاتعهم ا 
الكوجك أنه د ومن الم عدون 5 7 
إلنبوة, وأنهم موعودون بأن هؤلاء سيظهرون ويدمرون.» 
اريناب الأديان الأخرى.)! 3 وفيما يرى نوري بك أن دين 
البزيدية لا يقوم على مسشد أو حكمة أو فلسحفة بل بهم 
اخذوا من كل دين ومذهب ببعض عوائده ثم حرفوها وقلبوا 
فيها إلا ان العزاوي يرى أن مذهبهم هو مذهب الكثير من 


: (7) كتاب الجلوةء ص1 انظر: تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص1 
فقرة _ 
0 تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم ص 138 ويظهر هنا مشابهتهم 
لمعتقذات الناطنية فلي استتخدام: لفظ (فاتفهم ):و(الظهور). 
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غلاة الصوفية الذين يميلون إلى عبادة الأشخاص)2. 

وما ذكر من عقيدة التناسخ موجود في كتبهم,. حيث 
جاء في كتاب الجلوة: (وما اسمح لأحد بأن يسكن في هذا 
الغالم الأدنى اكثر من الرمن الذق هو محتدود مينىئ::رواذا 
شت أرشلتهة تكرار] ثانياً وثالثاً إلى هذا العالم أو غيره, 
في تناسخ الأرواح)2) 

بل إن التناسخ عند اليزي دين يش به التناسخ عند 
التضيرية, فالفاسة اللذى يضنقه امير البزيدية استماعيل 
جول في كتابه يجعل الناس في طبققات حيث يقول: 
(فالذي يموت إذ يكون أميرا او واليا او سلطانا او غير 
ذلك, وكان يمشي بالاستقامة والعدالة ويقضي بالحق, فهذا 
يتعلى بأعلى من درجته بتناسخ الأرواح, وإذا كان فقيرا, 
وكان يسلك سلوكاً حسناً, كذلك يرتقي إلى أعلى, لكن إذا 
كانت سيرته عير ميرضية: وكان نتكريوا وفاسقاً أو سافك 
دماء أو لصاً سارقاً. أو غير ذلك من القبائح والفضائح, فهذا 
دحل جيوان دس حقين مل كلب أو وير ان سالك 

من الحيوانات الدتدّة, وينتقل بتناسخ الأرواح إلى سبعة 
اجناسن. .. وقال أيضاً: وكذلك من مات سارقاً تنزل روحه 
إلئ هرة: وان 0 وكان قلبه شكلاً ولسانه شكلاً تنزل 
روحه إلى بقرة)'"ا 

فلعل ذلك كله راجع إلى الجوار حيث أن اليزيدية أميون 
يحرمون القراءة والكتابة ويعتمدون غلئ الصور فنجد 
عقائدهم متشابهة مع المجاورين لهم. ويؤيد ذلك ما ينقله 
العزاوي عن نوري بك الذي قال: 


: (2) المرجع السابق . ص139. 
5 (2) المورحع السابق: ص 185 نض كتاي'الحلوةه الفضل الثاتي :فقرة 
25 


وبرى د. . جراد أن مبدأ التناسخ انتقل إلى منطقة الشرق الأوسط بالقرب 
أولاً عن طريق التفاعل مع الشعوب التي كانت وثيقة الاتصال بهاء وأخذ 
بهذا المبدأ الفرسٍ اا م 2 0 والفحوين بما 
واليزيديون ص99. 

: (7) اليزيدية, د. سهير الفيل,. ص86-85 نقلاً عن: اليزيدية قديماً 
وعحدينا. إسماعيل تيك جول: ض 80-88 : 
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وكذا يقاربون النصارى في التناسخ وفي اإحترام 
الكنائس النصرانية, واعزية النصارى وتعميد اولادهم, 
وتحليلهم الخمر والمشروبات.. . وبعد التعميد يختنون 
اولادهم وبهذا يقلدون اليهود والاسلام, لذا نرى ديانتهم كلها 
مزيجاً من أديان مختلفة!) 
5) عقيدتهم في الشيطان ومقاطعة اللعن: 
ذكر العزاوي هذه العقيدة في أوائل العقائد وهي 
مقاطعة اللعن” وعللها العزاوي بانها نصح صوفي دعا إليه 
وبرى العزاوي أن الشيحخ عدي بن مسافر قصد من 
مقاطعة اللعن ترك الشحناء التي كانت بين الأقوام, لكن 
القوم غلوا في أمر اللعن وتمسكوا به حرفياً إلى درج 
المع جرفيوا كل نها متفيدق أوانضت يسجلة لكلمة اللقداة 
فحرموا ‏ كما يذكر العزاوي ‏ التلفظ بكلمة اللعن, والنعل 
لأنها مقلوبة عن لعن, وكلمة نيل لأنها تشتمل على أكثر 
تقاربه ‏ 0 البصاق لأنه يستعمل للإهانة, وكذلك 
جِرَمِوًا الخس لمقاربته لخسا. 
كما حرموا اللعن للشيطان أو إبليس لأن المادة تدل 
على الذم. ولذا عبروا عنه (بطاووس ملك) او (طاووس 
الملائكة). 
وبنوا على ذلك تحريم إلنطق بأكثر حروف الشيطان 
في الكلمات التي كزدد ذائفا مثل: شط شخاط, طشت, 
مشط. 
امن :عكناتب: ها ند كرح العرافع :انهم عكهوما يا كلوة 
التمر يطرحون النوى إلى الخلف لثلا يشبهون رمي النوى 
بالرجم للشيطان50. 
ثم استطرد العزاوي في شرح عقيدة اليزيدية في 
: (2) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص140. 
: (#)المرجع السابق ص52-51؛ عدي بن مسافر مجدد الديانة 
الأوريدية:. شتير كساظم عتوة ,ظل. ' (هفروت: الغدسبية العربية 


للدراسات :والنشرء 2500 م),. ص31: اليزيدية واليزيديون ضص83. 
: (27) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص52. 
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الشيطان وبيان حقيقة أو منشأً هذا الاعتقاد فقال: 
' (لما كان أصل اليزيدية من أهل السنة؛ وعقيدتهم في 


للباري من شائبة الشركة؛ ومن الضروري أن نتظرالى. أن 
هذه العقيدة كانت عندهم كذلك في الأصل)1) 

ثم حاول العزاوي إيجاد صلة بين عقائد اليزيدية في 
الشيطان وبين عقيدة الشيخ 00 بن مسافر فطرح 
سؤالاً: متى دخلتهم عبادة الشيطان؟! 

وأجاب عن ذلك بقوله: لا أقطع بتاريخ تبدل العقيدة 
وتحولهاء وإنما كان تبدلها واضحاً في القرن الثاني عشر 
الهجري,. والصحيح أن هذه العقيدة كانت قبل ذلك بكثير. 

ثم لما لم يكن لدى العزاوي سند قطعي حول مصادر 
عقيدة اليزيدية في الشيطان قارنهم بالمجاورين لهم وهم 
النصارى, وبالمتصوفة الذين ينتمي لهم شيخهم عدي بن 
مسافر. 

فبدأ بالمجاورين فوجد من تتبع المراجع التاريخية أنه لا 
يوجد في عقائد النصارى ما يشبه عقيدة اليزيدية إلا ما جاء 
في كتاب الفرق ‏ حيث قال: (أما الذين انفردوا من الفرق 
النصرانية فإن فريقاً .منهم قال: إن الله لما راى الشيطان 
قد علا شأنو, وعجل أمرة وعكجزت الأنبياء عن متاو وجه 
ابزاً له أزلياً قديماً منفرداء. يخلق الخلائق كلها فدخل في 
بطن افراة: ثم ولد منه ونشأ وناهض الشيطان فأخذه 
الخ)2) 

قال العزاوي: لم أعثر على ذكر لهنذة النحلة في غير 
هذا الكتاب, فلعل هذه العقيدة النصرانية الشاذة دخلت 
هؤلاء القوم وحذرتهم من الشيطان, فصاروا يرهبونه 
ويتقون شره ويخشون ذكر اسمه. واللعن محظور في 


5 (9)المرجع السا بوص 53 
: (7) عقائد الثلاث والسبعين فرقة 2/737. 
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مذهبهم في الأصل فلا يذكر هو ولا غيره 

ثم يدأ العزاوي بمتابعة هذه العقيدة عند الصوفية 
فترأى أن أصل. عفيدة تعظيم إبلسن ومشتناها الضوفية 
الغلاة, ومبدا هذه العقبدة من الحلاج كما جاء في 
طواسينه. الذي قال: (ما صحت العا الأحد إلا إبليس 
وأجحهد )ا .غهو أن إبليين يتقط عن العدن. وا عمد ١‏ كسف 
له عن عين العين...) 

فراى الغسزاوف انه لما كان »ركسوة البزندية عل 
رؤساؤهم إلى غلاة المتصوفة, لذا قالوا عن إبليس 

(ثم لما كان عدي بن مسافر 0000 
أحمد بن محمد ا الإسلام محمد الغزالي 
وكان أبو الفتح يلوم كل من يزعم أن الخير من الله 
والشر من إبليسن وكان يقنوك: إن النارى لا يقبدر إلا على 
فغل الكيز وابلنسن بقدر على فعل الخير والشر عا وكنان 
تقول: إنه سيد الموحدين ومن لمحبتعلم التوخيد:من إبليس 
فهو زنديق افوة الله أن يبسحد لغيره فأبى)(2) 

توردقال؛ وقوارمئ العغوالن بأشصاء مره 5 طاهر وابن 

عدر - على عادة المحدثين والفقهاء مع الصوفية!) 

لخص العزاوي منشأ عقيدمة عبادة ايفان عند 
اليزيدية بقوله: 

إن منشأ هذه العقيدة في الأصل أن الخير والشر من 
عند الله تعثاليق: فلا يسهد إلى غميره تصيترفه: وان | 
ممعدفوم :فعضل من امجالهم انها فرك لعن اللشين إلا 
لمكانته وحرمتله: واستافادوا من سلوك الصوفية في 
التعصب له, وهم منهم, فداخلهم غلاتهم وشوشوا عليهم 
معتقدهم ‏ وقد ساعد على ذلك المنقولات القصصية 
الخرافية من أنه: كان أعبد الملائكة. وكان يحمل العرش 
وحده ستة الاف سنة, وكان طاووس الملائكة, وما ترك في 
التستكياء رقفة ولا في الأررضن بففه الا وله قها تكد 
: (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص56. 
2 (0) اليزيدية وَضنك] نحلتهم ص 50, 52 
: (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص57. 
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وركعة. 

وقد رفض العزاوي كل هذه القصص لأنها تنافي 
الآنات القراية المواردة في ذم إبليش» كحدلك. لأن :همده 
القصص لم يثبت بالنقل الصادق ورودهاء وليس في القرآن 
شيء من ذلك ولا جاء خبر صحيح عن النبي ا ولا ضعيف 
فلا يحتج بها في أصول الدين, فهي مما لآ أصل له, فلا 
يعتبر بها01 “ [ 

يه العزاوي على مسألة هامة وهي التأكيد على عدم 
ا صوفية يفوضون 3 الامور كلهاء وعفيدتهم أقرب 
إلى الختر سما المقترلة والقوررة تفلك فون لاود 
فيقولون: 

زإن الكسرهرة اللكاءو لسر من الات وفال تعضهم أن 
الله خلق إبليس وإبليس خلق الشرء وقال بعضهم: 

إن الله:ما خلق إبليس. لأنا لو قلنا مأن الله تعالى خلق 
إبليس فإن ذلك يؤدي إلى إثبات الشر من الله تعالى لأن 
ابليس خلق: الكفر والشين واللة.علق إبليين قصحار كانه 
حلق الشر واراده وهنذا لانجور وضولاء القوم :سن القدرية 
تنسيى: تحلديم (السيطانة) وها هو_المذهب: عند المحوين 
بعينه. وهو كفرا ). 

6) عقيدة اليزيدية في حادثة طوفان نوح عليه 
السلام والحية السوداء'3): 


لليزيدية كما لغيرهم من الفرق الدينية والمذاهب 
العقائدية نظرة خاصة عن أحداث الطوفانء يشاركون بها 
سائر الشعوب, ولكنهم يعتفقدون بطوفانين: الاول جحرى في 
(عين سفني) محل إقامة مشائخ اليزيدية, في منطقة 
الشيخان وهناك تم بناء السفينة, وتحركت حتى وصلت إلى 
جبل سنجار فوجدت صخراً ناتثاً فتصدعت فخرج الثعبان 
ومدة تقني |السيفيية يذيله قنامنتة ا لمناء من اللسترت: الى 
: (2) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص59-58 
2 (7)المرجع السابق. ص60. 
: (#) ذكر الثعبان في المعتقدات الكردية باسيلي نيكتين في كتابه الكرد 

دراسة سيسيولوجية ص383. 
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الداعل تشحاهت السفة مشديرتها: .وانتو قم كل جل 
الكوذي:ولذا قوع يقديكون الحية: ولاسيما العية اليشؤداء: 
وهذه ألحية في عرفهم هي التي أخفت الشيطان (الملك 
طاووس) وأدخلته الجئة, ويقولون: لما كثر نسل التثعبان 
أحرقه نوج بالنار ونثر رماده في الهواء, فظهرت براغيث 
من هذا الرماد. وبعد ذلك ظهر الطوفان الثاني ليفرق الله 
الدين عدوا على الامة البزيديةة والله أرسل الشي عدت 
من ملان النجام إلى جيل لالش الوراتي لستقر التماس 
الديانة البزيدية وبخض الناس علق اليمان بديات هوق 
جاء في مصحف رش: ثم (أرسل عدي بن مسافر من 
رضن السعام :وانى إلى لالش )د.وستفن البرجديون أن شيعه 
الاق سيتة قصضت من الطومانء وكان اللهمير مل في كل 
آلف :سنة أحد الآلهة السبعة ليحدث بعض المعجزات ويعود, 
وقد نزل الله عدة مرات في الألف الأخيرة, فثبت أولياءه, 
وانتزل شرائعه وقوانينه وحدد الأماكن المعدنية وكان 
يحدنهم تلهكة تركية: وهذا كله تعد الطوفان الثاني 21 
7) المجرة عند اليزيدية: 
ودسبيب تسمية المجرة بدرب التبانة له قصة عند 
د يرويها العزاوي حيث يقول: (ومن اعتقادهم 
الفاسند أنهم يزعضون أن الله تشيحانة. وتعالى دعا الشية 
عدا إلى الضياقة: ورقاة الى النيماء ومعه مزييدوة على 
الخيل فاظعههم وسقاهم ولم يكن عنده شعير ولا تبن» 
فأرسل الشيفيخ مدي احد مريديه إلى الأرض وحمل له 
تحيرا وهنا من «ررع الشةة عدف مفرجوا نه إلى السماء: 
وجروه. فصار محل الجرابيص؛ وهو نهر المجرة 0 
من العافة مسجل الكدن: وهو المغرو ف درت التنان )21 
8 الديك "ديك العرش": 


5 ![7) التريديون حن151-130: البريدية سهيل قاشا ص119: ونا ريخ 
اليزيدية واصل عقيدتهم ص70-67؛ اليزيدية واليزيديون ص80- 
61. 

: (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص61-60)؛ اليزيديون ص132 
والبزيدبة .سهيل قاشا: ظطيلق (لنان؛؟ مكتية: الساتة. 2004م ).ص 
120-9. 
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لم كرات من الكتاب أن اليزيدية تجل الديك أو 
الحمام, / بل ذكروا تعظيم اليزيدية للطاووس فقط, ولكن 
العزاوي له رأي في أصل نشأة تقدوون الطاووسس فسيرى 
أن الأصل كان تعظيم الديك فقال: 

للبرويدية تمائيل يطوفون: بها في أيام أعبا دهف والتمائيل 
التعروفة: ليست في الحقيقة إلا تماثيل (حمام) أو (ديك): 
وله اصل أساطيري فشكي عن عصدي بن هسنا فر ودلك أن 
الحادي أ القؤال كان ينشد القصائد الدينية على طريقة 
الصوفية, وقد اخذ ذالقوم الحال: ونسوا أنفسهم على ما 
يشاهد لديهم في أكثر الأجيان إلى اليوم, فلما أذن المؤذن 

سمع الشيخ عدي ذلك فتألم وعاتب المؤذن قائلاً: "أنزلتنا 

من الخد إلى الفرينن" د أنه رأى أن ديك العرش كان 
يصيح بالآذان فلما أذن المؤذن غاب عن صوته فلم يسمعه 
بعد. قال العزاوي: وقد وصفٍ الكثير (السنجاق) أي ي العلم 
أو البو ولكن 7 يقفوا علق أضلَ الفعدهد وتاريخ نشوئه2 
بقولها: 

بما أن 0 وأصلهم من المتصوفة بلا أدنى شك 
تمر لما.رأوا ها سق الشعطان والظاووس هو الارتباظ عدلوا 

عن إكرام الديك وإجلاله إلى إكرام الطاووسء ونظن أن 
0 التأويل:وحتده يجمع بين ازانهم الأوليى: أي مجمة اراء 
سلفهم إلى آرائهم في هذا العهد الذي يجلون فيه 
الظاووس لا الديك: على.ها أكدة كتيرون من البريونة !5 

وهنا نعرض رأي العزاوي عن موقف اليزيدية من 
الطاووس. 

9) عقيدة اليزيدية في طاووس ملك: 


: (7)اعتمد العزاوي على كتاب نوري بيك والي الموصل وهو عبدة 
إبليس ولم تقف عليه الباحثة. 


2 (72) تاريخ اليزيدية واضل عقيدتهم ص 62, وأرجع العزاوي هذه 
القضة إلى كتاب النسناطرة وشعائرهم تاليف جرنت. بادجر. 


: (7)المرجع السابق ص61. 
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ذكر العزاوي طأووس ملك أو طاووس الملائكة ضمن 
المزارات والمراقد قا 

لم يعرف تاريخ تصويره., واتخاذه من المعدن بشكل 
فيك او هديك العرس الميحوت عه نيما بتكيق وحضل 
من صوره لهمء؛ واتخذ منه نصبا. 

فملك طاووس هو المععروف بالسنجق . عند اليزيدية 
ومعناه اللواء أو العلم وينقل العزاوي تصتويرا كاملا عن 
هذه الزيارة: 

من الواعيانة الديقية أنتينزور التزجدية (حلك:علنا ؤولين) 

وهو هيكل ديك كما تقدم إلا أنه ليس له أرجل, وق ل مصتدع 
من نحاس يتبركون به في مواسم معينة (نيسان, وأيلول, 
وتشرين الثاني) فمن الضروري زيارنة: وهو نحت 00 
الميرء وفي أوقاته المعينة يعطى إلى (الكوجك) أوأحد 
00 ببدل مقطوع ويحافظ عليه فيتجول هؤلاء به في 

006 

وخلال عفد ف التزما رق يقكوم [للنوراك بويا ع مفما 6 تعض 
النذور مقداراً من دراهم معدودة ويتبركون بوضعهاء وإن 
الندراهم النى جع في هذا السيل كون من صنب 
مضيف جهلة : السكى أذ السناجق: 

وكان في شيخان في التربة الموجودة هناك ديكة أخرى 
تسمى . 

حصرة داود, الشيخ شمس الدين, ويزيد بن معاوية, 
والشيخ عديء والشيخ حسن البصري'" 

لم يتوقف العزاوي عند تعقديس. اليزيدية لطاووس 
ملك, ولم يبد تعليلات لذلك, في الوقت الذي اهتم بايجاد 
سليل لهذا التفدسين الكنيو من اليناحتين: نوهما قسدموة: من 
الآراء حول سبدب تقديس,. طاووس ملك: 

(أن كتب السير والتاريخ تدل على أن إبليس قبل أن 
بفلعرد :من الجن كان سمي ظداوويين الملاتكة اللطافة 
شكله:, وجمال صورته: وفي اللغة العربية عا كلمة 


: (2) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم . ص145-143. 
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لط اووس. 07 على 0 الجميل م اد 
وهو عربي صرف)! بينما يرى آخر أن (الطاووس في نظر 
اليونانيين القدماء كان يمثل طيرالربة (هيرا) زوجة الإله 
(زيوس) رب الارفاتة ولأن الطاووس في : هم بمثل 
فكرة الكلية والتكاملء لاحتوائه على الكثير من الألوان 
الزاهية في ريشه إتخذوه مكيزا لهم )! 00 بعص 


زوب الآريات) بمعنى (الله) وهي أكثر قرباً من الاشتقاق 
اللغوي طاووس., ومن أرجع من الباحثين أصل اليزيدية 
الى .مذهت" المانوية علل غبادتهم. للشسيظان مان التزيدية 
يرون وجوب العبادة لإلهي النور والظلام (هرمز) 
لرجهنه وعلوه قد و3 بالشقيطات الذى. هو عامل الندر 
المحكض فيرون عبادته واجبة, اتقاءًا لشره وخوفاً من نعمته 

لا احتراماً له وظمها في متثوبته أي اق يعتقدون أن الشر 
مصدره من الشيطان ولذا فيجب عبادته وهو الذي ااي 
من تلك الشرورء ولذلك يعبد باسم ملك عظيم قادر4ك) : 


: (7) اليزيدية بين الإسلام والمانوية ص228 وهذا الرأي هو للسيد 
صديق الدملوجي. 

(7) المرجع السابق. ص228 وهذا الرأي هو للدكتور سامي الأحمد في 
كتابة اليزيدية: 

: (7)المرجع السابقء, وهذا الرأي هو للباحث اليزيدي هوشنك بروكا. 

* (2) خلاصة تاريخ الكرد وكردستان ص134-130. 
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المطلب الثاني: شرائع اليزيدية) 


1- الصوم والصلاة: 

برى العزاوي أن صلاة اليزيدية وصومهم قد اختلفا 
عن كاده وصيام بقية المسلمين, وبرد ذلك إلى أخذ 

إما أن كثرة الوقائع ألهتهم عن دينهم, أو أن موت 
مرشحديهم ومكاءهم 0 أو واعظ 0 برفعون 
اليزيدية أميون. 

عدا العزاوي في وصف طريقة صيامهم فقال: 

في كل سنة في أقصر الأيام أي في أوائل كانون 
الأول يصومون ثلاثة ايام, وهذا يعد من واجباتهم الدينية, 
وآن. فطورهم الشحران: حيث كان الشية يختار تعض 
الأشرية ومن ثم بفظر عليه ولكن هذه الحادلة براه 


هذه الأيام2) 
وعن ساني ذكر العزاوي أن اليزيدية يعبدون الله 


كل الأربان ل وهم ملتزمون بذلك جدا, فإذا كان قد 
وجد أحد هؤلاء فإنهم يختلفون في إجرائه, ولكن لا يسقط 


: 9 7) ولكن ا يقر اليزيدية كتف :مها ور من فنا داقيم سسواء هاا عتهد .فيه 

لكتاب على رواية اولياء جلبي 3 رواية السائح الأوربي. انظر: مقال 

خيري بوزاني " واعجباه فيما قال وقيل بحق الأيزيدية والانزيديين 0 
مجلة لالش, دهوك: ع11 (1999م.) ص43. 

(7) قاريخ المريدية وأضل.عقيدتهم ض 141 تقلا عن عسدة إبلييين 
لنوري بك ولعل العزاوي وافق في ذلك الرأي عن الصلاة ما جاء في 
كتاب إشهاعيل حول الأميز البزيذيء انظر: البزيدية قديماً وخدبنا 
ص 104. وَأما الصوم فهو نوعان عند اليزيدية الأول صيام العامة وهو ما 
ذكره العزاوي أعلاه وما ذكر في كتاب: عيدة التشيطان في 
العرآق. عبد الرزاق الحسني, ط.2, (صيدا: مطبعة العرفان, 1350ه/ 
1م ). ص 53, وأما الآخر فهو صوم الخاصة (رجال الدين) فهو صيام 
عن الفرد بالتفوة إلى تنخض امكان من اننا نمف انظر: اليزيدية,. 
سهير الفيل ص 116؛ اليزيدية: سعيد الديوم جي ص157-156. 
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عنهم بوجهء, وذلك بأن يضعوا أيديهم على المواطن التي 
تشرق عليها الشمس بخفة ودون علم أحد من أهل الأديان 
الأخرى وطاق التقبيل لها. وبهذا تسقط عنهم العبادة 
0 قد أدوها) 

د كو العراوف أن في الجبل نحو عشرة أماكن 
مقدسة تشرق عليها الشمس, فكل واحد من اليزيدية يرفع 
حجراً من الارض ويقبله, وهذه المواقع تدسمى (سلامكاه) 
أي محل السلام, رولكن القيام افق هذه لم يعم كل اليزيدية 
فإتما بخص فسها منهم ل كلهم ومرب الغلظ ان يعر قن 


الكل. 
وقد أخطأ نوري بك في اعتباره معتقداً للكل وقد أكد 
العزاوي المعلومات التي قدمها من خلال بعض العارفين 
بامورهم وبفرقهم بصورة يقينية. 
وهؤلاء يعتقدون ال 0 شمس الدين رفع إلى 


2- الزكاة: 

ولم بتحدث العزاوي عن زكاة او جع لليزيدية بهذا 
العتوان: ومن كتى قن اليا حنين جيول:ز كا البريدية:ضوه 
نهم لا يدفعون زكأة, وإنما في مدفوعات كالضرائب 
والتبرعات.ء وتسمى صدقة لا زكأة. 


ويمكن تلخيصها في نوعين من الصدقات: صدقة تدفع 
للشيخ أو البير كما يسمونه , وكذلك للأخ الأخروي 2 وفنا تى 
تعريفه -, وصدقة تدفع حين تمر السناجق بهم ؛ . فاليزيدية 
يبيعون محاصيلهم ويربحون ويعطون من هذه الأموال 
ويد لد بينما الأآخذون يرجون 
رخال المتصدقين الجنة!3) 


وقد ذكر العزاوي هذه الصدقات خلال حديته عن 
: (2) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص142-141. 
(7)المرجع السابق ص142. 


: (7)انظر: اليزيديون ص141؛ اليزيدية من خلال نصوصها 
المقدسة ص143-139. 
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تحارة (الظحاووسن )او الشحتاحق: كما ذكرها كد تقسيم 
المجتمع اليزيدي2). 

3- الحج: 

وأما الحج فلم يذكره العزاوي بهذا العنوان وإنما ذكره 
ضمن زيارة مرقد الشيخ عدي فقال: 

(في كل سنة من 15 أيلول إلى 20 منه يستمرون في 
الل باه مرقد الشيخ عدي ويعدونه بمثابة حج) 

ويقال إن هذه الأيام هي أعياد اليزيدية, وفيها يتجمع 
الأمراء والمشائخ خ والأكاير وغيرهم: وهناك. يديحون ورا أو 
يضعونه في مرح جل فيطبخونه ثم ينتشلون الثور من القدر 
الواقع في الماء المغلي ومن احترق أو مات خلال ذلك عد 
من الأولياء. 

لم يفصل العزاوي في طريقة حج اليزيدية أو طوافهم 
كتها قعل عض الباحتين '". واكتفى نما سيق :ذكرة أغلاه. 

4- الأخوة الدنيوية والأخوة الأخروية: 

أ- الأخوة الدنيوية: 


حرف العرادق ان اليه يتك الى فورة فين انا 
الأفان الاخرى نسواء كانوا نلعن أن خارى عين الختزاء 
والبغض فهو متعصب لنحلته. ومخالف لغيرهء بل بناصب 
حيرة الى دا عن الظفن يك اللي إلا !| قانت عنم وبين 
الغير قد بو ةوك رت لد تور الا 

“أي ا دؤنهم هده المؤاحاة عن ظريف أن يحي البزيدي 
ابنه في حجر المؤاخيء أو العكسء ومن ثم يصبح بينهم 
سلة اوه وبع دواحف من اهل السيسا). وريب عاد 


: (72)انظر: تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص145, وص178. 

- (©) تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم ص146. 

٠ :‏ (9) انطر؛ العريديون.ص 11401139 النريدية: تيقية الذيوة حي بقن 
4 اليزيدية, سهير الفيل ص117؛ اليزيدية من خلال نصوصهم 
الحقذييتة ص15-151: وانطر: تاريخ النزيدية.واضل عقيدتهم ص 
05 . 

4 (7) يقول العزاوي: لفظ (كريف) أصله (قريب) ولكن طريقة التلفظ بها 
جعلت اللفظ محورا إلى كريف. 
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ذلك كما يذكر العزاوي أن لاينال المؤاخي ضيم ولا 
يخكشى الغدر أو حصول الضررة2) 5 

ويضيف باحث آخر معلومات عن هذه العلاقة فيقول: 
(من أعراف الأبزدية الاجتماعية المرتيظة بالدين: والتي 
يتخذ من خلالها الأيزيدي شخصاً اخر ايزيديا مثله او مسلما 
أخا له ,وبرسط معة روحيا وتضيح عائلة كل واحد:منهنها 
محرمة على الآخرء وتمتد هذه العلاقة والتحريم إلى عدة 
أجيال, حتى يضحي الأيزيدي بماله وروحه من أجل التضحية 
لكريفه والمحافظة على حياته وشرفه)2) 

ب- المؤاخاة الأخروية: 

يذكر العزاوي أن هذه الأخوة .تتم بين اليزيدي ورجل, 
فنين التريدى وامراة. .و كدلك الفرأة تذاعي الرجل4 .وتوت 
على ذلك أن يقوما كل يوم بالمصافحة, وعند عمل ثوب له 
يلزم ان تفتحه اخته الآبزية ع كما تسمى بناء على هذه 
الغلاقة. - فتجعل له زيقة: وعنة الترع ينيعي أن, تحخصر أخته 
هذه مع اليشيخ والبير ليتولوا 0 وهؤلاء يلقنونه اق يموت 
يزيدياً لا كأهل الأديان الأخرى'ة 

ويشرح البعض هذه الأخوة 100 (يكون لليزيدي أخ 
في الآخرة, وأخت في الآأخرة هي التي 00 خياطة حيب 
تردة تكو طوقاً في عنقه 0 

ويضيفٍ آخر: ولا يجوز مطلقاً الزواج من هذه الأخت . 5 
حار عند تغسيله و وفاته وتقوم ل الأدعية 


والصلوات عليه أثناء عملية الغسل”5) 
5- الزواج: 


يذكر العزاوي أن لليزيدية غرائبَ في زواجهم كثيرة, 
ولكنه يرى أن ليس كل ما يقال عنهم صحيحاء فقد كتب 


(7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص149. 

(7) تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم ص149. 

(©)المرجع السابق ص 149. 

64 اليزيدية, سعيد الديوة جي ص 43. 

(7) الأيزيذية: حقائق وخفانا وانساظيق زهي كتاظعم فبوه ظ 1 
(فروت: المدمسيية العربية للدراسات والقسر: 22005 ), ضر 2 1. 
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عنهم الكثير مما خلط فيه بين الغث والسمين, ومما ذكره 
العزاوي من عاداتهم في الزواج: 

أن للأولياء ا والائؤين أن يزوجوا المرأة اليزيدية, إلى 
ست مرات, هذا مالم يؤد الزوج الطالب للمرأة مهرها"") 
والأولياء يتتفعون من المهر على أن يقوموا ببعض ما ارم 
لها من احتياجات الجهاز. ومع هذا يجعلون للمرأة الخيار 
في انتخاب الزوج الذي ترغب فيه., فإذا كلموها ورضيت 
عن زوج تخبر أمها بذلك, وهذه تعلم أقاربها فتجري بعض 
المراسم والعوائد. وفي مدة بضعة أيام يكون العرس: و فى 
خلاله يقومون بالمراقص والمشروبات. ايعاة الس 
المقررة. ويشترطون أن يكون الزواج في شهر نيسان وأما 
الوقاة. يوم الأريعاء فممنوع 00 
زواج اليزيديين حيث يرون 0 او يتم على ال فين 
مره . 

ب) زواج الخطف: وهو الزواج الذي يلجأ إليه اليزيدي 
في حالة وجحود عقبات, كأن بيمتنع الولي من تزوبيجم الفتاة, 
فيقوم الفتى بتهريب فتاته إلى بيت أحد الشيوخ 3 
الشخصيات البارزة:, ثم يبعث في اليوم التالي إلى اهل 
الفتاة من يعلمهم بمكانهاء فيأتون ويحتفلون بزواجهما 
وأشهر الأماكن التي تتم فيها السرقة عند مرقد الشيخ 
عدي بن مسافر, 0 عتيو أكثر الأضاكنة امنا . فيقوم 
الفتى بتهريب الفتاة!2) 


: (7) لم تجد الباحثة من خلال ماوقفت عليه من مراجع مثل هذا المعنى, 
بل وجدت الباحثة ما نصه: (يجوز لكل رجل أن يتزوج ست نساءء, أما 
الأمير فيحق له أن يتزوج ماشاء دون تحديد بعدد). انظر: رحلة فاكس 
فون أوستهيائم من البحر الأبيض إلى الخليج العربي ص158: 
وأما'الفهر فهو محدد لذى الكرد الأيزيدية بيثما غير معتدد لدى الكرد 
المسلمين, ' ويوجد بينهم نكاح الشغارء انظر: خدر شنكالي, " الحياة 
الاجتماعية في شنكال". مجلة لالشء, دهوك, (ع: 15. 2001 م). ص 
8. 

: (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص149. 

: (7) ذكر هذا النوع من الزواج عدة كتاب. انظر: اليزيدية. سهيل قاشا 


301 


موقف العزاوي من اليزيدية 


كما يهتم اليزيدية بعامل الطبقات في المجتمع أثناء 
الزواج» فلا يحق للبير أو الشيخ الزواج من طبقة العوام 
(المريدين)د:فكل'طيقة تتروع من فثيلتهاء وذلك حفظ] لما 
حجن نه كل ظنقة دمن افا زاف وم جراني بقحضنمنا 
المريدون") 

6- العماد أوالتعميد والختان: 

بروىع العراوي هذه العادة أو الشغيرة نقلاً عن تورى 
بك قائلاً: 

(عندهم هذا من الوجائب أن يعمد الغلام خلال أسبوع 
فر اذكه ا وو كن إلى شندقف :رهن العام أو عدر حناوث: 
وإلى شهرينء ولا يتجاوز السنتين. ويتم ذلك عن طريق 
الإتيان بالطفل إلى مرقد الشيخ عدي إلى قبة مظلمة, 
فيغمس في ماء يدعونه ماء زمزم بواسطة الشيةخ 
وبمعر فته وذلك لتلاث مرات 

وهذه القبة لا يدخلها سوى الشية. أما الأقارب 
فينتظرون في الخارج ولا يسمح لأحد في الدخول فيها, 
فيخاطب الشبةخ الطفل أن يؤمن بملك طاووس, وأن 
يستمر على إيمانه ويدعو له بثباته على ذلك وأن تكون 
عاقبته السلامة والصلاح: ثم يتقاضى الشبيخ مقابل إيفاء 
هذ الوظيفة تعطى له كهدية2. وأما الختان فيذكر 
العتزاوق غتة انه تفع بعد التعمبة تاسستتوع: "خيت يختن 


اليزيذية: تعيد التديؤة جحي 00 إلا أنه جعل الخطف عادة محلية 
عند الأكراذ جميعا وليس عند التزيدية ففظا 

: (7) اليزيدية. سعيد الديوه جي ص169. 

- (2) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص151؛ وانظر: نهر الذهب 
ص 167: وذكر ان العماد من الفروض حيث يتعمدون في نهر الشمس 
ويغسلون اكفانهم فيه زاعمين ان الموتى لاتدخل الفردوس مالم تغسل 
أكفانها في هذا النهر. في الوقت الذي اعتبره العزاوي من باب العادات 
لا من باب الفروض. 
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الذكون: من الأؤلاة:وهذا فن:واحاتهم الزنيّة: :ويحورف غلن 
ند أحداالتتفة من هنذه الظاتفة::ولاجل القيام عهنذا يحب 
أوتمكون الصعير :فى حضو عتعة :اخن 'لتمسيكة:ولكة هذه 
يصح أن يقوم بها من هو خارج عن هذه الطائفة, فإذا كان 
العفنك للطفل من اهل وين اخن وخاصة من المت امون 
فذلك جائز عندهم, فإذا قام المسلم بهذه الوظيفة فحينئذ 
تكنو كريقنا أو كليفاء أى: اتعقوسيتهما عفد احدوة أو جلك 
كما يسميه العربء, فيكون بينهما اشتراك في الدم 
والمصيبة سواء في الجنايات أو الأفعال... الخ. 

وبعد الختان يتخذون الأفراح لمدة أسبوع يتعاطون 
المفتتبزرونانث:.والأنسن نوعوىق تشلية الصضغين: ويرق العراوى 
أن هؤلاء أصحاب شبهة مترددون في دينهم آخذون من كل 
دين بطر ف !1) 

7- دفن الأموات: 

قال العزاوي: يعملون عند حالة الاحتضار بعض 
الأعمال, وأما الميت فإذا كان من خمواص اليزيدية 0 
فيزينونه بها كأصلها ثم يطوفون حولها. ويضربون الدفوف 
ويبزمرون بالمزمار ويغنون الاأغانى الشجية:, وهذا يستمر 
عندهم لمدة ثلاثة ايام, ولكن الحتاره لاإيبقونها اكثن من 
سياعتين عل تست تلونها ويحشنون هنا فد العيت بالقطن, 
وبضصعون كي وسط جبهته وعلى عيونه وقلبة مقدارا من 
ولمدة علاثة أيام يظطغفون له الطغام كخيرات.متوالية: كا 


: (7) انظر: قاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص153-152. 
واليزيدية. سهيل قاشا ص319-318, حيث اعتبرالختان من الفروض, 
فلا يجوز أن يتزوج أحد منهم مالم يكن مختوناً؛ وانظر: نهر الذهب ص 
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فئ اليوم الشايغ هزوم الاريعين: وعنة انتهاء الشفة يمتدمون 
الطعا م اللفقعراء ويقربون له القرابين والذبائح فيوزعون 
لحو 

8- المحرنات عند اليزيدية: 

غنزز العراوف عض المخرمتاة فق البريةيتة: .وهها 
ذكره من هذه المحرمات: 

٠‏ دخول اليزيدين إلى جوامع المسلمين ومساجدهم, 
وكذا روبة الصلاة والعبادات, وتلاوة القران. 

٠‏ الاختلاط بالمسلمين إلا لضرورة, وذلك خشية سماع 
الاشتغاذة من الشيظان؛ لأنه يشتوغ لليريدى قثل المسلم 
إذا سمع منه ذلك. 

: .من المحرعات ايضا 'التلفظ ناسم انلنشن:ه والتسيظان 
واللعن, ١‏ .اعد وملعون, ورجيم» ٠‏ وأمثال ذلك من الكلمات 
0 ومحرفها, فمثلاً انوع أن تقول سبحا نعل 

مثالهما من سائر المشتقات ولا يوافقون على سماعها 
من أحد. 

٠‏ لا يجوزون الكسوة الزرقاء. ولا استخدام أدوات أهل 
الأديان الأخرى من مشط وملعقة ومشربة.. .. الخ. 

ف يكروسون اكل التحمك: والقرت والنافية و الفا نواه 
وخاضة الحوين: 

. يحرمون اكلٍ لحم الغزال والوعول والخنزير فهي 

فق المجرطا. أيضاً. 
سيو ان عب الفسو ءامن وتانه كر بون اوج 
5 في البلاد الأخرى2) 


: (2) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص153؛ اليزيدية. سهيل قاشا 
ص144-143؛ اليزيدية واليزيديون ص131؛ اليزيديون ص148- 
0. وتختلف هذ المراجع في ذكر بعض الطقوس عما ذكره 
العزاوي. فالعزاوي قد اختصر كثيراء بينما أطالت المراجع التالية 
بعدذه. 


- (27) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص154-153. 
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المطلب الثالث: المقدسات عند اليزيدية. 


أولاً: المزارات والمراقد وما يتعلق بها: 

ذكر الغتزاوك :اهم المفحزازات المقديية عند التزيدية 
وهي. 

1( زيارة طاووس ملك [طاووس الملاتكة]: 

طاووس ملك هو المعروف بالسنجق عند اليزيدية, 
وفشتحاء اللسواءة وجاءع يلفط (غلم). ومن الأمور الدسة 
الواجبة عندهم | يزور اليزيدية ملك طاووس, 3 وقد تعقدم 
ذكره ‏ فتكون الزيارة في مواسم معينة وهي (نيسان 
واللدول :و شكرين الحاني ررقي اوقنات مفيية يعطي: إلى 
(الكوجك) أو أحد القوؤالين بتدل مقطابوع فتحافظ على هذا 
الهيكل (الديك) ويتجول به في القرى, 

ويستقبله أحد أفراد القرية. فمن نزل عنده الكوجك أو 
الخامل لهيكل الطاووس. أو الذيك نال مكاتثة كبيرة: وباتي 
اليزيدية فيجتمعون في الدار صباح مساء ويبتجمعون لديه 
حفاة, وعلى شكل عحيب فيلتفون حوله:, وفي هذه الحالة 
يوضع الهيكل في صينية يستقر عليهاء ثم يقوم الكوجك 
بإجراء رقصات معينة ويساعده القؤال في نقر الدف 
والغناء, وبذلك تنفينا نين الزوار. 

وهناك يقدمون النذور للديك وهي دراهم معدودة 
يتبركون بدفعها, فإذا جمعت هذه الدراهم تكون للمضيف, 
فيخرج منها < جزءاً للكوجك, وجزءا للقوال والباقي لصاحب 
الدار كبركة وربج. ويكون المضيف قد تتشرف بزيارة ملك 
طاووس لداره'" 

2) زيارة مرقد الشيخ عدي: 

ذكر العزاوي ان للشيخ عدي مكانة كبرى عند 
اليزيدية, وكان سبب ذلك ما قام به الشيخ عدي من إرشاد 
في المنطقة ولكن قد تغيرت معتقداتها في الشيخ عدي 
فعادوا يمارسون مراسم زيارته ولم يعرفوا شيئا عن نهجه 


: (1)انظر :تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص145-143 بتصرف. 
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الصوفي وسلوكه الديني. 

وقد تقندم ذكر هراسم زثارتة أتشاء الخنةية عن الح 
عند اليزيدية. 

ومن الأصور التي تفعل في هذه الزنارة كما ذكرها 
العزاوي: تقديم طعام يوزع بين كافة اليزيدية. حيث تجمع 
في سبيل ذلك دراهم من المتبرعين في سبيلها, كما يعد 
من مراسم الزيارة ان يذهب الذكور منهم إلى نهير 
فيغتسلون فيه, ثم 5 بعدهم الإناث فيغتسلن فيه أيضا, 
ثم بعد ذلك يخرجون (السناجق) الكبرىء, فيظهر ونها 
ويطهرونها في النهرء وهم يعتقدون أن هذا النهر ينيع من 
لقدس. ثم يقوم الكوجك والقوالون بالطواف والغناء 
والرقص حولها ثم ياخذون قسما من الطين للتبرك وبهذه 

رة بهي 1 

يحريون قود يمره بحرت ل د دوه 
مباحاً إلا في هذا المكان. 

وقد ذكر العزاوي مزارات أخرى لليزيدية غير هذا 
المزار أصلها ا للصلحاء مشاهيرء وهي مزارات في 
بلدان متفرقة!1) 

03 البراتا: 

لم يذكر العزاوي هذا المقدس بهذا الاسم., وإنما 
وصفه ضمن زيارة المرقد. ولكن الكتاب افردوه بذكر 
خاص واسموه بهذا الاسم. 

رفذكر العزاوي وصف البراتا وهو أن اليزيدية يخمرون 
طيناً بماء تطهير السناجق, ومن سعدا الظين باعة كل فنهم 
قسها منه للتبرك نه: ويقدمون دراهم كثيرة في هذا 
السبيل2) 

وعِن أهفعية هذا الطتن مذكز عضن الباحتية - 

(يتبارك اليزيدية بترابه مرقد الشيخ عدي بن مسافر 


: (7)انظر :تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص146. 
(7) تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم ص147. 
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ويستش فون به فيتخذونء منه كرات صغيرة بسمو.ة. 
الواحدة منها ‏ براءة ‏ يحمل كل يزيدي قطعا منها إذا 
سافر إلى مكان ماء وعند موته توضع في فمه, وإذا تعاهد 
يزيديان أو قبيلتان فإن كلاً من الطرفين يقدم براءته 
براءة الطرف الثاني )0 

4) ماء زمزم:- 

يحكي العزاوي عن اليزيدية أن هناك ماءّ قد نيع في 
وادي لالش على يد الشيخ عدي لما أصاب بعض إخوانه 
عطشن شديدٌ فأشار إلى موقع فنيع الماء فيه. ويعتبر 
اليزيدية أن هذا الماء مبارك كفاء زمزمم»؛ وهم يقدسون 
مرقد الشيخ عدي ويعتبرونه بمنزلة الكعبة, ولذا قيل للماء 
(زمزم). 

لكن العزاوي يؤكد أن الثقاة أخبروه أن مرقد الشيخ 
عتوى رتغ في أصله معل كنيسة لجماعة السغطوريين في 
القديم أو هو دير لهم, وكان النساطرة يبنون كنائسهم في 
مواقع قريتة من عيون الفاء::قليذا يرى العزاوف أن:مناء 
زمزم الذي 0 ل 0 
منطقة النساطرة2 

وهذ| العناء تسر فق الازسسون عقوروما رقم المررقة 
الشيخ عدي (3) 

نانياً: الكتب المقدسة عند البزيدية: 
السحرية 01 

حكاية هذه الكتب المقدسة جميلة, . ومؤنسة خذا: يظطن 
الباحث عنها لأول وهلة انم ستنوافف يفف علق لتنتسرزيعة 

وعقيدة من اأقدم الشرائع والعقائد المدونة والمعروفة, 
وانه سوف يحل بها مبهمات الشرائع. ويعرف عقيدة القوم 
: (7) اليزيديةء سعيد الديوه جي ص 43 


نارين اليزيدية واصل عقيد هط ض 252:35 
3 68 اليزيدية: سعيد الديوم جي ص 46. 
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مباش ررة, ومن أهلها سواء بالماضصي أو في الحاضر 
وبمعرفتها يتكشف الحفاء عن أقدم عقيدة: وتزول العضاء: 
وتنجلي صفحة غامضة من تاريخ الاديان. 

فالعتؤر عليها بكاذ يفسوق اكتشاف» بسريعه جمتورابي 
والشراة الجر الخدم الحيد. 

وحكم العزاوي على الكتب المقدسة عند اليزيدية 
لاهن وضع البشرء وهما من عمل هذه الأيام يشهد 
حجنا الحلط التارحي الص ود تيح لفعيها أار ل 
ذمة. لهم ولا علم لهم بالتارية والعقائد: واللفةة. 

ثم سرد العزاوي نص كتاب الجلوة «العسوب لعدي 
بن مسافرء وهو عبارة عن مقدمة وخمسة فصول كل 
فصل عبارة عن فقرات, ومجموع فقرات الفصول الخمسة 
أربع وأربعون فقرة. : 

وعبّر العزاوي بعد ذلك عن رأيه في هذا الكتاب حيث 


هد الكتابة تظهو فن لقطة انين غافية العتراق” في 
الوقت الحاضر, وكلماته ا لا تزال مستعملة اليوم, فلا تختلف 
عن عاميتنا الممزوجة بالفصحى. واكشير ما فيه الألفاظ 
الجلوتية المنسوبة إلى المتصوفة, الأ الجلوة تقصصيداون 2 
طريقة #يدية تقرب إلى" الله قي تظرهم ,. بعيما #تتؤلزء - 
اليزيدية ‏ يعتبرون ما في الجلوة عقائد خاصة بهم رغم أنه 
يفهم 'مة “عقا ندهم. انها تتتحق تاحية تضوفية إلا انها جاءت 
في هذا الكتاب خلاف ما هو مصطلح عليه. 

ويتايع العزاوي: ولعل بعصهم حاول إضلالهم بامثال 
هذه سواء كان منهم أو من غيرهم, وعلى كل حال لا يصح 
إسناد هذا الكتاب 7 عدي بن مسافر - سواء من جهة 
لغته العامية والمعروفة في هذه الأيام, أو من ناحية غلطه 
الإعرابي.. واما معانيه فهي من السخافة بمكان. 

ورجح العزاوي أنه كتب في بغداد على أقوى احتمال 
واستعمل فيه بعض الألفاظ الشائعة عندنا ‏ أي في وقت 


العزاوي ‏ كما رجح العزاوي أن كاتبه نصراني متكتم من 
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خلال ظهور بعض الكلمات الدالة على ذلك. 

وأشار العزاوي إلى اختلاف الترجمات لهذا المصحف 
وذلك لاضطرواب تراكيتن: العبارات .وضيافتها لدرجة يضعب 
فعها فَهُِمَ 'المعتئ المرادلة. 

وأما مصحف (رش) فقد عرف العزاوي به قائلاً: 

هذا على ما يقال كتب بعد وفاة عدي بن مسافر بنحو 
متتى سنة وترجمة العزاوف على تتشكل فقرات تبلغ ثلاثا 
وثلاثين فقرة. 

وبعد ترجمته لنصٍ (مصحف رش) ذكر العزاوي تعليقه 
على هذا الكتاب قائلاً: 

المنقول عنهم أن مصحف رش كتب بعد عدي بنحو 
مئتي سنة؛ والحال أن التدقيقات اللغوية ووطع نفس 
عنا 0 00 أنه ات 0 التراكيت 
المفككة,. وكل ذلك يظهر بمراجعة النص. 

ونقل العزاوي رأي الأب أنستانس الكرملي فقال: 
(هو بعض صحف من قرآن حرفوها بأن حذفوا منها اسم 
الششيطان, ولفظة اللعنة ونحو ذلك, ولم يطلع عليه أحد إلى 
يومنا هذا فننة (18598م) حنتن.من اليرّبدية غير القفية 
الأكبرا©). 

. قال العزاوي ونحن نجهل أيضاً بما في هذا المصحف 

الاسود. 

ويرى بعضهم أن كتبهم لاتزال قيد الخفاء والكتمان. 
وعلى رواية: أنهما قد فقداء وأما النسخ المتداولة في أيدي 
المسلمين والنصارى فهي تحتوي على عقائد باطلة, وإن 
مصحف رش أو الكتاب الأسود هو عين القرآن الكريم, إلا 
أنه قد وضع الشمع على لفظة الشيطان وإبليس. ورجيم, 
ولعنة, ولعين. وغيره مما يعد التلفظ به حراماً على ما 
سمعناه من أكثر المسلمين هناك. وهكذا كتب الغربيون 


: (1) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص188. 
- (7) تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم ص193 بتصرف. 
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في رسائلهه!" 

وبرد العزاوي غلئن وصف هذا المصحف بقوله: 

ولكن النظر في القران الكريم حرام عندهم, فلا اصل 
لما نقل 


7 الفحف "| 0 
رش وليس فيها ما يشابه القرآن 0 فالقول ل ذلك 
خلاف الحقيقة تمافا, وذلك أن الجلوة ومصحف رش كليهما 
مملوءان بالهذيان. 

ويقال إن أحد رهبان النساطرة هرب من ,ديره. وأسلم 
ظاهر ا كم :ارئةة ولحى الم نديةوضار قد هل من رجالينة 
فكتب دا وبقال إن اسم ذلك التراهت [(ادى) فحولة الئ 
عدي واضل اليزيدية. وذلك بعد عدي الثاني بمدة 


لكن العزاوي لا يعول على مثل هذه الروايات, وبري 
أن العهم في هذا الموضوغ أن-هذه الرسائل دخلت: مؤخراً 
وأعلن عَنَه] نفرض 00 ليصدق بها اليزيدية, ولما كان 
اللعن” يما 0 دي اسل فلا كتاب لهم الآن, 
فأصبحوا يتبعون بعص المظاهر من زيارات وما شابه2) 


: (3)المرجع الاق ص 193. 
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المبحث الثالث 
حكم العلماء على اليزيدية 


ويتناول ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: الحكم على اليزيدية من كلا 
المتقدمين من أهل العلم. 
الفظلت التعنداى: الخكم هلئ " التزندية مق كلا 
العزاوي ومعاصريه. 
المطلب الثالث: ملاحظ ات نقدية حول موةة 
العزاوي من اليزيدية. 


222-53 
١ 
١ 

١ جحو‎ 


نألا 
2 
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ب 
/ 
سمت 
١‏ 5-9 


كت تا | دح 
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المطلب الأول: الحكم على اليزيدية من كلام 
المتقدمين من أهل العلم. 


بمتابعة كتاب العزاوي (اليزيدية) واستخراج جميع آراء 
أهل العلم السابقين حول الحكم على طائفة اليزيدية 
نستخلص ما يلي 
570000 كما سبق 
ل ور من ذلك أن ابن قتيية. رأئ أن اليزيدية 
فرقة ظهرت, في مواجهة الرافضة الذين غلوا في حق 
الإامام علي 1ك '. وكذلك يفهم من كلام البغدادي في كتابه 
(الملل والنحل), حيث خص اليزيدية بتفضيلهم الإمامة ليزيد 
بن معاوية2. 
وأمااها:وكترة التتتععاتى عنهه فكانة اعقدرهم جماعة 
من المتصوفة الزهاد, وبتميزون بحب يزيد بن معاوية 
اي بل يظهر فيهم الجهل من خلال ما ساقه من 
قصة أن يزيديا سأل أحد الغرباء: ما كولل فى بريه فقال: 
إيش أقول فيمن ذكره الله في كتابه فقال: 500 800110 0 
(0000000 000 0000100001 [فاطر: ١]ه‏ وقوله: 000001000 0000 000000011 ] 
ال 7 يم: 0 
ا رع مد ار صلحاء, يعتقدون 
الإمامة في يزيد ويتعصبون له (3) 
وأما اللشطنوفي ا (بهجة الأسرار) وكذلك 
التادفي صاحب (قلائد الجواهر) فاعتبرا اليزيدية من 
المتصوفة أتباع, عدي بن مسافر الذي كان يسير على منهج 
أحمد الغزالي أخي حجة الإسلام محمد بن محمد الغزال 
ثم حدث فيهم الغلو' 
واما كتاب الرد ل الرافضة واليزيدية (لابن جميل من 
علماء القرن الثامن الهجري) فاعتبرهم من الفرق التي 
3 1 تازية اليزيوية واصل عشيد هم 182 
:(2) المرجع السابق: :ص20؛ وانظر: الملل والنحل 1/108. 
: (3) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم , ص13-9؛ وانظر: الأنساب 
531-0. 
*؛ (4) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم . ص32-29. 
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شلك عق الحق لأنهم والسسيعة على ظيرفي تقيض : بولابهة 
يعتتيرون الششكل, والنقط من القتران:المعية: ومن لم بقل 
ذلك فهو كافر ضالء, 0 محسمة ومشبهة ولا يصلون 
الجمعة وراء المسلمين". 

فهكذا كان حال اليزيدية في القرن الثامن للهجرة. 

وما :ذكزة ان جميل.من: أن فؤلاء جهال أضلهم رجل 

وصية شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ السابق ذكرها ‏ من نسبتهم 
الخوارق والكرامات لعدي بعد وفاته, وأن الغلو قد حدث 
زمن الشبة جسن تخ ابن المفاخر عدي, الذي زاد لهم 
أشياء لم تكن على عهد الشيخ عدي بن مسافرء وهو الذي 
ألف لهم كتاب (الجلوة الأرباب الخلوة) المشتمل على 
فكرة وحدة الوجود22) 

ونجد كذلك 4 المقربزي(ت 845ه) في كتابه 
(السلوك) قد عبر عنهم بما يفهم انهم فرقة إسلامية غالية 
في شيخهم عدي بن مسافرء. حيث قال: (وبعد مدة غلوا 
فيه في الشيخ عدي وبالغوا في اتباعه 0 ا 
صاروا يعتقدون فيه أنه يرزقهم وانهم لايقبلون رزقا من 
سواه؛ ويحكونٍ 3 عد حلسنى مع المارف تعالى" وا كل مف 
خبزاً وبصلاً. 0 
عقد كتاباً أجل ذلك 8) 

لما كان الى كتانية[التتر قاف عام :05نس قف 
سجل عن هذه الطائفة حالهم بعد زيادة الغلو فقال: 

(هؤلاء اليزيدية من جملة مربدي الشيخ عدي بن 
مسافر, وهو من حفقدة المروانيين, وبنتسب إليهم ومن 
أساعهم: ومرفدف فى حيلن بلسه نين اعمال العوصل. 00 


أن ل مخطوط, ٠‏ ورقة 119 1 بتصرفه 
2 00 تاريخ 00 واصل عقيدتهم ص51 
* (3)المرجع السابق, ص 2 
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اعتقادهم الباطل فيه أنه قد تحمئل عنهم وركيم 


فيصلي عنهم؛ ويصوم بدلهم, ولول د لديا الله, 0 
لعاتبنا, فهو الذق توضلنا إلى الجنة ولهم كترة بل بخض 

1 كتاب (حديقة الوزراء) 5 جاء فيه ذكر اليزيديين 
في حوادث 1127ه فقال: 


في السنة المذكورة ظهر عصيان أهل ستجار ونجم 
طغيانهم في الليل والنهار. وهؤلاء قوم يقال لهم (اليزيدية) 
يحبون (زيد بن علي) ويعظمون الشيطان ويعضدونه., 
وينهون النازلين بهم أن يشتموه, أو يسبوه, وهم مشهورون 
بالفجور والإصرار على قبائح الأمور, حتى إن رجلاً من 
علماء الأكراد كان تخروهم ثشلامذتة واهل .صضيعته وفريقه: 
وهم متحصنون. بذلك الجبل الشامخ: ولم يجر عليهم حكم 
حاكم, ولايتبعون قول عالم, ينكرون الشريعة الغراء 
ويعتقدون المسلمين من جملة الأعداء©). ولعل أطول 
فتوى عرضها العزاوي في كتابه اليزيدية هي فتوى الشيخ 
عبدالله الرتبكي (ت 1159ه) الذي قال: 

أما بعد فهذه كلمات في بيان مذهب الطائفة اليزيدية 
وحكمهم وحكم أموالهم الكائنة بأيديهم: 

اعلم أنهم متفقون على أباطيل من عقائد وتأويل, كلها 
مما يوجب الكفر العنيد والضلال البعيد. وذكر منها إنكارهم 
القرآن والشرع وتكذيبهم لهما. وأنهم يعتمدون على 
ضلالات الشيخ فخرء وهم يعادون علماء الدين ويقتلونهم إذا 
ظفروا بهم. وكذلك يحلون الزنا إذا جري بينهم بالتراضي, 
: (2) المرجع السابق, ص 6-5؛ وانظر: الشرفنامة 1/60. 0202 


- (7) تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم 116؛ وانظر: حديقة الوزراء 
ص 139. 
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ويفضلون: عدياً على«رسول الله بضراتي» بل يقولون إنه 
لا مناسبة بينهما. ويصفون الله بصفات الأجسام كالأكل 
والشرب والقيام والقعود وغيرهاء. ويحكون حكايات في 
شان" الله تعالى ورسنؤولة وعدف: تشتمل على ذكن تذلل :الله 
تقال ورنيسولقك والعيناة الله حي يواتهه يسعرخون نان 
لافائدة في الصلاة وانها ليست واجبة, بل يجب طهارة 
القلب, ويعتقدون أن لالش أفضل من الكعبة, ويسجدون 
للالش ولكل مكان شريف بزعمهم, وخصوصا لعلم 
السنجق الخاص بعدي ويعتقدون ان من لايسجد له فهو 
كافرء كما يعتقدون أن عدياً يجعل أمتة ‏ يعني اليزيدية ‏ 
يوم القيامة في طبقء ويحمله على رأسه ويذهب به إلى 
الجنة على رغم الله وملائكته 

ثم قال الرتبكي: والظاهر أن أصل مذهبهم على ما 
استقرأت وتفحصت يؤول إلى الحلول ولذلك يوالون 
النصارى ويستصوبون بعض اعتقاداتهم... 

وبالتالي حكم الشيخ الرتبكي على اليزيدية بأنهم كفرة 
أصليّة, يحرم مناكحتهم, وأكل ذبيحتهم, ويقرون في البلاد 
الإسلامية بالجزية, وأنهم تؤخذ أموالهم... ثم فصل في أمر 
المرتد وتوبته. وغيرها من الأحكام المتعلقة.2. 

وأما ما نقله العزاوي عن (تاريخ أم العبر) للشيخ عبد 
السلام المارديئىي © من غلماء القرن الثالث عشر فقوله: 
: (2) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص84. 
2 (7) المارديني: عبد السلام بن عمر بن محمد المارديني, ولد سنة 

0ه. مؤرخ. محدث, منطقي, ولي الإفتاء بماردين, (توفي سنة 

9ه ). من مؤلفاته: (تاريخ ماردين)., (أم العبر في التاريخ). انظر: 
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فأكثز الأكراد:من: اهل :السنة والجمافية::: متهم طائفة 
تعرف باليزيدية ظهروا في الشام في زمن بني أمية... 
ويعرفون الآن بالموسسان والشرقيان والسنجارية ونحوهم 
ثم عادوا إلى بلادهم وأظهروا مذهبهم, ويعدون أنفسهم من 
مردة الشيخ عدي بن مسافرء وهو من سلسلة الخلفاء 
المروانية, فمن جملة ما زعموه أنهم ينكرون الكتب 
السماوية الإلهية ويزعمون أنها مسطورة لنظام العالم, 
ولهذا يبغضون علماء الظاهر وكتبهم, ولهم كتاب يسمى 
بالجلوة ويزعمون أنه من مؤلفات الشيخ عدي وهو بريء 
منه. وقد حلل لهم فيه الخمر والزنا إذا كان عن تراضر... 
كما سيق نقله .من “عقاتذهم:.- إلى أن :قال : 

والحاصل أنهم لا كتاب لهم ولا دين وهم كافرون 
بالاتفاق يحل للسلطان مالهم ودمهم حتى يرجعوا عما هم 
فيه من الضلال00). 

ذأمااضاحب كتاته (دبتستان تذاهب) وهو من علفاء 
نفس القرن الثالث عشر الهجري فقد جعلهم مسلمين أهل 
تقوى ويواظبون على الصلاة ويعتقدون بنبوة محمد لاء 
وإمامة الشيخين وذي النورين, وخال المؤمنين معاوية, إلا 
أنهم يطعنون بعلي 0 لأنه ادعى الألوهية على زعمهم ثم 
تفل عتهم أن .منوم جماعة :من الأكراة بلعتوت غليا واؤلادة: 
ويعتقدون في الأنبياء التصرف وكذلك الأولياء. وأن لهم من 
خصائص الألوهية كالإحياء, والإفناء,. والإيجاد, والإماتة. 


هدية العارفين 1/572/؛ إيضاح المكنون 1/127. 
: (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص79. 
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ويعتقدون أن الدنيا خلقت لأجل الأنبياء فلذلك يباح لهم 
الزواج من أي إمرأة متزوجة, وعندهم لزوم الجهاد وغزو 
فح تخالفة: الؤية 31 


وقد علق العزاوي بأن ما ذكره صاحب دبستان 
مذاهب لاوجود له هذه الأيام2. 


: (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص23-22. 
- (7) المرجع السابق, ص159. 
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المطلب الثاني: الحكم على اليزيدية من كلام 
العزاوي ومعاصريه. 


فيمكن اسستخواج آياة المعاضيين للعياوعه:من ثتايا 
للكلامء خلال حديثه عن. لليزيدي قف فأما بعضه فقد ظهر 
معنا في للمبحث الأول من. هذا للفصل أثناء للحديث عن 


أصل.ء اليزيدية 0 0 1 للنين. يرون انه 0 


النيسية معدو هؤلاء للمستشرقين (جو 
ترالني )وأو سك لجان 1 لد )سان آي 
تفصيليا حيث قال: لإن أصل. 0 للديلنة لليزيدية لمم 
(لكتها السص من قبيل عبنادة 0 7 و كناضيو 
لمبرلنية زرداشتية لبعض. ما يبشيصد للثنوية للفارسيةق) 
وملنوية (مذهب للمعرفة للفارسي؛ ويهودية لتحريم بعض 
الإظطففة اه متصيلفة ‏ خاضصة:من الساطوةب (للمعفوديقد 
العيتجاء الونلنيه وناوة الكتلنسن العسيحكية في حفلات 
الوماع تخليل.:شوب الخفر)ه وفإشلافية [للختاره الضوف: 
تقديم للضحليل للحيء للكتابات للقببية الإسلامية)ء 
وصوفية رافضية (كتمان العقيدقء للوجدء تعظيم. عدد كبير 
مرع شيوخع للصوفية) وصلبئية لللتقمص)ء وشاملنية (طرق. 
للدفنء تفسير لالورؤى وللوقص)!*' 

لم يوافق العزاوي لاه (مفول) على.رايد لذن 
العزاوي اعتبر أن الأصل في اليزيدية أنهم مسلمون 
صوفيون, ولكن هذه العقائد دخلت عليهم بنسبيب الأمية 
والتاثر بالمجاورين, والإضلال والغواية المتعمدة من قبل 


دو ساك 0 في الفلسفة, قن ع 0 سن العراق السري 
انظر: معجحجم أسماء المستشرقين. إعداد: د. يحي مرادء, ط.1: 
(بيروت: دار الكتب العلمية, 1425ه/ 2004م),. ص523. 

(7) رسام ولم أجد له ترجمة مما وقع تحت يدي من مراجع., ولم أقف 
على .كتنة: ودر اساتق: 

.(7)لم أقف على اسم :متستزل: لعل المفمنسود هوت ايزل: (1900- 
2م ) ومن آثاره(سعد زغلول)), (علم الشعوب). انظر: معجم 
أسماء المستشرقين ص669 

* (؟) تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم ص176 


301 


موقف العزاوي من اليزيدية 


الرؤساء الدينيين. لهم بينما راى (منزل) ان اصل عقيدتهم 
هي مجموعة عقائد متشايكة كما سبق وكأنه يقول إن 
واضع العقيدة أراد وحدة الأديان 5 الأخوة العالمية كما فهم 
العزاوي!". 

وأما الدراسات الأخرى فهي ما قدمه لنا من لهم علاقة 
بالموصل وهم... نوري بك والي الموصلء وداود جلبي. 

توصل نوري بك إلى أن اليزيدية مرتدون عن الإسلام 
فهم حلال الدم والمالء ثم اا كام الفقهية المترتبة 
على ارتدادهم ولم ينقلها العزاوي'"' 

وأما داود جلبي فرأى أن اريريف فرقة منتسبة للإسلام 
كالنصيرية والإسماعيلية والدروز وغيرهم: 00 انتسابها 
للإسلام ثم انحرافها بسبب بعض المضلين ارسلت الحكومة 
العثمانية ا عبد الحميد الثاني من يجبرهم على التجنيد 
الفعلي كتغفيرهم من القزلباش والكاكائية ومن على 
شاكلتهه!2. 

واما صاحب كتاب (رياض السياحة) وهو الشرواني وهو 
فارسي فيقول عنهم: هذه الطائفة تقول بانه قد ولي بعد 
احمد «المخبار / الخلفاء الثلاثة وم ونه 0 على الحو 
وتظهر له 5 والإجلال والعبادة ة فيقولون له (طباووس 
ملك) وينفذون أؤاضرة من صميم قلبهم . حتى أ بعصهم 
قال عن إبليس: لو أظهر نوره للخلق لعبد بالإلهية وهو 
خفي عن العيون والأبصار وقريب من كل احد من الأفعال 
وعليم ببني آدم وأفعالهم وبصير بأعمالهم...) وقدم كثيراً 

من أوصافيع © 

ثم قال العراوف معلقاً: وأكثر ما قدمه هذا السائح 
الفارسي ليس له وجود الآن وكذلك 0 قدمه صاحب 
(دبستان مذاهب) لا يعرف في هذه الأيام!5. 


(7) المرجع السابق. ص177. 
(7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص156. 
(2) المرحة السابق:ض 158 

(7) المرجع السابق. ص74. 

(7) العرجع الشابق”ض 72 


قم نم نن 0 ب 


301 


موقف العزاوي من اليزيدية 


واما شاكنية الذكتور فسطيطين:زرنق وسمية إلى اميق 
اليزيدية إسماعيل جول كما يعتقد العزاوي فإنه حكم 
على التردية يان لهم عقائه ميشتابكة الحكم قمع -متعزور 
الأيام أصبح من الصعب استخراج نواتها الحقيقية, وقد 
اختلطت بالخراففات والأساطير, لكنه توصل إلى أن 
اليزيدية يؤمنون بوجود إله أكبر خالق لهذا الكون إلا أنه 
الآن لا إيعنى بشتكونه بعد أن فوض اه تدبيره وإدارته إلى 
مساعده ومنفذ مشيئته ملك طاووس, ثم تكلم عن نبي 
اللزيحية المي عدى: و كلم فن السالوت: لتقسورهم من 
النصارى2). 

ولهذا السبب مع أسباب أخرى جزم العزاوي أن 
الأسباب المرجحة لراى العزاوي, أن إسماعيل بك ا 
المسبيلمة فتارة بدرعن 9 فقجيدة اليزيدية كع قنندة 
المسلفين: وتاررة بذعي انها أقرت لعفيدة التضارى لماك 
الرئاشة من قبل المستسزين التضارى الترين كانوا في 
المنطقة. 


لذا قال العزاوي: وعلى كل إن صح ما كتب ‏ كان 
لوقبة الأخرين: من الدعاة المتشرين وبقلمهم ورياداتهة: 

وقال بعد ذلك: وعلى كل حال هذه الرسالة المنشورة 
الاعتماد عليها في معرفة آراء وعقائد اليزيدية لأنه يرى أن 
الكتاب كتب من أجل أغراض سياسية في اليزيدية. 
الحديث عن أصل اليزيدية, فهو يراها ديانة كو ا 3 
نقصض على مر الايام . ْ 

ومن جملة ما ذزكره من معتقداتهم: (ان اليزيدية 
يعتفقدون بإله واحد.. ٠‏ ودونه الملكِ طاو وس » والشيخ عدي 
ويزيد وهؤلاء ثلاثتهم ليسوا إلا إلهاً 0 من الرمة: الثانية) 
وعد من عقائدهم التناسخ. 


: (7) تاريخ اليزيدية وأصل عقيدتهم ص166. 
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واعترض العبزاوي على جعل هؤلاء الثلاثة آلهة: بل 
يرى العزاوي أنهم يقرنون ويقدسون طاووس ملك 
والشيخٍ عدي ولكنهم لاإيعدونهم آلهة2) 

اما راي العراوق :في دراضسة 5 يفون بالقنا فلم 

يعارضها وإنما استدرك عليها عدة امور منها: ان بداية ذكر 
اليزيدية لم يكن في القرن السادس الهجريء وإنما كان 
قبل ذلك وهو ما مر معنا من كلام ابن قتيبة. وأن 
اليزيدية لم يكن بظهور الشيخ عدي كما اعتقد تيمور, ا 
قد سبق الاعتقاد في يزيد قبل وجود الشيخ عدي2 

وخلاصة رأي العزاوي في الجكم على اليزيدية :قولك: 

ونتائج ما تحققته الهنة مسلمون, متزهدونء, يعتقدون 
الإمامة في يزبد, وكونه علئ الحق, وتوارثوا تقاليد قومية 
دينيةٍ صوفية واعتيادات سياسية ممروجة بتعصب للأمويين, 


مما أبعد شقة الخلاف بينهم وبين جمهون المسلمن: فادع 
ذلك إلى تقاليج خاصة أفسذت جوهر إسلامتية © 
.. كما دخلت هذه النحلة تقاليد جديدة لها أشناننه في 

الديانات المجاورة وفي التصوف, ولا يمكن اعتبيار العادات 
والتقاليد المتوارثة ديناً قديماً لهم, ولكن يصح أن يفسر ما 
وجد مكالقما للإسلام بأنه متقيول ومااور عن جاهليتهم 
الأولى, وينفي العزاوي أنهم مجوس*؛ 

وهنا يظهر تقارب فكرة ) العزاوي مع فكرة 
المستشرق (منزل). إلا أن العزاوي يرى عقائدهم عقائد 
موروثة ومننا توك بعقائد مجاورة: اما (منزل) فيرى أضل 
معتقد اليزيدية عبارة عن مجموعة عقائد كما سبق ذكرها. 


(7) المرجع السابق. ص162. 
(7) المرجع السابق. ص64. 
(7) تاريخ اليزيدية وآصل عقيدتهم ص7. 
(7) المرجع السابق. ص8-7. 
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المطلب الثالث: ملاحظات نقدية حول موقف 
العزاوي من اليزيدية. 


كما بدأت حديثي عن اليزيدية أختمه, فالخلاف قائم بين 
الذارسكين والياختيق خول أاصل: اليزيدية:: وان قلنا: 34 
الجميع متفق على إخروجهم الآن عن وصف الإسلام, إلا أن 
السؤال يظل قائماً: هل اليزيدية فرقة إسلامية في الأصل 
غلت في معتقداتها حتى خرجت عن الإاسلام, أم هي ديانة 
متتقلة :من أضحلها مشتيتعة مز الزراةشقية, أ والفانونة: 
واستقها الأبزيدية؟! ! 

ظل الباحثون منشقين الى قسمين: القسم الأول 
يجعل أصل اليزيدية فرقة إسلامية في الأصل ثم 
انحرفت سواءً من الباحثين القدماء الذين دك ره 
العزاوي. أو ممن جاء بعد العزاوي. ومنهم على 
سبيل المثال الدكتور محمد ألتونجي الذي صرح قائلاً: (وقد 
قارنا معتقداتهم بالديانة الزرادشتية, التي درسناها دراسة 
عميقة أيام كنا في إيران والهند. فوجدنا الشبه ضعيفاً جداً 
بينهماء ولعل:ضلتهم بالإسلام أدنق من ضلتهم بالزرادشتية: 
اللهم إلا في مسألة الثنوية (المانوية). ومسألة التناسخ, ولا 
بجور أن 0 زرادشتيين لعدم اعتقادهم بالنار المطهرة 
والمقدسة)2) 

وَالقْشم الثانى من الباحثين يرون أصل اليزيدية 
ديانة مستقلة عن 0 م الأيزيدية ويقيمون 
الأدلة علن ذلك ويسون عليها تخطئة لنسبتهم ليزيد, 
السام بعد تف جز لستفواق معدم ابفة | لبر يدية: 3 | صل رضننتاً 
تلك المعتقدات 

وحيث أن القصد من هذا المبحث إيداء بعض آراء 
المتأخرين في موقفٍ العزاوي من اليزيدية, لذا فقد 
اختارت الباحثة رأي أحد هؤلاء وهو الدكتور زهير كاظم 
غبود: لكوؤنة كان قاضيا فى متطقة الفوضل: ولارتياظة مع 
: (7)اليزيديون ص/67. 
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الأيزيدية بعلاقة (كرافة) أو أخوة كما ذكرفي كتاباته, ولما 
كانت دراسته متاخرم حيث قدم عدةق دراسات حول 
الأيزيدية وكن عدي بن مسافر كان آخرها عام 5م 
فقحوة يناءاإن ترف نوحية: بطمره تصحفمه بيمتل: أخد افكتراة 
القنندم الثاني :من الباحنين: 

برى الدكتور زهير عبود أن الأيزيدية قد ظلموا 
في الحكم عليهم لأسباب عدة: 

1/ كون أكثر من كتب عنهم من غير الملمين بأحوالهم 
عن كثب, خاصة وأن رجال الدين الأيزيدي يوصون قومهم 
بوجوب التكتم والحفاظ على سرية العقيدة. 

2/ عدم وود استررية مكتوبة لهذه الديانة بدسبب 
المآسي والمحن التي تعرضت لها. 

3 أن اأغراض الكفات عن هتحده الذيانة قد اخدلفت: 
فقتهم من كتب تقصد الوصوول إلى الخقيفة فكتان: يكنب 

بروح متجردة: ومنهم من كان مبتعدا عن الحقيقة متنا ا 
إلى رأي منذ البداية, ومنهم من كان له غرض كترضية 
حاكم أو زعيم ديني, أو لسبب كامن في نفسه لا يعلمه إلا 
الله. ورغم أن منهم المدفوع 00 النية والقصد أثناء 
كتاباتة وهو التعرق على المجتمع الرة 0 كثب, فدخل 
في الخرافات والأساطير مما هو ليس بواقع!" 

وعكن رأي عبود في كتاب العزاوي قال: 

(السيد عبافن العزاوئ كاتب (ثنارة النريدنة واضل 
عقيدتهم) المطبوع عام 05م في بغداد كون + فكرته 
عتهم علب اساي التفل الحدي تراكم عنندة ممن كان 
بتحداتث له عن 0 ع ذلك في مطبات البحث 
وذكر 5 1 الأيزيدية في التارية أي د التعار 
للعباسيين, وان السمعاني وابن قتيبة كانا قد ذكراهم, مع 
أن التحمقانى وانن.قنبية قد كير | قوهها د 


: (7) الأيزيدية: حقائق وخفايا وأساطير ص8-5 بتصرف. 
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البحث, ٠‏ وهم ير عم له م كه 
من. الأمور التي لا يقبلها العقل ويرفضها المنطق, الذي 
يؤكد أن الأيزيدية كانت مجتمعاً عششيائر يا تتحكم فيه تقاليد 
وفيض لا تمكن بحاوزها. قد زكر تلا أن الحكومة تتفق مع 
رؤساء الابريدية :في الهخوم على العصضاة من الأبريدية د 
العشائر الأخرى في القرى فتحصل. الحكومة على 
الضرائب الأميرية بصورة الجبرء وهذا الخبر يتناقض مع 
الواقع.. وبالرغم من الجهد المبذول في إيصال الجقائق 
عن. الأيزيدية إلا أن العزاوي أبدى آراءهء مؤسساً أرضيته 
على أخبنار تلقاها فن.بعض النحاس على الستماع دون 
تمحيص أو تدقيق بالرغم كما إحتحوام مؤلفه من. حقائق 
فمعلوما كد جو بره باهرا بنعة )21 

ا 0 من الباحثين نسبة 
اليزيدية إلى يزيد بن معاوية ظلما أو جهلا, ودعواهم أن 
اليزيدية يؤلهون يزيد ويعتقدون باإمامته, وكونهم شركة 
مسلمة انشقت عن الإسلام, واتخردقت عنه فأصبحوا من 
الفرتدين عن الإأسلام: وأنهم يقدسسون الحيت الأمفد 
ويبسعون لاستعادة السلطة له, اهم مغالون في حب بزيد 
بن معاوية حتى وصل الغلو في اعتقادهم كونه أجد الآلهة, 
وله نسب ذ ل 3 بل أجمل ذكر 
فكأث العزاوي ممن قال بذلك27) 

والحقيقة أن العزاوي لم يذكر في كتابه سوى أ 
اليزيدية مسلمون متزهفدون في الأصل يعتقدون الإمامة 
في بزيد ويتعصبون لذلك فقط بدون أي إضافة أخرى. 

ويؤكد د. عبود أن تسميتهم اليزيدية ألصقت بهم منذ 
عام 652ه-6557ه أيام حكم بدر الدين ا الذي أشاع 
ضدهم فيقتلهم تددم لأغراض تنا بسن : 

فمق الانتفتاذاتك الكسن وجهها العنوة القفاداقة ول 
: (2) الأيزيدية: حقائق وخفايا وأساطير ص9. 000 
2 (7)المرجع السابق ص/27. 
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ستعسنة" ( عدذق زن مهنا قر :قفني الموقكت الوق اعفميره 
الباحثون شخصية عربية مسلمة صوفية", جاء إلى المنطقة 
ونشر الزهد والتصوف فيها حدس بما أوردته المراجع 
التاريخية للمسلمين, نحد أن د. عبود يرى أن عدي بن 
مسافركان: كزديا أبزيدياء. وآن الزهد:والتضوف»: من :ستمات 
الديانة الأيزيدية. وأن عدي بن مسافر قد جاء من لبنان من 
منطقة الأكراد القريبة من بعلبك, وأنه كان مشهوراً قبل 
قدومه للعراق, وأن اختياره لمنطقة وادي لالش ما كان إلا 
لسبب هام هو قدسية ذلك الوادي في نفوس الأبزيدبة: 
كما أن هذه المنطقة لا يسكنها إلا الكرد من اليزيدية, 
وعليه اعتبر المذكتور:د.عيود أن عد ين .مسافر مجيوزد 
الديانة الابزيدية وعنونة كتابه بما 1 بما توصل إليه من 00000 
سير على فسن المنوال:رزشمية الحببون الذي باذ 

تعد ٠‏ (أشل مكة أدرى سباي حرلة يأخذ بآراء الأيزيديين 
العصور, ولع ل رمد 0 ٠‏ وقد م الطقوس 
التي تأثروا بها لعقائدهم التي تبدو قديمة جداً, ولكنٍ كتابي 
أحدت من الكتت. الدفة لاخر 

وكن اللشسيتهم إلى بزيد 5-77 يرى الخيون أن هذه 
037 اه عد ادر لام تحير مدجله مسار 
هذه الديانة وعلاقاتها2) 

وقد مال إلى راي العزاوي من المتاخرين كل من اتبع 
المنهج التا ناريخي الصحيح, ومنهم الباحث الدكتور ازاد سعيد 
سمو أستاذ المذاهب العاصرة في جامعة أربيل, حيث 
قال: الرأي الراجح عندي نسبة اليزيدية إلى الخليفة الأموي 
يزيد بن معاوية3 وقدم الأدلة على ذلك وهي اعتقاد 
اليزيدية | لمهم بهذه النسبة. 


: (7) عدي بن مسافر مجدد الديانة الأيزيدية ص10-7 بتصرف. 
- (2)الأديان والمذاهب بالعراق ص63-62. 
“7 التريدنة من خلال مصواضها الدقد بشم 2 
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وعة الدكتور ازاة المريدية يهم فين أتبتاغ الشسية 
د بن مسافر, وأيد و صحة ما ١‏ قدمه شيخ الإسلام ابن 

ومن خلال مها بلة التدكتور إرادقه ا وف خلال 
تأمله في عباداتهم وعقائدهم وأفكارهم وسلوكياتهم توصل 
إلى انهم كانوا مسلمين ثم” غلّوا وانحرفوا! 

وممن اح بآراء العزاوي ونسبٍ له الإنصاف محمد 
عبد الحميد الحمد., بل رد على احد الأبزيدية الذي رمى 
العزاوي بخلو دراسته عن أبسط الأدلة التاريخية, فرد 
الدكتور الحمد قائلاً: هذا الباحث هو الذي لم يتبع أصول 
البحث العلمي وهو في رفضه لرأي العزاوي ينطبق عليه 
قول المثل: (رمتني بدائها وانسلّت)2) 

وبمقارنة كتاب العزاوي وفاندقه من آراء مع ما كتب 
بعده يجد القارىء اختصاراً في آراء العزاوي حول عقائد 
القوم, وربما برع ذلك إلى أن ا كي وت 
اللقيدرة مق الكسلين المعاصريرع: وخبية ككان البزرئدية 
يتكتمون» بعقائدهم. 

أما الكتابات المتأخرة فهي متوسعة في ذكر عقائد 
القوم: والسنب في زلك أن الابزينيين أصبحوا يكفون عن 
أنفسهم مما زاد في قيمة المعلومات وكميّتهاء ولكين جهد 
العزاوي بيظل مقدراً كل تقدير؛ فهو قد نهج علميا 
ضحيح] في تتبعه لأصل اليزيدية ا على القتراحه 
التاريخية, أما الأكراد من السنة واليزيدية فلم يعتمدوا إلا 
غلى.الروانات الشفاهية والأساطير::ولما كان الأيزيذية 
امقسهة أميين فإن رواياتهم لم تكن دقيقة أو'ضحجيحة, بل 
ظهر فيها الحمل والخلط فى التازية, وكانث معتسدة- علن 
التحمين,:وكذلك ففل الفسته رفون الحذين افتر دوا 
: (7)المرجع السابق. ص36. 
- (7) الديانة اليزيدية بين الإسلام والمانوية 0 وهذا المثل 


لإحدى ضرائر رهم بنت الخزرج امرأة سعد بن زيد مناة رمتها رهم بعيب 
كان فيهاء فقالت الضرة: رمتني بدائها وانسلت, وهذا المثل يضرب لمن 
بعير صاحبه بعيب هو فيه. انظر: مجمعح الأمثال 6 . 
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فرضيات كان الضواب: والخطا فيها متعادلين:.وهوها أقره 
محمد عبد الحميد الحمد في كتابه. 


: (2) الديانة اليزيدية بين الإسلام والمانوية. ص175 و178. 
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وبرضىء, وحتى يرضى, والصلاة والسلام على المبعوث 
للناس _رحمة؛ وعلى آله وصحبه الطيبين الطاهرين صلاة 
وسلاما دائمين ما تعاقب اللبل والنهار, وبعد. 

فقذ' كانت هذه دراسة متواضعة: الجهيوة احد المؤرحخين 
العراقيين السنيين. قصدت فيها إبراز جهوده في دراسة 
تاريخ العقيدة والفرق المعاصرة في العراق, وقد توصلت 
من خلالها للنتائة التالية التى يمك تضنيقها كما يلى: 

أولاً: مايتعلق بدراسة تاريخ العقيدة: 

1) أوضح العزاوي عقيدة المغول بالتفصيل من وثنية إلى 
إسلام إلى تشيع ثم عودة إلى مذهب أهل السنة: مع بيان 
سبب التنقل في عقائدهم, وأثر ذلك على الرعية. 

2 بين العزاوي أثر الحرية الدينية في عهد المغول في 
ظهور التشيع متستراً بالتصوف الغالي. 

3) عبدد العزاوى أهم الأعلاف الذين: أشْتهموا فى تمكن 
التصوف الغالي في عهد المغول والتركمانء ثم في العهد 
العثماني. 

4) أبرز العزاوي جهود علماء السنة من خلال مصنفاتهم 
سواء في تقريرمسائل العقيدة او شروحها او الردود على 
المخالفين من شيعة وغلاة صوفية. 

5) اأعظى العتزاوى تصسورا واضسخا عن 'الخالة العلمية 
والمدارس الدينية في عهد المغول والتركمان. 
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6) أشاد العزاوي بدور شيخ الإسلام ابن تيمية في انتصار 
مذهب السلف واثر ذلك في العراق بما قدمه علماؤه من 
7) ربط العزاوي بين التشيع والتصوف والاهتمام 
بالفلسفة الإشراقية وشروحها من قبل الشيعة, ثم دخول 
موضوعاتها على التصوف. 
0 العزاوي على دور الباطنية في انتشار التصوف 
9) أبرز العزاوي عقائد أهم الطرق والفرق الغالية في 
عه الجلائرية كالنصيرية, والحروفية. وحكم عليهم بالخروج 
0) أعطى العزاوي تصوراً واضحاً عن الجانب العقدي 
لدولة المشعشعينء وهو الغلو في علي بن ابي طالب. 
1) ركز العزاوي على دور إسماعيل الصفوي العدائي 
لأهل السنة: مما اظهز خظورة الصفويين وصحّحَ فكرة أن 
أصحاب الغلو اتخذوا من التصوقه شستارا, 
2) أشاد العزاوي بدور الدعوة السلفية (الوهابية) في 
العغراق, وأوضع آثارها من خلال كتب المؤبدين وكتب 
المعارضين للدعوة. 
3) أبرز العزاوي دور الطرق الصوفية الغالية في العهد 
العثماني كالمولوية والبكتاشية, وإن كان ناسيسسة] في 
القرنين السابيع والثامن الهعجرين إلا أن آثارها امقّت حتى 
القرن 11, 12ه. 
4) نب العزاوم أت الشيعة سلكوا مسلك السب والإهانة 
لأهل السنة ١‏ منذ ين السابيع, ولم يكن ذلك موجوداً من 
الصطرق الصوفية كالقادرية والنقشبندية, والرفاعية, 
والبكتاشية, والمولوية,. والصفوية. 
6) ألمح العزاوي إلى بعض الفرق الشييعية الغالية: 
كالنصيرية, والكشفية, والبهائية, والفيلية, لأن موضوعه 
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الأساشي لم يشهل الشيغة وإنما خصهم بكتتب مشتقلة: 
ثانياً: مايتعلق بدراسته للكاكائية: 


7) توصل العزاوي إلى أن الكاكائية كلمة كردية تعني 
الأخ. مما يدل على أن لها علاقة بالطريقة الصوفية 
المعروفة بالآخيه في تركيا وإيران والعراق. 
8) ربط العزاوي بين الكاكائية والفتوة العربية. 
9) يرى العزاوي أن الكاكائية كانت طريقة ثم انقلبت إلى 
حلفم وشفى: كونها قبيلة: ان قبا تل ور كو أنه “تحلة بجعم 
عدمة قبائل صوفية الاتجاه. 
0) يرى العزاوي أن الكاكائية, لكونها كانت هي الفتوة 
التي تعني تطبيق الفتى للمثل السامية في المجتمع, فقد 
ارتيبطت بعدة طرق كالسهروردية والصفوية في بداية 
نشأتها. 
1) دخل الغلو على الكاكائية عن طريق الباطنية الذين 
اتخدوا .فن التضوق نتارا فلهاوا الى: الشعن واإلى الادعية 
الغالية 108 في التصوف. 
2) عقاتد الكاكائية الآن هي: تعطيل الصفات, الحلول 
والاتحاد. وحدة الوجود والموجود, القول بالتناسخ, عدم 
الإيمان بالقران الكريم, عدم الإيمان بنبينا محمد ا واليوم 
الآخر عندهم هو يوم ظهور الله في شخص وحلوله فيه. 
3) عبادات الكاكائية: لاتشيبه شعائر الكاكائية شعائر 
المسلمين سواء في صلاتهم أو زكاتهم أو حجهم, والأكثر 
فيها أدعية ومناجاة, وعيدهم هو ليلة الكشفة أو الماشوش 
4 قن عاذانهه :عدم قصن. التسوارب» خسري التترقة 
والنهب, وتحريم شرب الخمرء والتكتم وعدم كشف السر, 
في الزواج والطلاق. 
5) ربط العزاوي بين الكاكائية وعدة طرق أو فرق بناء 
على ثلاثة أمور:- 

0" إما سذاقة المؤسسينين او معاضحرزتهما كمؤسسن 
الكاكائية ومؤسس البكتاشية. وكذلك المؤسس للصفوية 
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ومؤوؤسس السهروردية (ت 630ه). 

ل وإما تشابه المعتقدات: فقد ربط بين 
والكاكائية باعتبار الكل (علي اللهية). 

قافا علق اسامن المحاورة والتكتة:ه 

فقد ربط نين الشمك والنناعوان والماولية قلق أسناسن 
أنهم من الغلاة وممن له علاقة بالقزلباشء ومع تجاورهم 
وتكتمهم لم يستطع التمييز بينهم. 

ثتالنا :فيما يتعلق بدراسته لليزيدية: 
6) توصل العزاوي إلى أن اليزيدية: جماعة ينتسبون إلى 
بني امية, ويعتقدون الإمامة في يزيد بن معاوية, كما جاء 
عن ابن قتيبة وشيخ الإسلام ابن تيمية والسمعاني وهم من 
أتباع عدي بن مشافر الزاهد الصوقئ». . 
7) أن هم الجماعة غلت في يزيد ودخل الغلو في 
عقائدهم بعد موت المؤسس. 
8) أن اليزيدية قد خرجوا الآن عن عقائد المسلمين بما 
أصابهم من غلو وجهل وانتشار الأمية فيهم, ويظهر ذلك 
العزاوي._ 

رابعاً: تقييم دراسة العزاوي لتاريخ العقيدة:- 
9) نجد أن العزاوي قدم معلومات تاريخية قيمة, فلا يذكر 
قصدر أولى فى :موصيفف( كالضلةنيين السيت والتصوب) 
2 كامل الشييي., ولا يوجد مترجم 0 
والدؤيعون) إلا ويشيد باسم العزاوي بعد 5 لابن حجر 
وكيرهم من علماء المسلمين المتقدمينء وذلك لفرادة 
مضادر العزاوق: ولإتقانة اللغتين الفارفبية والتركية ويكفي 
أن نذكر أن دراسته كانت (عام 1373ه). 
(الكاكائية والدريد يه ): 
0)-فتعد دراستة من أوائل الدراساك القن تعتين مضدد را 
لفا بعندها: فلا يدرس أحد عن الأكراد.دون أن يكون 
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العزاوى مرجعا لذ وكفى أن تتذكران متارية طباعة كتابية 
كان في (عامي 5 م, 9 م). ويكفي تقييما لدراسته 
أنه أراد الرد على المستشرقين في ما وصلوا إليه من 


كان واقات أن الحقائق لزيد لمعرفها عن السارية ]ا 
صدق اختياره. 
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التوصيات: 

وإذ! كان لي من توصيات ظهرت أثناء البحث, 
فإنني أسجل منها مايلي: 

1. من خلال مراجعة المصنفات التي أوردها 
العزاوي يمكن التوصية بتحقيق الكثير منها مما لا 
يزال مخطوطاأا. 

2. ويمكن التوصية بإعداد رسائل علمية في كل 
من الموضوعات التالية:- 

*» دراسة موضوعية عن الفرق في شمال 
العراق. 

*» علاقة التصوف الغالي بالاداب التركية 
والفارسية. 

مدائح آل البيت في الأدب الفارسيء وأثرها 
في ظهور الغلو. 

*» منطقة واسط واهم الفرق والحركات فيها: 
دراسة حول الأسباب والاثار والنتائج. 

* الحالة العلمية والدينية في العغغراق بعد 
و بغداد إلى نيا العراق الحديث. 

*:دراسة تاريخ العقيدة في كل منطقة من 

مناطق العالم الإسلاميء؛ ثم دراسة تاريخ العقيدة 
بشكل عام. 

1. كما يمكن التوصية ب إدراج دراسة اللغة 
الفارسية والتركية ضصمن المتطلبات الاختيارية 
في قسم العقيدة والدعوة.ء وبخاصة لمن اراد 
التخصص في الفرق أو التصوف. 

وأخيراً:- 
1 فهذا حهد المقل, وحنتسبتي آففئ استنفدت 
أقصى طاقتي فإن أصبت فمن الله تعالى فضلاً 
وأرجو من الله الإخلاص والعفو والقبول. 
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سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك أنت علام 
الغيوب. وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين 
وصلى الله وسلم وبارك غلئن سيدنا محمد وآله 
© ممه أجمعين. 
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مؤلفات العزاوي الموجودة في العراق قبل 
الأحداث الأخيرة0. 


قوم الامحفمة غلن القدرة ذافي فتدة المهلو ملاع شو 
مؤلفات العزاوي, والتي جمعها من جهتين: 

اولاً: مؤلفات العراوف ع رحهه اللةجة فق المخفة 
العلمي العراقي. 

ثانياً: مؤلفات عباس العسراوة - رحمه الله 
الموجودة في دار صدام للمخطوطات,: فقال: 

انان العراوق قه اتحصوت تن قالياا ح حسيها تعلم فى 
مكانين هما المجمع العلمي العراقي, ودار الك "١‏ 
للمخطوطات, وما وجدناه من آثاره في (ديص) وجدناه 
متناثرا ومتفرقا غير مجيوع في مكان واحد., بينما وجدنا 
آثاره في المجمع فحضورا ومفهرساً وفيقيا: اها أن ننقل 
هنا موجز فهرس المجمع كما هوء ثم نذكر ما وجدناه في 
(ن.ضص) حسي :سلسل المخطوطات . بادنا مل أصغر رقم 
إلى اكبر رقم, وقد قسم ما في المجمع من مؤلفات 
العزاوي إلى ثلاث مجموعات على النحو التالي:- 

.4 المجموعة الأولى: مسودات كتب تامة أن بحوث 
قصيرة غير منشورة كتبت بخط نسح واضح. وهي كالآتي: 

4 شهرزور ‏ السليمانية اللواء والمدينة ل 
8 فق فن القطع الكيير مضه مهياة: للظبع بخط عبد 


فد :(8)قدوم كه المتلوفات ١‏ محمي علي القيرةذ اف "فى فقوهد تحفيقه 
لكتاب شهر زور السليمائية: عباس العزاوي: والمطيوع في 2002م 
ذلعا كان الت ول على الكناب لبس الس هل رأنة الباختة تقل هذه 
المعلوسات كامله لفائدة«طلات العلم..ولكن بعد حندق رقم التصفيف 
منها, ٠‏ وبعص الأوصاف المطولة. 
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الرزاق فليح البغدادي'” 
0 صفح هن 0 الكبير بخط عبدالرزاق 0 
البغدادي. 

3. تاريخ الأدب التركي في العراق 499صفحة من 
القطع المتوسط خط المولف: 

4. المساجد والمدارس في بغداد 159 صفحة من 
القطع الكبير من سنة (132ه إلى 656ه). 

في "'التفويك المؤر ين 73 [سفكه :من الفظطة لكين 
فى العجوة العثمائية (941ه - 4 )إلى (1335ه- 
7م)). 

6. تاريخ عقائد الشيعة 186صفحة. 

7 تار فلوم الريك السومى قار نيول 
العندية 18 متفحه من الفط الكتير فنيظة عايها مراجعة 
المؤلف. 

5 الهد اللفسوئ :و مهميناآذرةافن العهد العاستت 
سف من القطع الكبيو 

89 تاريخ القفة العراقن 58ضفحهم من المطلغ الكسن 

0. بغداد في مختلف العصور 88 صفحة من القطع 
المتوسظ-ميصة بخط عبدالرراق. البغذادى: وعليها متراجعة 
العؤلف: 
الكاتبة 0 خط كه 0 0 1 ا 
الأصلية آلتي بخط المؤلف. وهي: 

اولاز ترشائل.في الكغاو خا 6ضتفكا ته 
تاها تن افون المسولفيق في العاف .روا لموتسييقي 


ا توكنان وه له انها اتعزاهم الصوريي ساك سد هه تهات 
البغداديون أخبارهم ومجالسهم. مرجع سابق. ص6؛ و شهرزور 
السليمانية “قياس العا وى ]ا جتن حمر القرةالاغي (يقس] 
المجمع العلمي العراقي. 1420ه/ 2000م). ص 43-23 باختضار. 
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قدزم :79 ضفحة تثا ول «يحنة اشرة مرتصى: ال تظطفى: 
رابعا: الإمام الغزالي والباطنية 9 صفحات. 
خامسا: حياة الأستاذ إسماعيل صائب سنجر(ت 
0 223 صفحة. 
سادسا: عشيرة أولوس عشيرة تركية مغولية. 
3 صفحات. 
سابعا: عشائر العزة 47صفحة من القطع الصغيرة. 
ثامنا: التشريع المقارن في الشريعة الإسلامية أو علم 
الخلاف. 33 صفحة. 
تابمعفا : شمن 16 متفكة بحت :فن: امعلهم: ؤقيا تلهم 
ونزوحهم إلى العراق. 
عاشرا: إجازات خطيب بعلبك لجميع كتاب السنن. 
الإجازة الأولى. 7صفحات. 
الإجازة الثانية. #28 صفحة. 
حادي عشر: ذكرى عضوية المؤلف للمجمع العلمي 
العربي بدمشق سنة 1943م (28صفحة). 
قنايب عوئس الفكوتمن العلفن المتجريف )!ل ول قف 
ا سنة 1953 الذي حضر العزاوي وكتب عنه 
حلقتين. 
تالث عشر: مصطلحات العلوم واتجاهها التاريخي 
6 صفحة. 
رابع عشر: وحدة المصطلحات في القوانين 
1 صففحة. 
خامس عشر: نقد لكتاب تاريخ العرب قبل الإسلام 
للدكتور جواد علي. كتبه الأستاذ العزاوي في 9حلقات 
مكتوب بخط نسخ واضح مرفقه بمسوداتها. 
٠‏ المجموعة الثانية: وهفي مسودات بحوث مختلفة, 
طويصر والآخر قصير, جلها بخط المؤلف. وهي 


0 العقيدة الإسلامية 229 صفحة تتناول بحث 
عقيذة أهل السنة: والجماعة فى العحزاق لما بعد العموة 
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العباسية من 665ه-1258م إلى 1335ه-1917م. 

4. ا تطدود النقد الأدبي 0 ل من 
القظع الكبيرة وهذا غير ناريخ الأرث الغتريئ فى'القراق. 

5.الجوامع والمساجد تتضمن التعريف ب15 جامعاً 
ومسجدا. 

6 اللشحيواظنا هر سيك الكديو و ايفسع فجلنة اسية 
وقائة 17 سضفحجة. المسذكرزات الأولى زخلة المذلك إلى 
الشام 3 صفحة. 

7.الشيخية ‏ الكشفية 47صفحة. 

8.كتب البيزرة 17 صفحة. 
بخط المؤلف غير منسقة:, وفيها شطوب وحواش,: 
وتعليقاف مقع قصضاصات ورق: وحرارات مسعلة من الجراتد, 
وهذه البحوث أغلبها غير تامة, والترقيم فيها ل 

ويلاحظ أن بين هذه البحوث مسودات مكررة لبحوث من 
ل الأولى, وبعضها مسودات لبحوث منشورة: وطفي 
كما يلي:- 
1- التصوف في الإسلام بحث في 8 مواضصيع تقع 
5 صفحة. 
عفد الفاصمة الفطل العروى الحية القا دن متسودة 
ا و و 1 
+ الخط العسرنى قن العسرزاقن :في العتراق (1) القديم 
0 66تفخة. الخط الفغريى في العحراق١(2)‏ القفسية 
الثاني 14 صفحة. 


4- الخطط العراقية أو التشكيلات الإدارية. 


: (7) لعل هذه المقالات وعددها 35صفحة هي المسودات الملحقة بتاريخ 
العقيدة والموجودة في جامعة الإمام رقم 7/087/خ حيث هي مسودات 
غير مرتبة تناول: تاريخ التشيع في العراق ‏ تاريخ التشيع في إيران 
والعراق أيام الصفوية ‏ الشيعة في مختلف الأقطار ‏ تاريخ الفقه 
الشيعي ‏ فقه الإخبارية ‏ فقه الأصولية ‏ الفقه الجفري, الفرق والشيعة, 
وكلها بخط المؤلف. 
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5- العقائد. مسودة بخط المؤلف غير مصنفة. 

6- عقائد الشيعة من 190-90 صفحة. 

7- الرياضيات والفلك القسم الثانيء الفلك والرياضيات 
في الشام, الفلك والرياضيات في الأقطار الإسلامية,. هذا 
غير تاريخ الفلك في العراق وعلاقته بالأقطار العربية 
والإسلامية. 

8- نطرة عامة في الفلسفة:, العهود العباسية, ويقع في 
0/صفحة. 

9- أصل البابية والبهائية في التاريخ وظهور عقائدهم في 
إيران ودخولهم العراق. 

0- مجمل التش كيلات الإدارية في العراق. مجمل. 
التشكيلات الإدارية في الموصل. 
1- لمحة من تاريخ العراق لمختلف العصور. 
2- البصرة:, يتناول بحث تاريخ البصرة ومختلف 
موضوعات المدينة. 
3- دولة آل بويه في العراق. مسودة غير كاملة. 
4- أدب البادية والشعر العامي. 
5 الفيلية حكومتهم وعشاترهئ اكتو من 160 صفحة. 
6- تاريخ المحاماة في العراق. 
7-بغداد. مسودة بخط المؤلف غير منسقة فيها عدة 
مواضيع من: 

«احتلال الانكليز بغداد. 

«الحكومة الوطنية الدائمة. 

»فيصل الأول. 

«غازي بن فيصل الأول. 

“فيصل الثاني بن غازي. 

1-مشاكل الأرض. 

2-تاريخ العراق الحديث.13صفحة. 

3-كتب الجغرافية لعهد المغول والتركمان. 54صفحة. 
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4-الحروفية. 16صفحة بحث عن فضل الله الحروفي. 
5-حديث الإذاعة في القضاء والقضاة عندنا. 12 صفحة 
التاريخ السياسي للمماليك 4 صفحاتء لواء المنتفق 
8صفحات, سوق الشيوخ صفحتان. 
6-اللهجات وأدب البادية. مسودة بخط المؤلف. 
7-سعد الدولة بن صفي الدين الأبهري. 
8-كركوك المدينة واللواء. 
9-بحث عن النقود مسودة بخط المؤلف, تشمل: 
النقود العراقية في العهد الإسلامي,. نقود الخلفاء 
الراشدين, 54صفحة:, النقود العراقية في العهد العباسي. 
4 صفحة,النقود العراقية في عهود التغلب آل بويه. 
0-معروف الرصافي في حياته الخاصة والعامة. محاضرة 
القاها العزاوي في نادي القلم. 
التصيريف العلى اللفنة دعيو كامل: 
2حفسسوزانغ قندير مستسشسقة تبخة»عن: الذولة الأموية 
3-الأخلاق. مسودة بخط المؤلف. 
]مال عافعة: امشدوةة نحط المؤلفف مع :فحنا ضطات من 
الورق. 
5-قضاة بغداد 15 صفحة. 
6-الأمثال. 
17 -مسودة موضوعات, بخط المؤلف فيها موضوعات 
أولا: مقدمة في العقائد. 
ثانيا: الإسماعيلية. 
ثالثا: التشكيلات الإدارية. 
8“الطباغة والمطيؤعفات عتدنا منسوةة بخظ الفؤلتف: 
توجد نسخة منه في (د.ء.ص). 
9-التاريخ العلمي والأدبي في العراق لما بعد المماليك. 
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الاخيرة 

0-تواريخ العراق في عهود المغول والتركمان. 
1-المؤتمر العلمي العربي الاول في الاسكندرية سنة 
3 م. 


02- -لواء شهرزور - السليمانية منسودة بخط المؤلف, وهطي 

عير العبيضة الاولئ: 

3 -«تههوزورت السناهانئة :سفوذة :يخظ الفؤلفة (تشححة 

المؤلف). 

4 شهرزور ‏ السليمانية مسودة ثالثة بخط المؤلف. 

25 -تاريخ أربل مسودة بخط المؤلف, وهي غير المبيضة 

الأولى. 

6-الأداب التركية في العراق 40صفحة مسودة بخط 

الفؤلف:» 

7-فهارس كتاب سمط الحقائق. 

8-تاريخ العراق بين احتلالين 9صفحات والكتاب مطبوع 

في 8-1 اجزاء. 

9دذكوق. أبئ: الثناء الالوسي مسودةه الكتاف مطبوع: 

0 تاريخ النقود العراقية في العهود التالية لأيام العباسيين, 
: مسودة. 

1-إمارة الكويت, بقلم حسين الشيخ خزعل. 

2 تابكة الموضل واريل» :مسودة بخظ المؤلف: 

3 الموصل في التتاريخ من أول الإسلام إلى أيامنا 

الحاضرة, 14صفحة مسودة بخط المؤلف ناقصة. 

4-العروبة والتعصب الأموي. 6 صفحات مسودة بخط 

المؤلف. 

5-الوكالة بالعمولة. 16 صفحة مسودة بخط المؤلف. 

6-العمارة والكويت,. مسودة بخط المؤلف؛ البحث ناقص 

وعير مرتب. 

7-الأدب العربي المعاصر في العراق لما بعد العهد 

العثماني 1335ه-1917م إلى 1365ه-1946م يتضمن 

الحديث عن عشرين شخصية مع الحديث عن الأدب 
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المعاصر. 

8ا-الدكتور شريف عسيران وكتاب الصحة. نقد تاريخي. 
9-بحوث في الشيعة في العراق,. مسودة بخط المؤلف 
عير منسقة. 

0- -المنتفق, مسودة بخط المؤلف عير منسقة. 

1-مجمل تاريخ 0 من أقدم عصوره إلى اليوم, 
مسودة بخط | 


2-اللغة 1 . مسودة بخط المؤلف ومنها قسم بخط 
| 

اي الحدية "في تعسوظين النحوة في العاضر 
والمستقبل وأثارها الاجتماعية والاقتصادية, 40صفحة. 
4-القرآن والقراء في العراق, 25صفحة. 

5 السدنيكينة (متذلىي):“متسودة نظ المؤلفت: 

6-تاريخ دوحة الوزراء. مسودة بخط المؤلف منتسخة من 
هذا الكتاب فيها نقص الموجود من 108 إلى 252. 

7 تاريخ المغول والجلاير نه فنسوؤة فيه 'عدة: افون 
8اسسانت الغوون: اننابى عذرية: جوات على تقه للدكتوز 
مصطفى جواد. 

9- تواريخ العراق في عهد المغول والتركمان. مسودة غير 
منننفقةت . 

0 لعقائد فئ. عهد المعسول: والتركفتان:تستووة بخط 
المؤلف غير منسقة. 

1-قضاة بغداد ومفتوها أيام القانون فما يليه 10 صفحات, 
مسودة بخط المؤلف فيها عدة مواضيعء, منها نسخة في 
(د.ص). 

2-الشعراء العراقيون لما بعد المماليك. مسودة بخط 
المؤلف. 

3 َحَكوَمَة الغتفحانيين الأولى: مشتودة يبظ المؤلحفق: 
وبعضها بخط النسخ. 

4- ابن سينا واثر فلسفته في مختلف العصورء مسودة 
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الموجودة في دار صدام للمخطوطات: 


1. ملسودة ومبيضة كتاب الروض الخميل في مديحم 
الجميل ابن الجميل عبدالغني. جمع عبدالله بهاء الدين 


الألوسي, صححها وعلق عليها عباس العزاوي, تقع في 
05صفحات عدا الإضافات على المبيضة 


2 منبر الوجد في معرفة اسحاتب وه فقيو كالين 
الققس 00 الله راشد 39 الحنبلي بخط العزاوي. 
تكتات على تشكل فموشت دقن قور ذكر المذلفة التضقة 
أنه من مؤلفات العزاوي وهو مبيضة بخط نسخ جيد وفي 
اخرها هات عديدة تقلح الرصاض» مكتدوت فى اليدانة هن 
مؤلفاته (ربما العزاوي) فيها جهود قيمة يضم مواضيع 
عديدة منها: 

* الذين كتبوا الخط. 

٠‏ المشهورون بحسن الخط. 

» النساخ. 

9 المصححون. 

٠‏ المشهورون بكثرة الكتابة والسرعة فيها. 

٠‏ المؤلفون الكثر. 

٠‏ غلاة الكتب وعشاقها. 

تجار الكتب. 

* المجلدون والمذهبون. . 
4 فنا طلبحتر انق الكقيه الى اق بنضلن الى المطلتاتذ 
يقع في اكثر من 230 صفحة. 
5. ملوك الدولة الخوارزمية باللغة التركية,بخط عباس 
العمزاوىء لا أدرق هل من تاليفة آم لا؟ بقع الكتبات فى 
حدود 250 صفحة في دفتر مدرسي مخطط. 
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6» دفتر كبير على شكل بياضء أو كما يقال [سفينة] فيه: 

7. مسودة قضاة بغداد. 

8. مجموعة السيد حسن الأنكوريء وفيها رسالة من ملا 
باشا علي أكبر إلى جناب السيد يحي أفندي مفتي الموصل 
ورده عليها. 

9. صورة إجازة في الطريقة القادرية. ْ 
0. مسوةة النقود المتغلبة في العهد العباسي الأول ( 
2ه-334ه). 

1 . نقود آل بويه. 
2 اوناك القراق:وهنرازاتهم “.مسسوةة يبظ العحواوى 
مبعثرة. وفي الملف بقايا مخطوطة مشاهير الرجال من 


الصوفية وعيرهم في بغداد, كذ من ص118 وتنتهي ب ص 
3 وليست بخط العزاويء إلا أن عليها مراجعة له. 


3. الموجز في تاريخ العراق من أقدم العصور إلى اليوم: 
تأليف العزاوي 64صفحة, ولها تتمة. 

4. التشكيلات الإدارية القديمة في العراق, تأليف 
العزاوي مبيضة بخط عبدالرزاق البغدادي 31 صفحة ومعها 
ا ا اه ا تابعة خضلا ناه 
النقود. 

6. الأوقاف الخيرية,ء تأليف العزاوي» مبيضة 
معدة للطيع تقع في 29 صفحة. 

7.. :مراعجعاتث فى النيراشس أو مذكرات:وخواطر للفخامن 
عباس العزاوي,. مسودة بخطه., يرد فيها على الدكتور 
اللةهما إلن ذلك : 

8 مدكراك في التذؤلة الكتمانية يفط المرخوم: السشزافع 


064 


مؤلفات العزاوي الموجودة في العراق قبل الأحداث 
الاخيرة 


أكثر من 0 ]صفح كلها خط ري 

التركية: كلها بحظ الاو 

3 كارية الغدر اق في العهذ' العتسانئ» حمق الفراجه 
التاريخية لتاريخ العراق من سنة (941ه-1335 ه) 
2 صفحة. 

2. ملاحظات مصطفى جواد على الجزء الثاني من تاريخ 
صديقه العلامة المؤرخ الأستاذ عباس العزاوي كتبها ( 
7ا) وفي أخرها ملاحظطات وقوائم بمصادر تاريخية 
عزمدة فن مكتبات الغتالفم. الملاحطنات 84ص وفوائة 


3. مجموعة من المسسودات كتب عليها ولاة بغفداد. 
والمسودات كلها بخط العزاوي. 

24. مجموعة عبدالله فخري, اعدها العزاوي للطبع, وترجم 
لمؤلفها, ووصة لها فهارس في آخرها. وهي مجموعة جيدة 
5. مسودة: المع وه في حكومة المشعشعين 
مسودة صغيرة بخط العزاوي في عشر صفحات. 

6 رخلة تمترحفة من لتر ديه بحط المعجاا ني قيجهانن 
العراوة: عن عالي لنةالدي كات والنا في طريرون فى 
مدود 0 إلى 12>02 روفية. 

7 تركراكة او قواطرة او تسنهيوا رجلة الخراوى للحن 
وكربلاء ووصفها. مسودات بخط العزاوي تقع في اكثر من 
مائه سشفحة بالحجع الكبين ب والحقة المتوشيط وا اضفير: 

8 منود كنقرة بحظل" لعزا وير البدان: فيها عدوا ف وش 
تصلح أن تكون قاموساً من نوع ما. 

9. كيس كبير فيه قصاصات ورق وأقواق مخقالفة حول 
الأمثال والألفاظ العامية والمفردات العرفية وغيرها. وهي 
بخط العزاوي وطفي متناثئرة ومضطربة. 

0 سود خطلط فتراك و الغ ا بوشن سنسزدة اتنا 
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بخط العزاوي تقع في مئات الصفحات, وهي مضطربة 
وغير مرتبة. 

1 . دولة السحاق. تأليف الأستاذ إسماعيل حقي الأزميري 
باللغة التركيةة بغله إلى القرية المعافي. عناس القراوى. 
مسودة بخط المترجم العزاوي 54صفحة. 

2. تاريخ الجغرافيا. مسودة مضطربة بخط المؤلف في 
أوراق وقصاصات ورق مختلفة الأحجام غير مرقمة. 

3. دفتر صغير فيه ملاحظات ونقد لمقدمة ديوان رشيد 
الهاشمي, 0 ا ل 
4 دفتر فيد ا ا 58 فهارس الكتب, وفيه 
5 ذفثر فيه معلؤمات تاريحية وبيان عن أشخاض: وفضايا 
لغوية وعامية... 

6. دفتر فيه أسماء فعررق وعسال.واسنا كن :في ارتل 
وكركوك. وقضايا عن ألفاظ عامية وعن نالي والزهاوي... 
37 ل ل ل ال ري 
وقضايا عامية... 

8. دفتر صغير فيه ريات عن الرفاعية وأبيات 
9. دفتر فيه ا عن الشيخ على كاشف الغطاء, 
وعكن البدو والبداوة وقضايا غوية وعامية. 

0. دفتر فيه قائمة لما اشتراه من كتب ومصاريف أخرى 
وقضايا فقهية عن الوكالة,. وعن الفقهاء واصول الفقه... 
وابيات ومنثورات... 

41. دفتر فيه وات عن علماء وشعراء مل ابن آدم 
الكردي وملا جاومار. وأعلام كثيرين ذكرهم على حروف 
الهجاء. وكذا عن الخطاطين والقراء... وعن المفقودات 
العامية. 


2. دفتر صغير فيه العشائر والأفخاذ والقبائل وعن 
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3. مفكرة سنة 1915 فيها منثورات وأبيات وملاحظات 
مة. 
44. دفتر فيه قضايا عن الموصل نقلاً عن كتاب منهل 
الأولياء وغيره يتحدث عن حصار الموصل والحرب حولها 
والصلح عام 1186ه. 
5. دفتر مستطيل على شكل بياض مكتوب بحبر اخضر 
بخط العزاوي مكتوبب عليه: كتاب تاريخي في الرسالة 
الكرملية, وكتب بجانبه هذه الكتبة (منشورة) اي ان 
الرسالة منشورة 10 صفحات. 
6. ملاحظات وخواطر عن موؤتمر الأدباء الخامس في 
شباط 1965م. 
7. مسودة كتاب تاريخ التشريع عند الشيعة, كتاب 
جامع لكثير مما عند القوم من كتب ومصادر وأعلام وأفكار 
وما إلى ذلك, دق اه كان تصده تويتتها للطبة: ٠‏ يقع في 
8. مسودة كشف الظنون. يبدو أن الكتاب كان تحت 
الطبع:ء واثناء ذلك كان المش رف على الطبع يبعث 
المسودات إلى العزاوي ليدققها ويصححها ويقوم العزاوي ‏ 
فعلا ‏ بهذا العمل بدقة وإخلاص؛ء ويقع في #28 ص. 
9. وفي الكيس وتحت الرقم أعلاه دفتر آخر فيه قوائم 
بالمخطوطات بادناه بتفسير من الأحلام والرؤيا وواصلا إلى 
0. مسودة كتاب المعاطة الخيرية. يكتب فيها عن 
المدارس والمعاهد وطرق التدريس وتراجم العلماء, كما 
كت 0 0 الخرائن 00 وجنات وما إلى ذلك. 
صفحة. 
1. مسودة كتاب (المشعش ون) ويبدو أنها ناقصة أن 
سقطت منها أوراق, تقع في 17صفحة حسب الترقيم.. 
2 هلف:فية.موضوعان: احندهها: ترجمة. حيناة- المِرحُوُم 
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العاع مخفة العفاقى نكظة كقها للعراوف: 
3. الثاني: كتاب المداخلات للمرحوم العزاوي وهو 
مسودة بخطه في حدود (50)صفحة. 
4 رسسالة عن البريدية خطعوظط مجتلفة فسخ .متها يبظ 
العتراوى: يفصول: انها ضر حمة عن الاتكليركة. عن ارد 
الانكليزي) وقسم منها مكتوب بقلم الرصاص على شكل 
مذكرات يومية في ربوع اليزيدية.. والمسودة مفصلة 
ركس أكثر دمر ها نو صفح كا ونلة, 
5. مسودة كتاب التاريخ والمؤرخون في العراق أيام 
للطبع, فلا ندري هل أضاف إلى المطبوع ما ليس هنا؟ 
للطبة: لا أدري هل هو تابع للتعريف 0 أو قسم 
من كتاب العراق بين احتلالين؟ 
7. مسودات تاريخ أصول الفقه بقلم عباس العزاوي وهي 
عبارة عن ثلاثة دفاتر مدرسية. وثلاثة أقسام عل شكل 
لازم يورق فيها أسشهاء الدين كتيوا فى هنذا القن معد كد 
كثير من المؤلفات. 
8 فسدوقاه لعفو ةوقا لات بوت قلي نك كنا 
تتضمن مشالل اللغة العربية. ومشاكل الإملاء العربي. 
كنت عليها ملاحظةة: أنها لم تطيع ولم ترسل تتدئ متها إلى 
المجمع العلمي للنشر. 
9 مسئودة عائلات معذاف: وه تفظل القزاوى: عير فر 
وغير منظمة:, فيها الكثير من العائلات العريقة في بغداد, 
فثل: آل الشاوى. وال الغزالي: والالوسي: والزرهاوي: :وال 
السنويء وال الكيلاني. وغيرهم كثير. ويفهم من إحدى 
قصاضاتها أن التسيد إبراهيم التتررجي المتورس فى 
الحضرة القادرية كان حياً في 7شوال 1228. 
60 00 كتاب أمثال البادية:, وهفي مضطربة وكير 
منطفة وعلن :تنكل اوزاف وقصاصسات خط المؤلتفق: 
وصمن المسودة مسودة طلب إلى وزير التربية للمساعدة 
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على طبعها. وهب مادة جيدة وجديرة بالبحث,. وكذلك فيها 
مفرداتء كثيرة عامية وفارسية وتركية وكردية. 
1 متحسودة اؤزاق رهما كات تابغة لفتشحوداك غؤائل 
بغدادية. 
2. هذه المسودات 
آل ركبه. 
أحمد بك الشاوي. 
آل الشاوي. 
سليمان بك الشاوي. 
3. مجموعة دفاتر متفرقة منها: 
دفتر غير مرقم فيه فهارس مخطوطات لا يذكر لأية 
مكتبة هي والدفتر بخط العزاوي نصفه فارغ. 
دفتر فيه قضايا تاريخية عن شهرزور وكريم خان زند, 


وكذلك محاصرة بصرة من قبل كريم خان وغيرها من 
الأمور, وهذا الدفتر أيضاً بخط العزاوي. 


دفتر فيه ه أريع صفحات بخط اسم 0 بهاء الدينر | إلا 


. 4 


دفتران يبدو أنهما أيضاً بخط الآلوسي هذا في ترجمة 
علماء الحيادرة, يبدا الترقيم ببصفحة: : 19: وبنتهي 
بصفحة 80 في الدفتر الثانيء, ولا ندري كم بلغت 
الدفاتر الأخرى. 
4. مسودات فأوزاق متناثرة منها: 
مسودات كتاب النخيل للسجستاني بخط العزاوي. 
مسودات عن عقائد أهل التصوف. 
السيرة القانونية وقضايا حقوقية. 
5. ملاحظات على كتاب الجبايش للدكتور شاكر 
مصطمن. وا زافق متناتوة عديدف ييذو ان قيبيها منها بخط 
الألوسيين 
66. 5 من الأوراق المتنائثرة والمسودات المتفرقة 
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منها: 

67. قسم من مسودة كتاب الخط والخطاطون, ويوجد 
قط اخر من يذه المسوده في المجمم العلقي العرادن. 
8. مبيضة القراء والقراءات. 

89 روتف غود كفر من المعطوظات النن كانت :فى ينها 
موجودة لدى العزاوي. 

0. أوراق متنائرة. 

1 آؤراق مقتائرة: 

2. مسودة كتاب المؤرخ ابن الفوطي بخط المؤلف, 
وضعها مقال للعزاوي في الرد على الدكتور جواد نشر في 
جريدة | . 

3تارية التفسين :متنودة خط العراوى تفغ :فى اكتومن 
مائة وخمسين صفحة, وهي مضطربة بعض الشيئ فيها 
الجيد والنافع والنادر عن الموضوع. 

84 كنات حلتين عننا مده كرثت لقوق بفلةر المسا من 
عا المراد حم ها للختي عاج لف 
9 صفحة, والمسودة بخط العزاوي في دفتر يحمل (4) 
ربما تكون جزء من كتاب (التعريف بالمؤرخين). 

75. مسودة الجيش العثماني وتشكيلاته, نقلها عن التركية 
المحامي عباس العزاوي, : تقع المسودة في 7 صفحة, 
ويبدو أنها ناقصة. 

6 فرحمة إسفاغتل"الصات خط عناس: العزا وق ويدكر 
اق استلة يمن رقن كرفي رسيوت. شع الميموزة في 
0 صفحة. 

7. تعليقات على ذيل الميزان تأليف الشيخ الحافظ زين 
العدين عبةالرعم ان الحسين الجتراقي: اعده العترارى 
وفهرس لموضوعاته للطيع. 

8 مسودة كتاب اداب العشق من كلام 5 علي 
التبريزيء بخط العزاوي 5 صفحات. 

9 مسودة ومبيضصة البنود العراقية, وطفي عبارة عن 
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مجموعة من البحور والتخصوصض الأدبية في رع لساب 


وأضاف إليه أقساماً كم وهفي مادة أدبية شيقة. 


0. ملف فيه مسودتان: 
إحداهما: تاريخ نجد بقلم المرحوم العزاوي, تقع في 
14 صفحة تتحدثه عن نواحي شتى من تاريخ نجد 
من 'الفلك. والتخيل::والضية.و: 
ثانيتهما: رحلة مترجمة عن الفارسية بقلم العزاوي 
تتعلق بالاحساء والبصرة تقع في 97صفحة. 
1. الطباعة والمطبوعات, وأثرهما الأدبي في العلماء 
عندناء للفحافي عناس العزاوف. 
2. نسخة مبيضة بخط النسخ الجيد ناقصة. 
3. نسخة متفرقة الأوراق من تاريخ الطباعة في العراق, 
بخط المرحوم عباس العزاوي ترقيمه مختلف. 
4. وفي ملف هذه المخطوطات ملقن:٠فيه‏ بغخض الأمور 
وتسبقط الباقف: 
5. تاريخ التصوف مسودة بخط العزاوي في التصوف 
من: تاريخه: شيوخه, عقيدة اهل التصوف, وما إلى ذلك... 
6. ثلاث مسودات في كيس واحد: 
7. إحداها: تاريخ الأدب الإيراني في العراق. 
8. ثانيتها: الأدب الفارسي في العراق. 
9. ثالثتها: مجموعة من القواميس واللغة. 
0. وكلها بخط العزاويء, تقع المسودات كلها في حدود 
0 صفحة:, وهي عير مرقمة يا دقيقا. 
1. الإسماعيلية تأليف عطا ملك الجويني, نقلها إلى 
العربية المحامي عباس العزاويء: وهي مسودة بخط 
العراوي تتعلق:يساة الباظنية:ومن بعدها الفرق المتفرعة 
منها. تقع في 45صفحة من الحجم الكبير وهي ناقصة. 
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مؤلفات العزاوي الموجودة في العراق قبل الأحداث 
الاخيرة 


2 الإسماعيلية, تاليف عباس العزاوي. مسودة بخطه 
00 وا اب 8 إلى ذلك/ لوده كبيرة عير 
مرقمة تقع في حدود 0 صفحة من الحجم الكبير. 

3م مسودة مختصرة تاريخ المغول والتركمان فى الغراق: 
في حدود 0/ صفحة. 

4. فهرس مكتبة نائلة خاتون من مكتبة الأوقاف العامة 
تتصمن فهرس الكتب الموجودة في المكتبة المذكورة 
بخط الخراوع حيس المعةاضمع: سد | بالتلاعة قشهي 
بالفتفرقيات: ومغها فهرسة مكتية كفية يادت] متها بالعقائد 
ومنتهياً بأصول الفقه في قائمة عددها 1231مؤلفاً. 


5. مسودة إمارة الكويت. بقلم العزاوي. دعقن ناد 
مقبال: عن الاسيتاد القطافي وؤفؤلقاته يفلم العراوق: بقع 
الا في ثمان صفحات, ومسودة الكويت تقع في اكثر 
6. خواطر في العم الإسلامي مجموم مقالات كتبت 
مجتمعنا وعلاقته بالإسلام, أهاجتها تلك الذكريات وغالباً 
نر مجلة الهذاية الاسحلامية,.بقلم “عماس الاوك 
العجامو ةودن حنظض يفده للطع راجتها المدلف تق فى 
حدود 4)0صفحة. 

إلى أوائل 0 2 م ا نقع :قن جندوة 


4)0صفحة. 


8. مسودة ة بحوث تاريخية مترجمة عن تاريخ جودت باشا 
باللغة التركية وتتعلق بالعراق والإحساء, وإن الإحساء كانت 
تابعة للعراق, وهذه البحوث تتناول المذهب الوهابي أيضاً. 
9. مسودة كتاب الدولة الأموية في العراق بخط عباس 
العزاوي, تقع في حدود عشرين صفحة. 

0 . مسودة قائمة بأسماء كتب أصول الفقه في دفتر 
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مؤلفات العزاوي الموجودة في العراق قبل الأحداث 
الاخيرة 


واوراق متفرقة بخط العزاوي: مجموعة حسب ترقيم 
حروف الهجاء. 

1. قاموس الفقه, دفاتر في مسودات. قوائم بكتب الفقه 
الشافعي في دفاتر: 

2. الدفتر الأول: كتب الفقه الشافعي حسب حروف 
الهجاء. 

3. الدفتر الثاني: أسماء من روى عن الشافعي وأخذ 
عنه. 

4. الدفتر الثالث: أسماء كتب الفقه الشافعي. 

5 الدفتر الرابع: أسماء الكتب في الفقه الشافعي. 

06 . المسودات في دفاتر مدرسية مخططة. 

7 . تعدو ا خذا الرقم قد تفرق ما يدخل تحته, أي أن 
قاموس الفقه قد تفرقت أجزاؤه, حيث تقع أربعة دفاتر 
منه تحت الرقم 33583 وكذلك أربعة دفاتر ضمن الرقم 
1. 

8. مسودة خلفاء الدولة العباسية ضمن دفتر وأوراق 
مرفقة بخط العزاوي يبدو أنه لم يكملها. 

9. مسودة ولاة بغداد مع أمور أخرى بخط العزاوي 
1صفحة. 

0 . دفتر مدرسي فيه قصائد مدح أحمد باشا والي بغداد, 
والقصائد لشعراء عديديننم منهم حسين بن عمر الراوي, 
يقع الدفتر في ثلاثين صفحة. 

1. فيها ‏ عدد مسودات ا 
القرن الثالث عشر, ا ا اولك 0 

3. بعض مسودات العشائر العربية. 

4 . مسودة أو قوائم لمؤلفات علماء الشيعة. 

5 . مسودة بعض الولاة والأمراء في بغداد عليها رقم 7إلا 
انت بقية المسودة مفقودة. 

6 . مسودة تاريخ الحقوق في العراق في دفتر مدرسي 
تدم انمااعير كاملة: 
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مؤلفات العزاوي الموجودة في العراق قبل الأحداث 
الاخيرة 


7. والدفتر عليه رقم (8) مما يشير إلى أنه تتمة لدفاتر 
اخرى لا تقل عن سبعة, إن لم ترد. لكن المسودة مبعثرة 
أو مفقودة. 

8 تاريخ بغداد تأليف سليمان بن الحاج طالب كهية, 
التبانق عام 1930 وانم ترجفتها 27كتاتون: الانى 
0 المخطوطة تقع في 99 صفحة من الحجم الكبير. 
مما يدل على"قوة العراوى وقابليته فى التاليف والترجمة. 

9 . مسودة وأمثال بغداية:, أو المثل الشعبيء وهي بحالة 
متباينة الشكل, واللون». وهي مادة جيدة للبحث والدراسة. 

0. فهرس مكتبة السليمانية. دفتر كبير بخط العزاوي. 
محتويات المكتبة 349كتاباً كلها مخطوط. 

1 . فهرس مكتبة التكية الخالدية, دفتر كبير يقول العزاوي 
في بدايته أن المكتبة المذكور فيها 381مخطوطآا و 
3 صمطبوعا. ويذكر قبل ذلك كتباً منها عقائد الشيخ خالد 
0 7 وهو العقد الجوهري. 

2 . فهرس مكتبة نائلة خاتون, دفتر بخط العيزاوي, يذكر 
في ا 0 تحوي 304كتاباً منها 63مطبوعاً 

3 . فهرس مكتبة الكهية بخط العزاوي بدك أن المكتبة 
تحوي 1224كتاباً كمها 869مخطوطاً و355مطبوعاً (في 
الهامش) وينقل عن المخطوطة المرقمة 1203سلسلة 
نست محمد امين الكمية ابن أجهد الزيه الذق كان مفتينا 
في بغداد على النحو التالي: 

14 . محمد أمين بن أحمد ابن شكري بن يشعبان بن تمر 
بن مراد. ويذكر أنه كان عام 1368 يي في بغداد قبل 
الزهاوي. 

5 . فهرس في دفتر كبير لأريع مكتبات بخط العزاوي 
وهي كما يلي: 

6. مكتبة الرواس كلها 237مطبوعة من 4373-4137. 

7. مكتبة الصاغة 26مجلداً من 4409-4374, ويقول 
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مؤلفات العزاوي الموجودة في العراق قبل الأحداث 
الاخيرة 


مطبوعها واحد والباقي مخطوطات. 

8 . مكتبة الباجه جيه (342مجلداً) من 4751-4410 منها 
6مخطوطة والباقي مطبوع. 

9 . مكتبة الأعظمية (138) من 4809-4752 منها 126 
مخطوطة والباقي مطبوع. 

0 . مكتية نعمان الألوسي ومجموع كتبها 1463 منها 750 
مخطوطا. 

1ه الحيدر خانة. 

32. التعربف بالمؤرخين في العهد العباسي مسودة غير 
مفسيقة بخط العتزاوؤى: بالخير الاسخود:والاخصير: تقم فقن 
حدود 590 صفحة. 

3ه العشائر الملحقة بقبيلة الحديديين بالولاء من مختلف 
القبائل العربية في العراق وهم ليسوا من الحديديين... 
مسودة عشر صفحات. 

4 . مسودة مقال عن اليزيدية في العراق من جريدة 
صدى الجمهور المؤرخة 2نيسان 1931 الخط يشبه خط 
العزاوي. 

5. مسودة الموصل بقلم المحامي عباس العزاوي, 

6 . كيس فيه مسودات بحوث العزاوي كالأآتي: 

7 . ملحق في المخطوطات في خزان كتبي, لابن سينا 

8 . ورقتان في كتاب مخطوط. 

9. أغا بزرك. 

0ه تاريخ العراق في عهد المسلمين. 

1. حول البحرين. 

2. التصوير في الإسلام. 

3 إجازة الحاج عبدالسلام بن الحاج عبدالوهاب. 

4 . مواقف الأدب العربي من الأدب العالمي. 

5 نقد كتاب العقيدة الإسلامية للمستشرق كولدزايهر ‏ 


6. سياج القومية في مفترق الطرق. مكتوب عليها أن 
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مؤلفات العزاوي الموجودة في العراق قبل الأحداث 
الاخيرة 


هذه الأبحاث لم تنشر. 

7. من وقائع المشعشعين في الأحواز. تأليف سيدي علي 
ريس الرجالة المتركي: ترركمة كاين الجر وق مرسودة 

٠ .8‏ مسودة نقد . لكتاب إمارة بهديتان لحنديق الما حي 
من قبل العزاويء ومبيضة نقد للعزاوي من قبل الدكتور 
جواد يبدو أن نقد الدكتور قد نشر في جريدة النداء ببغداد 
سنة 1949, ونسخها نادرة. 

9. المسودة الأولى بخط العزاوي والثانية - مقال الدكتور ‏ 
مبيضة بخط نسخ جميل. 

0. (كتاب ٠‏ الأنفاء) من اشتهر ب (ابن) من رجال 
المسلمين, بقلم المحامي عباس العزاوي. مسودة بخط 

1. مبييضة تاريخ العمادية' ط. 

2 . البصرة بقلم عباس عزاوي, مسودة كتاب تاريخ 
البصرة بخط المؤلف العزاوي, تتحدث عن الجوانب 
المختلفة في البصرة,. وهي مضطربة وغير مرقمة. 

3 تاريخ العراق الحديث بقلم المحامي عباس العزاوي, 
مسودة كبيرة مضطربة بخط المؤلف. 

4 . رسالة في المنتفق تاليف بيك ابن الحاج طالب كهية, 
ترجمة عباس العزاوي تقع في 27صفحة من الحجم الكبير 

5 الخواجة نصير الدين الطوسيء, مسودة كتاب عن 
حياته وآثاره بقلم العزاوي والنسخة بخطة. 

6 . وقد علق القرة داغي في آخر مقاله قائلاً: 

حين ندون هذه المؤلفات للمرحوم العزاوي نجزم بان 
ما ورد هنا ليس كل ما جاد به قلم وفكر العزاويء بل هناك 
ما فقد من مؤلفاته وجهوده, أو لا يزال بفيدا عن متتاون 
الباحثين. فنجد أن العزاوي يذكر كتاباً عنوانه (الخط العربي 


0 


©0. 01ت . اكاك 
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مؤلفات العزاوي الموجودة في العراق قبل الأحداث 
الاخيرة 


فئ,زموغ النشرك) لى تحددة من :ما اظلعنا عليه من انان 
كما نشط لي فقدان مبيضات كتب معدة للطبع, وذلك حين 
نقاون:قائمة كنت العزاوى المعدة اللمات في تهانة: المتجلد 
النامن :من “العراق ين اختلالين" يما وحدنا من ا جار 
العزاوي وداه هنا. 
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جهود العزاوي في ادناضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى آله 


| ::<<<<<<<<.: .::>»»>»>>>>>>.| 


جك 222255555552527 0 
2 ©إغر 
الا 2 


5 


3 »>>ه>»>»>»» 
١ ١ 2‏ 
| 

»>>>>>>>>0: | 


الفهارس 
3 . فهرس الأعلام” "” 
4. فهرس الأمثال. 
5.فهرس المدن والمواقع والتكايا. 
6.فهرس الأديان والمذاهب والفرق والطرق الصوفية 

الدول. 

7 فهونين الملحان"الذينية والتشياسة والتاريحية.: 
8. فهرس المصادر والمراجع. 
9. فهرس أسماء الكتب الواردة في المتن. 


م 
2 2 
. 0 
7 4 
م 8 
6 1 دأ 
| رغد ات ا 
ا 0 
0 تت | 
كمعن ا لحن :1و 77777 تت 1 | تت 
| :>>>>>>>> ::. :<<<<<<<<:: | 
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جهود العزاوي 
المعاصرة في خم 


في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 


1/ فهرس الآيات 


0 01م0م0م0م0انانانا نان 000ا0ا0ا0م0م0م0م010 0100م0م0م0م0ا0انانانا (ا0 01م0م0ا0ا0انانالانا 0000000000 0. . ٠‏ أ/ /اغ 215770 25301 
لا لالالأنانالانا "الالالال الالالال الالانا لألالالالالالانا لأ اا ا ا ا ا ا 0 انان وا 156 
0 0لالانانانا 0ا0ا0ا000م0 010000 0100000 00100م0م0م0الانانانا ا0ا0انانانا 010ا0ا0م0م0م0ا0ا 01001010 ]. . . ©6/ 2 129 
سورة ١‏ لنساء 
لا لالالانالالانالالانا لالالالاتالا لالألالالآنا لالالانالالانا نالا تاتالا لالألالالآنا لالالأنالالانالالالانا لآلا لالأنالألالالالانا لالالالا لأ 710 
000 0000 
0 0م0000 000 000م0م0م0مانانانا 00م0ا0ا0منم0م0م0م0م0منانانانا 0ا0انانانان (01ا0ا0ما0ا 010ا0م0م0م0م0م0انان] ا 0 [١ ١‏ 55 129 
لا لالالأنانالالالالا لألآنا لالالألالالالالالا لأنا لال الالال الالال الالانا لالالأنالالانالالانا لا ا 1/1 220008 202 
المائدة 
لا لا لالالانالالانا لألانا الالالال الاتالا لالأنالالالالا لالألانا لالألألالالانا لأ 2 67. 258ح) 
دسورهة الانعام 
لآلا لأنالالانانالانا لالالأنا"الالآنا لا لالالأنالالالانا لالالآتانلا لالأنال الالال الالال الالانا لالألا لالاتانلا لألالالالانا لا 000 
0000000 ا ا 
لأنالالانانالانالالالانا لألأل الالال الالال الالانا لالأنالالانالالآنا لالأنالالانانا لألالالانالالالانا لألالالأنانالالالالالا لالألال انالا تالالا لا 
1 ل لاك 
تآتالا لالأنالالانانالانالالانا لالالآنا "الالال الالانا لالالالا للا نال الا نال تاتالا لالأنالالانالالانا لألالأنال الالالال الاتالا لأ 1 
215 


جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
111111111 111111 111 ااا 000 ...160 
11 
سورة الانفال 
11 111111 ا ا ا ا 1 الي 17 0610000 
111 ا ال ا ال ممم ...1280 
سورة يونس 
ا ا 1 1 الا الا ا 1 ...63-170 
1ه 
1111111 1111111111 1111111111111 ا ...4/1 
سورة الرعد 
1111111 1111111 000 3020 
سورة الحجر 
1 ا اا 111 6 اك 
سورة النحل 
1111111 1 1111 1 11 0 ...471 
1 11111111 اا اا ا 1 1 ..... طظ48ك 
1111 1111 111111111 1111111 1 ...133 
سور 6 الإسر أء 
111 11 ااا ال ا ا 111 ...67 
ا ا 0 ا 
سورة الكهف 
11111 11111 111 111111111111111 ل 10 اا 7ك 
سورة مريم 
ا لن001110ا للا00110 0 لم01 [ 1 0ه 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
طه 
لأ لالالألانانالالاناناا لألالانالالانالالانا لالالالانا لالانانالانانالانألالانا لا دز زد زذزدذ253 0 0 .38ح) 
سورة الانبياء 
ل لالالألالانالانالألانا لالاتالالانا لالانالالانألالانالالانانا لالالانا لالانألالا تالالا لالاتانألاتالانا لالالانا لالالالالانا لالانانا لألالانالالانالالانا لالآنا لا 
١‏ جرخ 1 ملع الا اي 2 10 116 
! !1 لانتل للزللالك1ك! 1 لإلإتالاك؟ (لللتلة لالإللك للا اللاتكك ا 1 2472 
سورة الاحزاب 
ل [الانالا لألالانانالانا لالالالالانالالانا لالآنا لالألالانانا لالالالانا لالانالانا لا 001 4/1 
8 لة ان 
نا لألانانألانانالاتالانا لألالاتالانا لألالانالانالالانا لالآنا لالانانالالالانا لالالالالانا لا 00000 ا 2 
سورة يس 
ل لالآلالالالالالانا تالآلا لالالالانا لالانالالانانا تألانا لألالانالالانا لالانالالانانا لألالالالانا لألالانالانالالانانا لانألالانالالانا لا م 
ا ا 0 
سورة فاطر 
ل لالالألالالالانا لألانا لالانالالانالالانانا تالآلا لالالانانالانا لا 00 045 
سورة الشورى 
نا لالالالانانالانالالانا لالالألالانالالانانا لأنالاتالانا لا لالالالالانا لالألالانانالانالالانا لالالالالانا لا 1ل 
تنشد مونو نونس وس 151100399437 (ج )ا 
سورة الزخرف 
00010010111 000000 00000 0001 0 00100100 010010 0001 00001010101010 0010 لأ لع/06 1 
سورة الحجر ات 
نا لالألالانالانانا لالألالانألالالألالانألالانالا لالالانالالانا لا 1 عي 548 
محمد 
لأ لا لالألانانالانانالانالالانانا لالألالانألالانالا لالالانانالانالالانا لالانالالانا لا 000118 0 00000 0)07) 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
سورة الرحمن 
111 111 11111 11111 10 .3020 
سورة الحديد 
111 11111 111111111 111 1 1 ا ا 1 1 
ل 2 
سورة المنافقون 
!11111111 11111 1 1 1 2111111111 1 
سورة الطلاق 
ا ا ا اا ا 1 ...2-3 5 
0 0000 000 000ا] (] ا 0 
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جهود العز اوي ف في ب دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة في 


1.آية المنافق ثلاث: إذا حدث كذب ل ل 
2 أبهذا أمرتم أن تضربوا كتاب الله عزوجل 100 
3 أربع من كن فيه كان منافقاً خالصاً 2 
4. ألا وانى اونيت القرآن ومثله معه 1 
5 مر رسول اللا بكر أن بعلي بالنافن قي افرضه 0 
6 . فمن رغب عن سنتي فليس مني 12 
7. من فارق الجماعة قيد شبر 0 1 
8. وقد تركت فيكم مالن تضلوا بعده 0000 1ط 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى الك 


3/ فهرس الأعلام 0 
1.الآمدي- علي بن أبي علي(سيف الدين) 16:154,174,194,432,43.7 


3 
2.أباقا بن هولاكو( أباقاخان) ] 1 
3.إبدال ا لماح اسل و ال ل ا ا ا 560 
4. إبراهيم الجبوري 1 111111 
5.إبراهيم الجعبري] ل 
6.إبراهيم العلاف 1111[110000000آ12 
7.إبراهيم بن حسن الكوراني (أبو العرفان) 338:,339,351:,352:,353:,3.0 
0 ظ2ظ2 

8.إبراهيم بن عاصم الحيدري 0 
9 براهيم بن غرينقياة الإنشفرابيتئ (عضام' الدين) "ا 279502 
0 .إبراهيم بن فصيح الحيدري 1 
1ل إبواهيق ين محمد الشفاتن 0 
ااا 0 

2 .إبراهيم بن مصطفى المذاري ما اموا 50 
3.بن الأثير - مبارك ابن الجزري(مجد الدين)0 126,167,204,406.41 

7 

4 .بن الأثير- علي ابن الجزري (عز الدين ) 21 
5.حمد الأحسائي 0010 ا 
6.أحمد الجلائري اايااااا 00 
7.أحمد بن إبراهيم الواسطي] 0 
8 حمدين ابي تعقوب العباسى ا [1ذ[ [ز[ز[ [ 0 07 
9 .حمد بن إدريس القرافي] 15 
0 2:أجهد تيمور: للم 666666 596,609,652,619 
1.حمد حامد الصراف] ا ه90 غ1 


اك هذا الرمز للأعلام المترجم لها , والرمز (-) تحت رقم الصفحة المترجم فيها 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

2.أحمد حسن البكرلا 1 4 
23 جمد بن حيذر 1 
24.أحمد بن رجب الشسلامي(شهاب الدين ) ا ا اجو وا 2710 
5.حمد بن زيني دحلان ‏ 3 55# 232 
6.أحمد السرهندي الفاروقي] 7 
7.أحمد عبد الله الجزائري] مت ا 320430 
8. أجمد:بن علي البضرئ القياتي 30348 
9.أحمد بن علي الحميري 111 
0.حمد بن فهد الحلي] ل 0000000000 254:525,256,255, 
1.حمد كوجك 2 
2 أحمد بن محمد السمناني >:علاء الذولة السمتاتي] 10177 0 1 
3.أحمد بن محمد الطبقجية اد الب ل و 35 
4 أحمد بن محمد القشاشي] 0 55205 
5حعمن ين :موشى الخبالي0 5001 
6.حمد ناجي الفتلاوي 1011 111 5 
١37‏ احمد توسف شاة ١:‏ -تضن الذين) ا 506116 
8.أرسطو 0 21207 
9 الأرموي > محمد بن أبي بكر ( أبو الثناء) ] 8 0 0 0 0000 
0 أرنولد ويلسون 0 
1.زاد سعيد سمو 0 0 0 0 ااا 
2 الارهورف: ك محمد بن أحمد ( انق عتخبور) :0 حم ا مع ا 154 
3 لاسترابادي- حسن بن محمد(ركن الدين) ‏ 0 
4 .اأبو إسحاق الشيرازي ‏ 00 
5 .ابو إسحاق الإسفرايني- إبراهيم بن محمدل......178:182,426,424 
6.ابو إسحاق المروزي] ا ا 0 00 
7 .إسحاق بن محمد السمرقندي (القاضي الحنفي) 20 
8 إسماعيل بن جعفر 554130701 
9 إسماعيل جول عام لش ره لطا و و م 5 262:1 651:2630 
0 إسماعيل حقي الأزميري 1 
51.إسماعيل بن حيدر بن جنيد >(الشاه الصفوي) ا" 
2 أبو إسماعيل الهروي > عبد الله بن محمد سج مني متا 142468 
3. أشكح 0 0 2:1 
4. أفلاطون 0 


جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

55اين الأكقاين > محمد تبن ابرهيم] 16 161 
060 .ل معية 5 
7.الب أرسلان> محمد بن داودا اسع و 1951170 
8 الجايتو بن أرغون ( خدابندة) [] 0000000 16 2245155 
9 الألوسي- أحمد شاكر 00 200 
0.االوسي- عبد الله بن محمد المنمهاة جام او اجا سو 21 
1.لألوسي- عبد الله بهاء الدين] ف اا 0 9 
2.لألوسي- علي علاء الدين] مامد ا ل ا ك1 واي 6 8518 


3.لألوسي- محمود شكري( أبو المعالي) 67:85,95,320,321:,350..0 
77 

ال ما ل 7 1 34701 0410 1509 

4.الألوسي- محمود شهاب الدين (أبو الثناء الألوسي) 28,46:,86,1031 
0 1 


ااا ااا ااا 11 ا 
5.الألوسي- نعمان خير الدين!.:66,:85:119,274,298:,300:,320:357 
0402 
6.لإمام الحسين قم ممم ممم ممم مم00 006 06 722226660060600 512 
7 .امام الدين محمد 0 
8 .إبراهيم بن إبراهيم اللقاني( أبو الأمداد) ] 11766 
9 مويو من نكا نل 1 1 1 1 اا 
70 الامض اسان :2ت اسه حجنا ا 
1 .لأمير آسن قتلغ 0 
2.لأمير جوبان 101[ ا 
3 .لأمير ذو الفقار قات سات او 951024 
4 ,/. الأمير قاسم 0[ 0 ا 
5 اشتاسين الكرملي] 9552 ص2 
6/.لأنصاري - عبد الواحد بن محمد الشيرازي (المقدسي) ا 6066 
7 /.لآوجي- تاج الدين أو(الساوجي) ‏ ا 
8.لوحد الدين الكرماني 8 1 
9 لوزاعي 5079016 
0.وزبك خان 0 
1 لاوشي: الأوالتتى :2 فلى نبز :عتمان ‏ 211665 
2.أوغلي قوشجي 0 
3 ابو ابوت الأنضارفق 0 


جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

4.الباب - علي محمد الشيرازي] 2 3317532 

855 اين" الناخة حجن > عيذ الرحمنايق سليم 501 

6م الباقلاني- أبو بك ر(القاضي) ‏ 1156 
6 424,425 

7.لباهلي- أبو الحسن] 0 

8 البحراني >-يوسف بن أحمد الدرازي] ا 


9البخاري- محمد بن إسماعيل 
6 © 45 


0.بدر الدين السيماوي ل ا 1 560 

1 ببدر الدين علام حكيم الدهلوي] 8[ ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز ز[ ز ز زا 

2 بدر الدين لولؤ ا[ 0 ا ا ا 

3 البربهاري (الإمام أبو الحسن ) 107 

4. البرزالي- القاسم بن محمد ات م 380402 

5 م البروتين<:فحفد ين عبد الرسول] م م ا 1 347:50 

6.بو البركات البغدادي - هبة الله بن علي بن ملكالا.....105:,191:479 

7.بركة خان 21021 

8 لبركوبي ا ااا 

9. برهان الدين المقدسي - إبراهيم] 282 

ا ١‏ عد قن و ا م ناس سند النران كعهريية على( انوع 0 

101 ام لاك امت الوركوى كعليع ين :محهة ( "فشكل الرديلام )0 
138 

1[02 نس الفاقن 
002 

103 ااا ااا ااا 00000 0 0 
1*8 

000 0 . 14 
165 

105 لما ل و عدن السو التو مقنيت واي يظلة المكررف :كن عيية الله در مكمه 
1719 

1(06 وه عا لمن لط تنو اختنن افق يكلوظة :كت ميحد يو نغية الله اللوائي 


107 وبا ا سو اعون اع محر تراج مس سوق دك لمق اددى كت سحي ده هر 
2339 
108 مامت ماوعا سوه التقاعئ> إبر اهيمر بن عه (برهان: الدين )0 


جهود امراف في ادراشة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
0 +1 

1(09 بب1ب0021 ااا 
6 51 

0. ا زذزذ ذ دز د 1010121212 00 
2*6 

ل ومس اس اال ار متا ا لاو لو الود نف ركنا الكو ايه 
2368 

12 كور لي 
12,7 

3 . و لكر نالخدي 
3, 185, 427 

0 . 4 
38 

115 ملاسو ووو د سنوتب اس تكو« تحفيد خوكين الفكى الكنين 
361 

116 ام تام سن الكرقى توصي الدذيوية الحسين ك ابو القاسم 
367 

117 مه لما ماك 01060404 البكريى >:مجمد على بن :مجمد علان 
302 

000000 118 
531 

119 م نفك تتاب البلكيك:غية اللذ:يق أجهذ > انو الفاسم الكفبى 
2215 

1120 فم السو الما جين فلن الما نوراف 
5 ه33 *< 232 

1*1 مار امو و ماس دوو قاة الخرون قوق 
222 

122 ا ل ب وول إل ك ومني مد 
252,50 

123 ات كت تمق ام اوكترووشعوة عن خرهد |(السلظاتن وسعي) 
5 2 

124 ا ا انوا لالحنا فم الماسي تك احبدين حسام الدين: ١‏ 
366 

125 خانم اس مو سا ا او و و ع جتنن سان 
1ظ10 

126 ا ل لط لومت | مويك غود لين مدا 
355 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

127 ااا ااا ااا[ 00 
36 

128 ا مو ف ا وي الديكا فرك عيذ اللمنية :يرك الفاكن 
8 278 

9 . 00000000101 ا 0 
1562 

1130 و اواو سود الناع الى كفي اومان نل لي 
02 2*2 

131 امو ناه الد كن سكيد التسدابة 
550 

132 0 اا 0 
2061 

1533 ذه مالسا نط اماي قم 80033044 التاوقئ 2-«مخمدرسن:بحين 
5 60 

134 مر 
36 

155 ا ند القنار انوت مسو ين :فهر رسع الدية) 
5 6 ظ1 

00 0 0 0 00020201 136 
2307 

137 44:44 الئقي السيكي > على دنج غيز الله الكافي1 
2 يبت 2 2 2 
ااا 00011 ا 

8. اام و لبخي نه تمن التق الفاسى 
103 

0 0 00000 139 
216,219 0 

110 ا د 
258 

11 . ا ً11ًٍٍِ2ٍ0020 0 0 
2302 

112 مع ناس قا ا ما م ا و أن موك كرون وزو يو الله 
4175 

113 لخو ا ةعس ووس ا الال لطب لاط دز قز اسك وت نظيو رد نك 
258 

144 000011121 ا ا 00 


8 اأ:ض: 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى الك 


06 

377:37 8:,380:382.,388,390,392.,393,395 ,398 ,400 422 

,,2 

30 13 ظك11 

6 , 
100[ [ ا 0 

145 ماعو نه وان مم سوه قا فذديق | بتترسن | الصو | دوافيقن التسيرى 0 
166 

146 00000 ا 0 
001 

17 رو العا عطاك مره ون نحن 
21 

148 ا د ا ا ا ا ا ا ا 0 جان سمطس 
36 

149 م عع ونور لمجم لفل لالدو الوق الم ال ووه الغيا نيك عي الشلدم 
1054 

11530 ذذ ذ ذ ذم م يد 
7آ]5 

15 :ما عا يهتنن | لجوعاني كا قليرين محف ( الوريد الشوفة ١‏ 
435 ظةظ, 

152 و و اك مجعو لديا ] نز كو كرون .ك جز زر كن وتليها ‏ النمسحدة 1 
51 232 

153 002121211 ا 
2369 

154 و ل ا السقناه اام ا و قد ان | كع بن رهم 
1*16115ظ1ظ1 

155 ا و و تر | كما لمن 
37 

06. ل ا ا 142 بو كهفو | المتهيود 
156 

157 موك دو كو مل نم ومنو الخلال الوؤاتئ د خلال الدين الذواني ‏ 
2 ه22 

158 مسح مقن ارا مس لوه الخلدن الدرومى دخان الوون الروفي1 


2 3 
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جهود العراو ‏ في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

1059 اط ال وتوم كمال الديو:واضسل: (القاطي) 
204 

160 كهالك حيوره 
68 

161 لساكوين لظي 
103 

1602 ااا ا 0 0 ا 0 
7 ,,, 

3. م ل ا ووو ع ع ومع ممم وجهان حتناه بن قرا توؤسقف 
259 

0 00010100 . 14 
12# 698 

165 ليا 
9 222 

166 م ووه لو ل سين ألم "اللحوودف :كك | بو الوا 
0 45 202,395 

7 . امح واوا ما ل ا لا لا ارات اللو و ود بدو وود مون خولذ تشسيهر]! 
1236 

168 1د الحوين :2 سيعة: الله بن كمؤوية:[(صذن الذية) 
221 

1609 ا م و وا ناس فيةة :| الممصيير ف )ل 
590 

0 . 001011 ا 0 
0 458 

1/1 اا 000101017111 ا 
3865 

0000 0 0000101 17/2 
1719 

5 0 1/3 
2319 

1/4 م ادلو الك مودي ؤأنانن حجر الهينمي - أحمد بن محمداا 
6 3 0 324,348 

1/5 امد تمك د ةانق ابى"العدرد > عية اللة توا هبه الله التداتني] 
0 1«2 

0 0 1/6 
560 

17/7 ا ا 


جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى العراز 


512 ,448 2 


1/8 ااا ا 
56 

1/9 نجه واس ون حو وات تمط اتات اد الكوون الاأشهرق :كر الامام 1 
1.8 
1 +1 

1 0 00120١11 .0 
259 2 

151 ا ا الو وخ الامتيتينه انه الختسرح القمى كتحص ون محمد 
59 

102 ا ا ا 0 حنمن بن تكنس ب ين قايندين املكات 
232 

153 ااا 010001010202121 ا ا 
233 

154 ا ا ل | العشن من وا 
166 

155 000 0 اا 
103 

156 ببميي م نين ن نر رلررر لمر ملل ل ءءء ءءء ءءءءمءممم م حسين ا الجاف 
335 

157 1 1 1 1 ا 
139 

158 م تددن أنه الحقوين" العا غك فبة الزحيم بن محجد ا 
165 

9ظ[ظ1 كمد ال ع اوم ومنو وكسنين المتقن ابن الخشية افتدىق 
107 

0 1 1 1 1 1 10 . 0 
3537 

1231 1 لعسيو رن مسعوة القداء 
1013 

ا لي الغزنوي > عمر بن إسحاق (القاضي) ‏ 

53ظ1 ا كيده 
200 

124 ع للها 0 
37 

15 تند حو مود مول ار رفوتي الجادعك الحسين بن سصوو 1 


جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى العراة 


1 0ا020:؛ 


463,466 .476.480 550,553 ,5 66 ,, 5 

36ظ1 ةكم 
259 

157 جل لو باون وتحفت العا شرن 
63 

538ظ1 م ا ا اد مكو واوا مه لها جمد بن محمد العسستافي] 
321 

9ظؤظ1 ا و و ا لوخدو القن بكوة 
3566 

0. ب 00 
9 

1. ا ا 1 | ننه ندل فك لزنام !حو 
2 131, 135,137 ,140:143:164:166:168 
لوطع لع ما و جا ل 6 ال لط وج وم 6 عا ككل 24441462 38213854377 

202 ا 
3 +2 

203 يلار 
8 296 

204 فاممفم م ملم الالالال ا نمم ممم ممم ممم ءمممءمممءءء يدر بن جديد 
259 

205 اا د1]1 00000020202 
54 3*©23غظغ1 

206 مع ما ع ا 1243 لق وشو مخ امت و دق لق بره مويك نو عا ودرة 
156 

7. ا ا ل و و وك 
259 

208 مد المت وه ال و ا ا ول ومو اوتأي خزيمَة > متحفند بن. إسحاق] 
8 22 2++ظ1 

209 را لك اال 
2304 

210 ا ني انض الخصرة 
214 

م ني نانفا الككطلاي لاد 
207 

212 ا ا و كني الخلا 
0137 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

3. 10101021011 0 
22 ه112 

214 3 ا ا ا ا ا ا 0 ابن خلكان - أحمد بن محمد 
4 5 ه1211 

15. ااا 0 
4017 

16. 01012121 0 
74 5 3+ظ11 

217 11 ز ز 0 0 0 1 0 
2354 

0 000 218 
334 6 

219 مقن ا و ان تل اه ختدايت ابي :دواذ:ك اخَمة (قاضي الفجتاة) ؟ 
166 

220 ممق ع 1 1ن الدارفظين 2 فلن ين عمن (ابو الحسن :1 
11.6.6 

221 ادا ريم 
8 458., 440 

0 001012012121211 22 
365 

3. ولو نأ ما ولت ناد نامو اا اما ابطر وام امس امس لو اود 
2 140 

224 ا 
0 355, 502 

225 00010101117 ا 0 
2322#"711601 

206 حلي 
651 

27. ا 00 
4134 

8. ا كدب الوهوة: كك بوروودم نين | خهد ا 
259 

09 . لط ان نات ل اتخة بو كا تومو انق دهده الكلين 
3 477 480 

230 ا 
218 

231 ل ا ا | قتي ا لققاكه 


جهود امراف في لت تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
560 

2. ا ااي اا 00212111 0 0 00 
0, 25, 197, 241, 274 

3. 001011100 ا 
106 

0000 .4 
367 5 

255 ا ا ون مد ملم 0ش الا فيد( افق ) 
602 

2356 ا كو د انر نو تسق كا رن 
176 

00 .23 7 
120 

2358 اح دن او كد دوس ومو ددمزوحهية اللعين خليل. .الرحمن السدي ا 
2368 

239 ل و ا ل ا ا 
1658 

200 لي ليون 
9 546, 588, 656 

1. ا ا رشيف لكا ع 
37 

202 موا و خزفانا نتن الوفاعي ك2 إجمد وق علي (أنوالغاسن) 1 
5 495, 239,488,494 

203 ا الو مه وكوروك التفوادى 
566 

244 000000001 ا 
8, 489 

245. ا لت الل 
52 

246 ا و يع ا وه 1ك الور كشن ك يعوو بن عي الل 
155 

207 ا 0 0 1 1 1 1 00 
56 

208 الا نو سابال بسل ممعم عامس الدمعوره 2 وجيوة 2ك رجان اللذا 
113 

2049 اوسا لو ا الوم لفاك مسود نفن لا 
361 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

250 ع ع ع 2 ع ع ا ع ا ع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 0 20 ابو زطهطرة 
176 

اهنم ا ب كر 1 ا ل نون 1و1 وق لرف االشا قوسن 
13 

0 1 1 1 1 1 00 252 
655 

253 ع ا د وجو و1 
200 

254 0 اا 6 
213 

255 ل ال و اساعلة الحصوة 1 
53 

256 اس كتانق السافاف 2 احخمة رن علي من تلب 
277 

257 000 ا 
2 95 

258 اندع وتسيظ ايف الحورف:ت ابو المظطف. 
305 

259 ا ا ور | نو لمعيو تكن بكي[ لع 
1779 ,»,, 

200 ببمللمللل ململ لمم مم ممم ءءء ءءءءءمءءءمءءءلشتيعن هيمسيلي لونكريك]! 
49 

261 م ا وه الكينا وى 
8 291, 379 

0 20602 
52 

3. ب00000000012020ااااااا 000 
8 383 

2604 ا ا ا 
502 

265 ام ا و اس رمو قيفة الشرادن 
5 406 

2066 ا ةلب المتفا ريك معدن احمقدا 
12734 

0 0 0000 2067 
442 9 

8. ا تنلظ ا ا ا 0 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
71 ط2''ط©2 

0 000 209 
2320 

20. خخ و وود ولط ان وا 0 
54 

2/1 خوعه سوا ا ال الول له قط مورب التملطان :عند الحعمية 'الناني 
9 651 

21/2 00000210110 ا 
550 

2/13 لخ و ا مودو و م اننا و 
58 

4 2. و وسو لو السو م ممق وو اشليها الخو رجا دن 
2368 

2/5 مح جو ووو ل م اسل ل اليه القاوان 
3 310, 518, 558 

0 00 2/6 
360 

277 ا و ا لاز لو وجو لم وار كرام ا لاقيو لتليها ونا تنا اين 
0 327 

2/8 ف ا وت لد و اط كوو للها عابتا الكسر 
4 325, 354 

2/9 ل ‏ و قووة مويق اوم بو نوجو تن الثولتها يرث سين الخنادن 
554 

200 ز ز ز 2 000000002 
25 

2061 ع 0 
337 

202 امدعديه يوه مسطدو و ووو ميد ستو سليها زندنن قة الله التحدة” 
2359 

203 جا ع ع ع ا ا ا ا ا ا 5 5 1 4 0ك سليمان بن عبد الوهاب 
23263 

2564 م ل اي لوقه اوناو نونفو ل لزعي لعفا ديك قود ا الكرويف بن م 
409 

285 اال كاك 5 الال ماه هن انه هن هه هن هه نه هه نه ههه نه نه نه نه هه هه ههه هاه هاه هاه ههه ههه همهم هم نه ابن لتنتد 
326 

2066 ممت نتن ب السهووردة :2ك عماذ الدين افد بق :تهاب الذي 
52 
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جهود العراو ‏ في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

20507 «الجيكو و لاوس تسكن السوروردف- الشم قمر 
1 5 , 550,554.557, 45, 

208 3 الشهروزى: (المقتول) 2 يحيى بن حيستن (شتهات: الدين) 0 
0 209 

209 ا 0 00 
0آ1 

200 وطخ ألا ا لقا روا :ا و4 جك د موا ا عل فا ل 3 0 السوقية - محمد توفيق نجيب 
2362 

201 ااا 0 0 ا 0 
309 

002 اللستويوف كذقرية الررحيق نودعي الله 
2354 

203 ع كك ددن السويدي: 2 غية للد بن حسين (أبؤ البركات) 1 
08+ هظ++, 

204 4 مو 4 تن واي | الكوووف كفل يق معد 
0 232213323 

205 مو ا وراك م كوو ونا ونكازلت الشويرف: 2 فحني افده (أبة الغو 
9 ,208 

206 أن لم ا الم وو لتووا ادو لوم المي العرريف كينا الم ين محدة ا 
2*2 

207 الب ا ف لوو و ا ا نو سفت تور | الفر قن 
23 

208 دع عو عمد مه سامون انق قينا :كت | موتغليي (النسية الرئيس) 
51 430 2+1 
ل ©48, 476,478,479 459467 

209 ل واد الول ولي ركعلا لج الدنن 
6 305, 379, 434 

300 وأ نو القا ظن الومسديىي 
106 

301 ا ااا بب0000100107 0 0 
361 

2. 02021211121 اا 
662 

303 لم تنو ا ور للم ولاه وو عرو كوه وى انتما | بتسناعيك امتقو 
4 5 

ال سد سد و اعم د ممق لعفف فجي لجا امورل ف او و 5ك ني 566:660:49051117 

304 1 1 1 ا ا 


جهود امراف في لت تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
3 17 

305 ع وف واو ار 101 1 ووه النششير| ارييف كد فاك و اا 
360 

06. 111 ا 
67 

307 لاسا ا ا ل لوو ا تن وة التشسل |النفها نوه الهسف 0 
159 

308 ل بيجب الشيليكت احمونن على 
219 

12309 امس لودو او ع وا مو امكو تكد اد 
524 

310 م ف ل ل وب ون االو ادو سخد تتفت لديز المييى 
620 

لاه جو و اممو اسوا فو وو مده 1 كو تت فهك | كوف بن ا 
3600 

312 ل ا ا ل تع امعد فيك فلي 
79 

313 ل 
651 

314 بمبلررلل ملم ررم لمر ملل ءرملل مل ءءء ململ ءءءءءءمءءمم.م.مءشريعت سنكلجى 
2330 

315 لوو الوا ول و و ولو ل 1ف وا السيخية ف 
645 

316 انه تنم حضوم وذو الشعراين :د عبد الوشانو بق اخميدا 
4 ص2 

7. ا انق اذ رو | ف | لوق 
35 

0 318 
365 

2319 لوقك الشحسن الأضولى كخمحخمون بن عبد الزحمة: الأضفهاني 
8 278 

320 برعو فسن الدية الاضبهاتى ك2 محمة بن #محموة بن فيد الكافي0] 
218 

321 لمس امن امتموعد سس وما موسدن ديو التسيتن: السيوترك) الروفى 
2303 

32. ا ان عه بط انمق انيت لوس رمدي | دمض الم يدي 
2311 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

323 ا ا كن اهوبا ني 2 قلي :تن محوية 
277 

324 مسو واس شه 63-2304460 الشهروزووق:- محمد بن :محمؤداا 
7 هه ه22 


5 ..الشهرستاني > محفد بن عبد الكريم(أبو الفتح) 072.189:202.20 
0 429, 424,427,428 4, 


لخدا عي لماه خب ك1 ما ا ل ل ا د ك8 94825805 2:46 45 

326 ااا ااا ذا لال 
68 

27. وطخ وت التو طم ور 
38 

38 م ا وم اس دود دوه العنا حي بد عبان 
168 

329 العو لمرنود دن وو كر اهنا عو جفاء الدون الا زبلت 
106 

0 33 ا ان ا مم اليك عاقيا جالعل 
55 

5 331 
03 

3352 لمعيه ا لول 
332 

253353 شو ل ل ا ا لاس لون كوكف: السا هرا ف 
3 93 

4. و تي ا 1 تمت حم تو فيتفة الله الحرديم 
2*3 

35335 1 0 1 1 ا 
608 

336 ا ا ام مده ا دو مجوانا م يصون المدة الما راي 
175 

337 ون الا و ل د الصفوفة انرافة 
0, 

35358 الا لباقو لوقو لنب المهوع 2 جني ين هذ الذسن 
1 2 

2339 ول طعا لاط نو لع 1م81 8101036 8166:6818 026و .أ للضفوى 2 حيدو برخ نيد 
20 

340 ع ا ا نل الو ا وو | السيفوى كميدن الذي 
0 2 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

341 مدت مت كد تكن مك ناا الضفوف :حضفي الذين (الفية هنافي ) 1 
4 + ه92 2 
ل ع 1 57001 

302 م ونا كروي كعلن رز بنياة توشن 1 1 
5,20 

3. ا ا عبن مقي الذين البخارمع 
360 

4. نا 2 | للدم | وين 
5, 209 

345 لاا متو لا ا قمر قوسد ووة ون دظاوقف ناقه الحمدا نن 
84 

346 ا م ا وه سي م ووم نه وتدودى ظالنيه النقوت 
36 

317 ا اله اسطافيكت: احية: .ون حجر 
7 23223 

353048 العا اع لخدو ون مزه | رهظأ هو 
6 624 

2309 ا ا م اماد موي | اورفك وجي يخي 
59 

350 ءءء ءءءءءءء..ءءم..ءالطحاوي > أحمد بن محمد (الإمام الطحاوي) [ 
111 

351 ا 000001010 ا 2 
4 ,, 

352 مني لج عن توك الاسام لطر بلسي كت محم بن خليل 
406 

353 اموا و لمي انك ال و ملقر ان رلك كا كمون متكا نيل 
126117061055 

354 لاسو و ا ممكوذانى الكطفطلقى: كت علخ بق محهة زناء المي 
227 

355 ا ا 00 
067 

06. اا 0 ا 
0 518 

357 عاك سعط لوو نورة واحو ع ا ا مو عي اهاوه نان ءاول هما في الثان 
3213 

358 مان اوتنه تناه سح ا اب ظطورهان 
202 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

359 تو ل سو وي لووك الكل ا عرد فك واو 
2319 

0. 1 و ويا كنا نيه 
2 99 

00 . 1 
52 

302 ل 
5 531 

303 رو جو جه ووه ووم مات ون تعقو دعا نفيك ابن كس اعد كا زفاة 
566 

304 1 اي 0 
62 

365 و مل و ل قافن نو عامن التصضوف 
4 2*5 

3606 ووو سام حود نوعو وقرانيزوانن رين كازنة الغظاء 
309 

7. ا ا عباس حم ال 
63 

8. توا موف ل مشا دوج سنوي تكو فير النهاة عفاس اقدنف 
72 

2309 بتتنثثثءءءء ءءء ءءء ءءءءءءءءءءمءءءمءء....عبد الجبار بن يوسف البغدادي 
59 

3/0 اود جب فده الحمعة الناين 
9 651 

3/1 جه لوم وات واااو اااطاوافوا ام ممم عند الرحمن ناجحه جحئى]ا 
301 

3/2 وس تورف أب فبة الرحسن: اين انو الله النخارم 
200 

313 ند ا دكي رمن ال لفيا 
58 

3/4 ا او اق ووم أ عد وموفية الرحسق الكلان 
36 

3/5 م اع دحام نممو وت عن الزحمن بن احمن بن رحبي (أنق الفرع) 
1 +121 

3/6 العامة الوحمن بز جين بن عبد الوهات] 
3600 

3/7 و بج وو تو افيه الرحمن دن عفيل الظاهرةع 


جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
21 

3/8 ااا 0 
521 

3/9 مقع عن اما ةل م حك لاود ا لسن نين نكوي اديع السيان: 
0 582 

300 0 ا 0 
99 

01. ع م بعر عي لت قولدونى كلمة الرراف الحسين 
2320556 

2. و م تنس كدف كفو ولوف ففصم ونم جز قمة الوزافالكاشافي0 
22*72 

353053 ب ل و وم هع تو قنك اونا ف القادلئ 
79 

304 ل سس سه اه لان انان ةوخ كسد و ناقية الرو ]قي قوذ 'القاور: الاقطدىن 
84 101 

3065 ااا سوا مع ا لس الام الخ كوه كيفية الام لكبلا في 
211 

5 1 1 1 1 3066 
365 

367 ا ا زو كمد لسارم وو عموا الما وقيةن1 
68 

3068 ا ا ا ا خم عقف شاه او 
39 

2359 بببب0020121-21 0 
214 

2300 حل ل مك ذورة أشنيو |الصددد بن متفهوة الفاوقي1 
218 

1. انه امت عند الطاهر ]بها السعة 1 
2358 

32302 01 غود العريية الدورة 
56 

2303 10 1 1 1 ا 
2320 

3014 لجو وسو تعس ا اننا قطن ممكووه نوكيه القروة مجه نوو ول 
23 

5. مم فق ققد الا خونين 
103 
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جهود امراف في أدداضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

306 0000010121 0 ا 
2320 

307 1 لوو وه او لتحدي وو قية العلى انا لوي 
3 هه 232 

0 00101: 308 
103 

230309 م لوعي القاده الك 
2, 98 

0 ل لو كي القاده العا ا 
2 45 

1 لد تمد عقت الفاضر القوس: 
435 

002 تعس ساو كسان دتو عند القاخر من هحفة الضفدع (ايخ “خنيي ) ا 
303 

003 م وق ات اواو اقيق القافن نين شكميد :ليخ الاشكيوز اف 
2362 

404 و و و و اد ا م مووي قفد" القادر ضوفي الحيدوة 
2333 

005 00 0 0 0 ا 0 
4 2+2 غ11 

006 ا ةما منسسس توس عه بودي نما توفي 'الكودم كات اليد 
2312 

007 كد كرفي فا فا 
39 

00 0 0 008 
3600 

09 لوي ب نو عند اللمدنق | حفن 
0137 

0110 فت 1لله ‏ لنرتو ادي 
2354 

1 ا ا ا م قلف الله احور 
267 

2 و لوفو ا م اج ام و | و هنو | للد و ا ا 
1719 

13 ا ااا ااا 0 
7 512 

0 001 414 


جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
2353 

415 ما سس لمم لوا ال ل لو اد لل واو لماك م قو اموعيد الله بن.عمرو 
1, 135 

416 ع ا ال خا سسا سا نج اق كية! الله دو يها هد 
425 

إبالاك دببببب 0002020 ع0 
365 

418 وو وده م كي اللة مكلهن الموصضلق 
56 

0119 اس و نو دقن المنف فو نم عية العف 
213 

0 و و نج لت موف تقد الفحونيق :قهيدا دون 1 
38 

421 من دواو فشر نادي ون تسو مد 6 كف ا قن املك بن مروان 
6 603 

42 والح ا اناا ااوووو لوا رمت عونا لعو مرك ماع الدولة 
175 

4013 ل مواك والتياة و مامه موا الم انان عند الهادق>_ :محمد بن جمد 
214 

44 ا و ا ةفيق الغالي الكر كيد دعل ين لسن 
317 

425 لدن ‏ ل وا واولا كدلعند الواغة ين فحمة: السر انف 2 ابو القرةه 
606 

426 اسم اممو مف متو لاعتو زد العيضق )كد هية :ا للدير نحمد الفرفاس 
8 282 

4107 مو سي اا سو ا سار لمم ات كي نوق | للفمي فهر 'القة يف0 
166 

48 ا 0 
2304 

429 00000022 ااا 
358 

0]0 ا ا 0 
0 ,5 

0]31 ل او و ل وول بات واو معو ققها تدرو عفان 
2,0 

02 تيم م من رليمل ين انرا ر ررم لر ملل ءءء ءمءمءء معدي بن مسافر 


1 2 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
656 639,641,645 623,624,637, 

003 .................مءمءأبو عذيبة > ابو عذبة- حسن بن عبد المحسن 
367 

44 م كو اا تسوة ‏ | لد مجر خها دك مجدية تن ا و كر 
232107 

435 الارم ا ل ع م لمحن عبد السادة 
155 

036 1ن انر ان الع 
1 301, 448 

الأكاك اد و ول مواد مو ادن فسا كر د علان من الجسنا 
456 

08 ببيل يليل رلررر لل لل ل لل ملل ءءء ممم ءءء ءءء ءءءمءءمممءء٠عشيقي‏ بن قرجغان 
204 

139 لون ا لتم ووه وروت نزت قضام الدين اواسيو بق محمد 
303 

0. وان لط روط ا مل و ا 11 عامج عتضيه [الخولة 
168 

141 نمو ضع نيك مت سعننند؛ كيد الذيف الابعيك ”عن الرحمو ين عفدا 
146 

1042 ا ا ا راض العجلا ك علي ين انرا شهدا 
209 

103 ني ألو قظية 
04134 

ا ل 

445 لع ءءءءءءءءم..ء.ءم...ءمممم العلاء البخاري- محمد بن محمد بن محمد 
250 

146 ا ا ا و جيف الي 
302 

1017 اا نو لج عن سنو [تودقلي لجنا بن 
1054 

108 00 ا 
77 

0109 مرقلاي انون | ب لا لقم 
0 525 ,75.:151:316,489 :47 

#وزطاك اا 0 
317 
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جهود العراو ‏ في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

0 اتن وهل :تن أحكة بن يوسف !المكاوق (شخ الإشلام) 

2آم ا و م مكو وم اد مواد وو كلودور كظ لين شالق الودا عن 
118 

013 000020 ا 0 
449 

الزطاك ا يت قلي | مسقو 
240 

455 ا متو ل تكلا وس [ هدي الدين ا 
226 

456 مو ا ل ون حا و فلن بن :عور 2ك الكانني: الفررويي زديهنا 3) 
2*[18 

ولإطاك لون #قضمة الا ووملى 
240 

08 ا 000 0 
256 

09 اق موا لنت تفلي ون مجود الفروقى (ديننا نا 
208 

000 قي اوت وك ا لوي بو كتكمية لقو 
2063 

461 م لو ا الخو ف اموس وبي فلم ب محية لمعنه 
256 

00 موا او ووه لامجو بجو ابو فو كلس و ققتطقئ) الخترى 
366 

003 و م لي اا لذن 
110 

4604 ل ان 
203 

465 لمان الخولي 
4134 

0060 تداس مسن دودو الشنات العقيم :-:عماة الذي :قن الكرما تن 
53 

7 كما تن با شه 
560 

0 0 [1 008 
165 

9. بترم ملر مين ر نير نر ململ ءءء ءءء مءممءءمءءمممءعمرو بن عبيد 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى العراة 


411 165 2 


1/0 للءءءءءءءءءءءءمءءءمممممءعميد الملك الكندري - منصور بن محمد (ا 
121101115 

41/1 ا ف لتو دس سوط العيتى: ك :محووة ير | خوية 
331 

02 ا و قا لا اهلام لل لا ملم 6181 80د دعا زان > محمود غازان] 
221 

3 ل ل و ل ل لوم عمد تدم جم عانق فانض المقدس 
8 470 

4 +4. 00 ا 00 
624 

475 ماس امام ماكو الغزاليك مجمة بن :محمد (الإمام أبق حافد) 0 


878ل و ''2«.:؛ 


3 م + 469 ., 7 45, 452, 449 428, 419,424,427 


)005 

4/6 وح ل مسومو امو الفوسين لحف 
2304 

17 مونم نونو قلام محمو' بن .مسحي الذرقن الاسلفى! 
350 

1/8 فيلا ون الت ميقن 
163 

4/9 لخر وا نج مويو ا ال لم وات سد ١‏ برك ا لقنا رن 
211 

100 ا ازنافا عفان هما هر العر او 
8 601ذ6ظ1 

1.. ع ا ا ا ا ا ا ع ع ا ا 2 ا 0 5 5 0 0 50 فخر الدين بن معية 
50 

4 امسو مامد الفحن الرارف 2 محمة ين عمر (ابد الخطينب) 
11.9 غ11 
1 11ذ1[1ذ[1[1[1[ز[ [ |[ 2107001 

003 ع ل واه شوك كوا وق ممت الشر ادي جوكسن من صيد فه 1 
171 

4634 ببرمل من منرم ن رن ننرنلرنررررر ل لاررررلرلر ملم ءءء ءءء مءءءءءء.م فقرعون 
3 471, 524 

485 ا 0 5و 330 4335نت قزلانى:* > «-جيؤ زبينئيفوزلانئ ل 
60 

0 0 406 


جهود العزاوي في أدراقة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
5 2 

7 ا بببببببب000002 ا 
406 

008 11044 افضل الله الاستزانادق>- (فقضل اللة الحروقي) 
8 5 24 

009 ام مونو فصل اللة القويرف:ك (فضك الله الجزوفئ) 0 
8 1 248, 244,246 

000 ا و ان قن البو ووز يان (القاضي) ‏ 

2 07 

1 اا 0 
21161 

002 ون اوعدي اقصوليه ا لعواقى 2 مجود ين ليما ا 
6 ص2 

003 اح و م لق نمل لا ا لكلو عزو من قور اتيك جيه بن الحسسين 0 
6*+#2ظ1 

404 ونيا نك الفوظيى 
609 

405 ل د مطل ويا مودت 
207 

006 مالقاو الله 
169 

10 ءءء.مممم.القاري- علي بن سلطان ( الملا علي القاري) ] 
6 +ظ1 

408 ا ل ا سس و5 نذا القا ينم" الا يكنا 
1655 

2 7 499 
002 

5]00 لوس ددودثه بود سروو تا نه الفاسم القصير .كك عو الكزيم بن شوان] 
8 + 163 460,461 171196 

5201 ا مو سو مجو م و نالفاي اوليك احمد د الفنتت 
1*6 

5202 مح مكل االقاضي عبد الكبار 2ك عيذ الجبار .بخ أحمة الههذا ني 
205 هه 2 

503 ا التو ين “قنرية كت غيو الله بن ملم الدقورف 1 
58 

4. ا اميم لق ا انهه لد دو اس قوق | عدي كولم 
331 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

0 1 1 0 5 
22227 

506 سني الفسيين 
2359 

507 مده ليق واه با مه ون شع مار ار مراك اد من مص قظطييية :| لذي التشيو او 
2011 

508 خ دو و ا الست زالفقطي كيم الله رانو القافدم) ‏ 
205 

00 0  0020202ب2ببب‎ .9 
108 

50 ا مع القفودؤة 2ك محمد بن اسحاف: (ضندر الذيق):1 
03 0 212 

51 ون ا مانن القيمك وحمة بن ان كن انوي الررغيا 
5 5534505 121.275 

0 0000101 512 
361 

513 1 5 كلها ريق 
1 , 528 

4 . ل ا و مار و و حو تل تت 5 انها لتحي 
0 .ب ه12 
7 2 480 

00 0 00020202121 55 
2359 

516 سم نوخد امهالكف 1 
213 

517 006 0 
7 ه12 

518 ل كا ىت 
2311 

9 الال لاك تاك م كان ناه هن هه نه هن هه انه هه ههه نه هن هه نه هه ههه هه هاه ههه اه اه انهاه هاه همه هم نه كسروي 
2330 

000 50 
165 

521 بسو هونا ون جد كد عند انق اكاز نع كك فود الله رد فده 
003 

52 اماس لسع ندم الكلواذاى :> محفوظ بن احمة(انه ا الخطاب)» 
103 
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جهود العراو ‏ في أدداضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

3. ا ان الكماك 
7آ0 

524 و الود 21 قم ف فما ل ناننا 
225 

525 فوا اال لف ل ف 14ل لف2117 ابن كمونة - سعد بن منصورا 
8,ة*ظ1 

526. مون كا ا 4 0 4 0480660060002 الكوترئ- محمد راهدا 
9 5 , 436, 437, 439,438, 398, 396 182,185,291 

0 5.527 
20 

8 . ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا 00 لويس ما سينيونةا! 
9529525 

59 ود اللسفد ون عه 
131 

52230 و بن ونا للهة من فد 
131 

531. ا 0 1ه 
2359 

0 00012121212121 532 
15,7 

533 ل سس سطس د ماف لظ الا أو ونا اتن ماو ةدنب الما ووم 
1655 

5234 لم ل م وها لل رن | نتن 
2 131 

5355 ااا 0001 1 ا اا 
2 131, 135, 405 

5536 وان الما فون 
121 

537 ا دا لدو ذلك 
56 

558 م اا اا م كن سي اتن الاك 
2 379 

59 ام وان سمخ مانن العددة كد نيونيفةربرة عدن الضالخي 
456 

50 واوو سو م سن وين الفكي : المقدى 
275 

541 السو كل 


جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى العراة 


404 4 

2. ل وا ور ار ار م را لعا ل ا ا اع عط قت تقر و1 
55 

3. ل ل :1ه مكيف المولس يرن فين الدولة 
169 

4 اق تند مقف للدي | العظطرتن 
8 351 

545 ا و كن | فنا ننم اعفن 
4, 207 

546 ع ع ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا 0 ا 1 27 محمد آدم كردي 
263 

57. ا فيكو اكه التستري]ا 
218 

58 العامة | ا الها رمس 
120 

59 000 1 1 1[ 1 ااا 0 
7 348 

522/0 ان 
654 

551 اا 00 
63 

552 ا رونم لو اق و جو وا تل و كيف يرن لين الها ا 
13 12*61 

553 م قت ا زد كيد ! | الحودة 
406 

554 ع ا المي تن ل ات او ا مهوي [لخظيلن 
2354 

555 لو لخن : 
79 

556 ا ا و سين القا دن 
23044 

557 0000 1 1 ا 7 
321 

58 وقوه مد و كويد | | مور عه مادو الل 
2352 

529 عب واو ال ا سحو اكريما عيةالله 
4017 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

520 08 000 ا 0 
2311 

561 ل خسوستم امت دومحمو نح احمة الكتناخن زولي الدين) 
277 

5602 00121021211 0 ا 1 
317 

5603 ا ا 0 
446 

504 وو تو يفوكو علا م ستخانة بن الكيضن 
240 

5605 لا ا ل ا ل لوكا انو لمحو بن االتوويوفلاة الموسقة 
525 

506 ا ان اوج اسحمة بن عريز الأضفهاني (ادو ضر 
113 

567 لع ءءءءءءءء..ء..ء....مممم.ءء محمد بن حمزة الفناري (شمس الدين) لا 
256 

568 ا بمو لاحي من موه كار يكين الختابلة ) 
361 

509 ل عه انق كفن رن فكي | دو قير ) 
2333 

0 . فبي من مني مير مير نيزر ر نر ململ لثمل ةم ممم ممءءءممء محمد بن داود 
2319 

5/1 ودع وو ل و امعو ونمو فك ديزن ا الوزير وريه الدين ‏ الوفنة قينا 
2865 

52 او ا لل م امون افق قا هي فجكلون > جمد ب عون للد 
302 

53 ا ا ب ل ا انحوي بو فتما نه التيعانى 
301 

5/4 را و ل ل تك لمكم بز علي االشفة قاني 
0 369, 453 

5/5 01010100 ا 
302 

5/6 اص امات لما الاكاة بن فلح لضاني :الور 
2865 

5/7 0000 ا 
06 ه12 

5/8. واوتحراح م امه له مو ام مم 60-00 محمد بن::مجمود البابرتئ1 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
4 >2 

5/9 سا ا دواو لل لمتحم تبن نوة: الحنديرينا تورع (ابق الكسين) 1 
166 

5560 ببلمنن رانلل ررلل ثلث لثمم ءءء مءءءءمءءءءممءء. محمد بن يوسف السنوسي]| 
2304 

581 بثنن لل نمثل ل للم ملر للم ممم ءءء ممم مءءءءءءءمءم.ءمجمد بن يوسف الكرماني 
2658 

562 101 اا 0 
159 

53 1010[ ز[ز[ز[ ز[ز[ [ [ز[ز[ز[ [ [ [  [‏ [ [ [ ا 
17 

554 وسو سا يه أو دو مدو متم قخيد حنسن "الولف را الله 01 
257 

58565 مجاه اه و ا ا ان امول توي ورا مكمه زاف القلياه 
2352 

566 1000[ [ ااا 
3 470 

557 0 ااا 00 
164 403,439 

568 لمحو وها السعت 1 
0, 

59 م سنوي ادق مكفة يلما ند هن الععية: ف المتارك 
213 

0. ولا ا ا مم 00م 40 4648 60 40 4ه 664 #1 محمد صالح بن عثيمين 
4017 

0 0010101 .1 
67 

5012 اا اا 2 
123 

503 ببمللير لمر ن لل رر لل ململ لل ءءء ءءء ءءءءءءءءءمء محمد بن عبد الوهاب ا 
1 ,,:, 
ل 2320 

54 اك موه لل ةفاحق علي الطدوف 
0 427 

55. ا ل نت لمعف فلن القررة دافن 
101 

06 5. بدبب-ب-ب-ب091-1ذ000 2 0000 
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جهود امراف في لت تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
326 

5207 ااا ا ا 0 
203 

58 ا ع ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا 3 1 ف 3 10 3.0 .03 على عوني 
377 

509 ابا ع ا الم نك لح ما لا كر ل ا قو كدعوو الحليل 1 
339 

6000 مل ل ل لم لسلا اط اط 81 1 81 4 82 014058 مجميد كرزن: علي 
385 

6001 ا ااا 
3630 

6002 بييليث يمنالل للم مءءءءءءءءءءءءممء محمد مهدى بن محمد حسين الخالصي0 
351 

ل ل سس 0 بن سبكتكين الغزنوي0 

004 ا كوف أمحموة بن عبد الرعسن'الأضفياتي ( تمدن الذين) 0 
2*8 

00 0 005 
213 

6006 00101 ا ا 0 
53 

6007 0010121211 ا 00 
210 

008 سن فا ردين! احمنة! الدونة التظفن1 
2362 

009 ا ا 
6 57, 110 

0. ل ل ذا واكم 
3 311 

2.211 ا حا ان اشرو اه التانى 
602 

02 000101211211211 6012 
165 

13)) ا 0 000 
60 

14) 0011#1011اا ا 0 
201 
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جهود امراف في أدداضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

615 و ا ا سوك 
48 

6016 لم ون المنقتضن باللدك الغبا يسن 
4 95 

0 امح وه نا ع اص مر امد كمه مويك فبك علي تن جسن 

0 0 0 00002021211 618 
53 

9. ااا 0 
9 321 

620 100 ا 0 
23602 

621 اا 00 
7 481 

22) لوو عا ا نه وو امن لم نو نلنةودابن الغطينت الغلامة الحلي] 
7 2 

23) ا نف المسظطفر السمها ني مرهوو رن عفدا 
130 

6024 ما عن ا و ا ا ا لد وا سن وج سطلهو | عنويان 
351 

625 وف عا تف اللمفالف السويني :كك ٠فيف‏ الفنك 1 
1 .:, 
ل 6 0 666006660660006 463,468,469,473:452 

626 حا 04 ال ماده م ود أنوالمعالي الولافي 2 محعد بن :راقة 
119 

1 0 00000 627 
163 

8.. و ع عمو وو و تمع المعتطيي ا لذ 
1 164, 545 

009 اول و ل آم معد كه كود ين ةفيق 
3600 

10 سما اي الم ند ملو مل سورت بي ونه شعن العحلن 
12 

631 لح جا واد ب لو سو نون موا وكيوا :| للريتكي كد.مسون بن :ممه 
159 

6032 اوت ماسوو المعتيايم:ك اعمودين؛ محمة (إذو المتهي) 1 
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جهود العراو ‏ في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

033 االو ل ل دو ونه ا المفضل: الحمون 
207 

034 م رع وا تل من ايها 1 
0159ىظ*ظ1 

5. ا 0 
406 

000 0000000002 .606 
560 

6037 ةمث المقدسن د عبد اللةانة: أخفد بن قدامة (موفق الدين) :1 
1+9 

038 بببر رمم رمرم رر يزمر رمم قله المقري > أحمد بن محمد بن أحمدة 
2364 

9. 000000000111 0 0 
06 ,:,؛ 

600 او 101 سو ورامك دقن اتراهيم !الختطلى:(ادو التشكن )ا 
132 

1. لاا 
316 

02) ا ا ا 
566 

03) اس سو و بعلن 
46 

6044 يد اليناف لظام 
9, 302 

645 نو ونه ا نان نكما تسو كسك سس هدو وو ممع المتجوع غتلا ع الضية 
275 

646 اب 0زز0زز نز د 0020202 000 
103 

007 ل ل مر 
660 

8... .المنشي البغدادي > محمد أحمد الحسيني 2 محمد أغا الفارسي 
120 

09) نط هط مشاه ابخان لا انيع عانقا كدو دومع متصور الراهد 
404 

630 ا ا أو هرون ا لعفجلن 
8 248 

0 651 
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جهود امراف في لت تاريخ العقيدة والفرق 


6052 تالاه اعاهكاقاه مه مهمه هه هم همه هه هن ان هنهم هم هم همه هن همهم همهم هه هاا امام مهاه ههه هناها هه همهم من منير قاضي]| 
596 

0 000201212111 6053 
174 

654 للعءمءءء...........م6م.م.المولى محسن - محسن بن محمد المهدي!ا 
526 

655 فافافم مم مه م امنا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ارا اا ارا مم ممم ءءء مير بصري || 
2 222222 

6506 اع ادحو كا عدون نين تمي دو الذدة السيوا د 
2658 

657 ا ا ا ا ا ا اا ااه اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ااه اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ل 0ك ميرزا معحدوم 1 
3046 

6058 اجي سوا معمسام ساس واس اس انالف الا ا و ون ل ود كا نتن | تحنو 
660 

6059 او انا ال ونا ا اا الم لط رحو وا لط لط خا شوق القداع 
207 

0. ا 2 
8 غ23 

661 ون و من ات ان له و فسن الديق الحعادف الأتريع 
358 

0 0 00000000000101 6062 
59 

6063 جا طني لول ا تم ميم إناظي رانلاك دحك النانن 
60 

14. اك ولد | فون النكا اموا خافن المضيرة] 
302 

65. ا ماسو ل كي عا ند العا 
119 

666 دب 0 نكم الذي أن خفصض عون ين سحن 
256 

667 ا اا 
500 

6068 مع اسم مدو عد حك وم تم واد حفن الدين محهؤه الاعفهانن 
52 

60069 امع ا ل اموت نونكسي الديق غلبن برعس السسيزاري 
52 
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جهود العراو في اأدراشة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

6000 و سوم اا ل ا ووو ب يت اننا 
321 

1. ب مك رج م مد مو مره يهنن اديه 
4134 

0 0 0١11 600/2 
301 

13) م دم لتسنه: الدين ا لتوويتف ك زوين الغذاع (الخروفئ) 0 
6 : ,0,509,566 25, 245,248,249 

60/4 ببب 000101‏ ا 0 نصر الدين بن قريش بن معية 
550 

675 نوي اب في الى 
1404 

6/6 فين اللف الحا نوق 
315 

60,7 باستو اعم التشيو العلوسى ك2( نضين الدين )1 
3 هه« 1123# 

6)/)8 ل ا و نظام العلك 5ك الحسن بن على الظطووسي 1 
10160117115 

9/) ب- 0000 0 
566 

60230 ا 0 0 
13 

621 و و العامة الله الفلي 
58 

60202 لمان ممق مسق هد وسسسه امت زد مدا لج دده تسود التقتتسضوة > | امه 
2 99 

3. ب 
524 

0 بار او ربدي دن ابقعمريم المرؤزف ( اد قصمة )ا 

655 ااا جا افا اد ود الفودونى كد يعو هرو فزن محتظين 1 
2 232 

606. وهاه ا ا لعي ال لم د عقون الدين العللف العادن) 
175 

6027 1 301 21434 ف تفن الله الشوية 0 
266 

6008 2 دوقن فلن 


جهود امراف في لت تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
203 

60069 و ا لد موا 
221 

0. ذأ م تخت و توا نل رونل رك سعد 
38 

6201 الاو لوا ولو الول وال فاه لعفا وده عسل وتاك مه النووى: 2 تحين .بن تير ف 
208 

002 هن ديعن جيعد ديم مووي ون تمه : التعرف ك: عمد نو فين قات 
229 

003 ل و ا ا ا او ا ا ناك 
566 

604 و ب و و م ا ع علا لين 
4017 

625 لو ا و متو ووو أ ذو هانتعن ك عون للد نو فكيية كن الحميه 
208 

606 لا ل ويا وتها مف العدوقني 
001 

6027 0 
9 6 ص2 

008 ل 
216 

009 ااا ااا ا 00 
590 

00أط/ ا م ا شت ا من الذا فق 
167 

101م/ ببب001001011 0 0 0 0 00 
260 

02ص | فلن كرد فكلا ” 
165 

03ص ودود ابا الفردق خض فوروين نظف 
214 

4 ,/ حاو ددعو لوز الهمذاني:2 فضل اللة بن عماف الدولة ابئ الخيو 
224 

05م اس ماسوو الولية أن متسل (انو العا يق 0 
131 

006 ,. ساس سو الو اساسا سس وهو لك و عويس كن 
99 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

107ص ل و وكين ناسين الها سي 
37 

08/ بقعم م رمملا ملم لمم ممم ممم ممم ءممءممءميعخيى بن محمد بن الكرماني]! 
2207 

09/ فافففم م م اننا انال رامن ملم مم مم ممم ءمءممءمءمءءليخحيى بن معين 
22 

10/ ا ا ع ا ا ا ا ا ا 0 5 0 4 70 يزيد بن عبد الملك مروان]ا 
165 

11 بمفمعمل لمان لانن ل لال ارال لامر ارارم للم ل الملل ءءءءمءءءءءمءءيزيد بن هارون 
22 

7/12 لو 411 لو سم ب انه م تمان وده دق الخسس اومس 
2062 

13/ ا ات عقون ىبن استحاق الكيدة 
121 

4 / عءءءءءءءءءءءءءءمءءءممءءيوسف بن حسن الشيرازي (قاضي بغداد) [ا 
203 

15 ملبر ءءء ءءء ءءء ءءءءءءءءءءءءءءءءءمءءيوسف بن عبد المحمود البغدادي]ا 
212 
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جهود العزاوي 


في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة في 

4 فهرس الأمثال 
1)أنا وابن عمي على الغريب 0 
2)أهل مكة أدرى بشعابها 650 
3)رمتني بدائها وانسلت.... ا و كا 6 


4) قد قيل ما قيل إن صدقاً وإن كذ, فما اعتذارك عن 
قول إذا قيلا 134 


5) كل شبى قسمقة ورضرئ 7 
6)كل مجتهد مصيب 1 1 1 
7)من جد وجد ا ا ا م ا ا و 0 ا 


70 


جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة في سبو 


1( الأحساء لب 23123 
2) إذربيجان 7# * 2*2 
3| إربيل ااا 1 1[ 1 1 1111 ا 
4) اردبيل مبم مم ممم رم م 666000 6 666666666666666 240:258:260:257,591, 
5) استانبول 555858 
6) الاستانة 9 
67 الإسكندرية تو و 00 202:2 
8 إصبهان م ا 1517 172-2225256 
9 اصفهان اواوخ ناحو و مس لدو 3 59729 2 5228 2 
0) افغانستان اونا اساي وم 914525: 172253 
1) المانيا 3“ ش11( 
3839172 
2) انقرة ا 51 
13) الأهواز 2595 168/26 
4) اوروبا 10 
5) إيران 67:71:83:104,106,113:186,216,219,221,222,225,2 
+ :؛ 
0 +232 
ل .0.0600 ©544,546,510,515,517,528,540, 

71 5 7 5, 554,575 
6) بروسيه ا لم له الام 88 
7) بريطانيا 1515100 ذ1ذ#1ة713ة3106131[آ11[1[1 0 
8 ) البصرة 33,38,50,52,53,59,65,75:,172:174.178:312:,322:,3 
9 5 2 
9) البطائح اس دابا خم ا ا ا 1 2 2552091:498 
00) بغداد ءءء 55,5 », 5 , 7 46.4 44, 142 4, 34:36:39 

...2 ,55 4/7 2. .بت 2 


.5+ + 1111 
55553 577 غ2 
. 326,الخ 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

1) بلاد الرافدين موقم ون لوخ خا 21 
2) بلاد الروم ...7ه و«ة#هظ21 
3) بلخ 1106 1 ااا 
4) بهبهان 2 
5) بومباي انق جا قو مط م و 6 32 
6) تبريز معت 3312441612 245:251:252:260/263:267 
7) تخت يزيد 00 
8) تركستان م 3 54 1:514:51:51815 25 
9) تركيا ه595 غ232 
0) التكية الخالدية 1 1[1[1[1[1[1[1[1[ذ[ز[ز[ [ [ ا 
1) تكية المولاخان 5-0000 
2) تكية بابا كور كور ا 
3) تكية خضر إلياس 000000000 
4) تكية دده جعفر اا ااي ا اا 4 0000 
5) تكية مردان علي 1 341 
6) الجامعة المستنصرية ...1 ' + هه« 11 
7) الحجاز ا[ ا 
8) الحديقة النجيبية (المجيدية) 11 0 
9) حران ا ا 0 
0) الحويزة 111[ 1 1[ 1[ ا 0 
1) حيدر اباد او م نا حل ل 31551597:3198:568 
2) خانقين ا ا 1 
3) خر اسان ,83:114:115:169:170:179,449,516,517,552,553 
554 

4) خزانة هداثي سيد محمد 17 
5) خوارزم ا ا ا 1 
6) خوزستان و الوا ما ومو ا ل 7126215206 111 7 
7) دار الحكمة ا ا 0011 1ج 
8) دمشق 88:102:108:118:175:194,237:,275,301,362,457,48 
2,6 

9) ديار بكر 00 1 1 1 1 1 1 1 اا 20 
0) الرباط السلجوقي ا ا فاه جا و ا 01 55 
1) روسيا ا نط ود ان اماو سحا وط و اللا افوا ا 311 33 


جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
2) سلامكاه - أي محل السلام 00 
3) السليمانية . 101:105:,332:,355,500:502,518:539:,544,545 
4) سمر قند 7ب-دبببب002120121312121.1.1 0 
5) سورية ملل ءءء ةمع 607 +5 ه223 
6) شارع ابي نواس و و ا الو 95060 
7) شارع النهر - شارع المستنصر 5 
8) اللشام.89,111:143,158:,171:175,229,231,281,3, 55688 
68 

لمع ممم 0 0 600000000006600 457,481:517,549,600,, 626,647 
9) شيراز نج مو نف قل ع قن ما الم لوي اي 225228260262517 
0) طبر ستان مح احا وو ان امد واد طااوو ا اع م 7 1 1172 
1 ) طرابلس ا ل ا 2 
2) طهران 111 
العراق 4,33,34,35,36,37,38,40.,41.,43,45,46,53,54,55,57.58,59.6 ,2 
01 6ة*2) 
35 . 
06 22 
00277 0 24, 242,246 2712239 
2/0000 01000001010100010121 0-00 
5 م 481490,93, 1011 111101101 
525,528,540 2 55 588,591,594,598988, الخ 
3) عشائر العزة لباقي ا اعدو مدو لاخو ابم عا و ا 8 
4 ) عكا ا ااا ا ااا :0 
5) عين سفني 60 
6) العيينة و 311 
7 ) غزنة 1 |[ |[ ز[ [ [ز[ [ [ ز 0-11 
8) فارس ...+1 19#+#ظ21 
9) قبرص ااا ا 2 
0) قرية برزنجة و 4512 53595:540:543:5 
1) قم 0 
2) القسطنطينية 50 
3) قلعة الموت 1 5521107 
4) قهوة بلقيس 0 
5 ) قيصرة حت أو قيسرية 10 
6 ) الكاظمية 0 1 0 


جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى الك 


77) كربلاء. 293,330,341,347,512,515,516,518,5, 47,62,76,87 


2056 
8) الكرج 21 
9) كركوك 0 5 طظ23 
0) كرمنشاه و ل و 1 1 
1) كعبة البهائية ووو 10 
2) الكوفة 2 
3) محافظة ديالي اح 1 و 1:6 5876779895 
4) محلة أخي حسين و ا 1 55 
5) المدارس النظامية شح ما م 2116 1:96 0:31:72:195 17 
6) المدرسة الإسلامية - المدرسة الفيصلية 71 
7) المدرسة الخاتونية 1 
8) المدرسة القادرية 0 00 
9) المدرسة المرجانية- جامع مرجان 000 
0) مدرسة جامع الشيخ عمر السهروردي مون م 1 
1 ) مرصد مراغمة و ا ل ا 519 
2) مرقد الشيخ عدي 000000 
0 ه222 
3) المرقد العلوي ا 0000 000000 
4) مرو 1 115 
5) مشهد الإمام علي مخ ناولع م ا 21 
6) مشهد الحسين الومداة عدار ولا و سس مسد اكوا وخ ون 1 
7) ل الرضصوي 9540 
8) مشهد الكاظم 11 1 1 
9) المصامدة 1170100 
1705 
0)لمغرب 45 5آ1 
24 
1)منطقة البصرة ا 5 
59 
2)المنطقة الجبلية 1 [ 0 ز[ذ[ز[ [ ز[ [ز[ [ز[ [ز [ [ ز 1 0ك 
3)منطقة الجزيرة ل 


جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

4)لمنطقة الرسوبية 50 
5)لمنطقة الصحراوية ب 2-0057 
6) منطقة اللور 001001 ا 
7) منطقة ديالي 5 
8)لموصل 60271,497,5,,37,51,52,53,54.65,71.74,775 2.11 
06 هش1>5١)‏ 

فبمم ممم ممم ممم ممم ممم م6 6066606066066 2.6.6666 591592:596,609,646:651:654/ /ذن 
9)لنجف . 47:48,61:62.,76,80.,234.245:,314.,316:,341:348,5 
16 

10)لنمسا اا اا ا 
1هراة ا 1 
2 )لهند ا ا ا ا ا 0 
3 )دي لالش ام ع عم ع حشر 65664101 
4 ))ليمن و 16 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة في سبو 


6)/ فهرس الأديان والمذاهب والفرق والطرق 
الصوفية والدول 


** الآثوريون ٍ000202101 000 
0 آخية ملل ل م م م 060 54054400 , 545 , 546, 
“» الآشوريون ا 
الآق قوينلو بببب0007 0 0 
*» ال سعود 9 2+2ظ232 
“مه الإباضية ا 1 
٠‏ الاتحا دية 210121 
#» الأحمدية- الرفاعية 12170000 
0 2 
*» الأرثوذكس 6ب 000 
“مه الإسحاقية 0000000101 ا ااا 
“مه الإسماعيلية. .203,204,206,207,211,224,231,246,375.171, 
لمي ...0 1,468,479,483,513,515,552,651 421:429,46 
0 الأشا عرة 0٠٠‏ 128 
*» الأغاخانية (النزارية) 0 
٠‏ الأفلاطونية الحديثة....202,203,205,207:,208.,211,375,462 
000000000000000 8,534.00 464,466,479,492,513,52 
الانكشارية > الينكجرية 0/١‏ 22*25 
#*» أهل السنة والجماعة 379,407,426,441,443,44,445,446,48 
8 100 
*» الأورانية ووه ونج اما باوباو وبا لو اا المي 552 
٠‏ الأيزيدية تبنم ءءء رن ءءء رن ءءء ءءء 654,655,656,657,658, 
“» البابائية 00011 
#» البابية للع 1510,520,528 63 ظ2 
“مه الباجوان ا الو لاما ا ل لا جا 1 1 
“» الباطنية ٠٠‏ 2ظ22 
11 1 1[ ا 
#*» البرهمية أو الهندوسية ا ع او م 1 


جهود امراف في أدداضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

“» البكتاشية 67 +« 3 *ط2 
٠‏ 0 1010000 
**» البهائية للم 0,330,510,520,528,660 ,5 
** البروتستانت 00 
** التركمان النقا تقو معدب قوع ا ا 251 
“» الجشتية ع ‏ اة 
“#»ه الجلالية 1 1 ذ[1ذ[1[ذ1ذ1[1[ذ[ذ[ذ[ذ[ [ [ز[ز[ ز[ز ز ز ز ز ز ‏ ا 
**» الجهمية م 160,162,200: 4516159 111 

مس ع اواو لا دو رو وو وسو امس 58ر6 هزم لكر مف 21 
#» الحرّوفية 244,245,246,247,250,267,341 243 

000000000 357,459,489,506,508,552,574,660 
#» الحلولية 111 0 0000 
“مه الددوية ا ا الو ا و ا ل 
الدروز 1110 ا 
** الدولة البارانية (قراقوينلو) 2 
**» الدولة البايندرية (آق قوينلو) 000000 0000000 
“مه البويهيون ا ا ا بم 16 
**» الدولة التركمانية و ال املو اله بوه مج م 1 
هه الدولة الزندية ا ا ا ا ل ل 
**» الدولة الصفوية ٠ ٠‏ 5 غ2 

...73.0.0000 19,544:555,5 5, 459,488,489:,490,507, 339,375 
**» الدولة القاجارية 000 
الدولة المغولية ٠/٠‏ 2 2 22 
الزرداشتية و لم 6 1497652147 
**» الزيدية اام ما اي 2173 ك1 


35 
ىٍّ 
6 

ظ 3 
00 


«» السلف.....123:,124,125:126,127,128,378,379,382,385,387 
لمم مم مم م م ع 0000000 390,400,423,436,437 

*#*» السهروردية .00 50573,582 ** 2ط 
ل 1 ل الاو ل م 1 10 583:584:590166 

“«ه الشامانية 21 
“» الشبك 5578,579,588 3 20 
“» الشيخية للبء ءءء ءءء ءءء ءءء ...50520528 53 8ظ232 
#» الشيعة د سا م 201006171756 
0000 000000000000000 104:,152:,158,171:195,222,225,229,232 
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جهود العراو ‏ في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


0 م مم م مع م م ع م 0 6000 534,535,551:591,645,660 
“» الصابئة 1 
*» الصارلية 3 نحط ساس دو وج وسو ا 5 
**» العدوية تتبب ةن ءءء ءءء ءءء ءءء ءءء ءءء ءءء ءءء 596,603,608,609,657 
“#» العلي | 0 
20 3 232 
العيدروسية اا ا ااا ا 6 
“» غلاة التصوف ااا 1570000000 
97 :؛ 
٠‏ 00 000000000000 492,501,528,559,563,581,585,590,592 
“»" غلاة الشيعة 0٠ ٠‏ غ22 
#» الغنوصية لبلب ةلل ةلمع 191/206,210,476 121155 
*“» الفلاسفة..208:337,354.,371.,412,420,.126,164,188,191,205 
٠‏ 534 45 , 430,431,452 421,427 
الفلسفة الإشراقية ->(المذهب الاشراقي). .476.191 
٠‏ الفلسفة المشائية مع هاوه ا ع ع وم م لان 47882661118 
“» الفيلية 2228.000 
القادرية .0 19 
** القزلباشية -تقزلباش 259,260,341,376,507,517,521.:536,5 
0 ل م ...1 5,576,592 73,574,57 0,5 559,563,567,57, 
*#» القلندرية ا 000 
“مه الكاكائية 72,103,341,347,371,375,536,537,539- 546,548,55 
5 ش22 
#» الكبروية مس اما ا 5010 
“هه الكاثوليك ا ا ل ل ا لاسب 0 
“مه الكرّامية 61 
*» الكشفية....307,309,329,330.,331,332,333,510.520,,,, 528, 
561 ااي ااا 111011111111110 
*» المانوية اا 0 


718 


جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى العراة 


#* المذهب الإشراقي 1[ 000000 10 
#* المذهب الحلولي 0000000010( 
**» المرجئة 1101 01 
“» المسيحية ةزةززكد 5 ا 
»هت المشعشعون- المشعشعة 5٠٠‏ هه , 
مبر مم ةرمف ةنوم 60066 259,273,521,525,526660 
المعتزلة 2 1 
*» المّلائية 6 
00 
“» الملامية 1 اا 
**» المولوية 50 
*»ه النساطرة سا1 
النعمة اللهية للخو وفوج وو جو ناه ااانا الا أ 01 5110 
“» النقشبندية .496,497,498.499,500.50, 493, 459,488, 375,456 
60, 
النصرانية اا 0 0 
#» النصيرية .2.00 :؛ 
5005 
“هه الوهابية 590 
“مه اليزيدية 295,371,542,577,593,596,577,597,598,600,601,60 


21 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة في سبو 


7/ فهرس المصطلحات الدينية والسياسية 


والتاريخية 

* الاتحاد .0 559,563,574,586,613 5 2 
3 الأخبارية ا ا 0 
* الأسرة الصغيرة حلط ع واس ب 01 
* الأسرة المركبة ا[ 0 
* الأسرة الممتدة ا 
» الإشراق الروحي 00000100 00 
* الاصولية 1 
*» افلاطونية حديثة ٠/٠‏ 909 9 2ه2ظ2 
الأفندية 00 
* الجايتو 2 
الانتداب بتب بر ءءء ءءء ءءء ءءء 34:35:,36:37:38:,49,52,53,54 
» الإنسان الكامل النططؤات يف نان ماب سوام 2427247:486, 1881243 
* اهل الإشراق ل ا 
* اهل الحق اه 
* اهل الكلام. . . 126:148,156,164,404,411,412,415,419,426,445 

8 146 
+ الإيلخانية ا اح اده اجن 1225:2905 1236:21:02 
الإيمان ااا ا 0 

75 11#ظ1 

...0 514,529,532,533,605,626,661, 8,460 45, 457, 446, 445, 
* البحث الخارجي ا ا 100 
* البراتا ا و ل 00 
*» بس مير نف ف فض عا عا ع ال اق ا 4 878814 :18 لاه لع سق ل ل ا زوأ جا 61:2 
* البير 0ت 
* البيعة مف و ل ان سوم ا ا م ل 47 4 512 
* التاويل 1 ا 1ك 


4 هه 5 45, 454, 2 45 1 45, 448., 7 426,43 418:419:,420:421. 7 416:41 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى العراة 


9+ ,. 
000111 اا 
* التاويل الباطني ا ا ا 
* التاويل عند السلف ووو و و و 1 
* التاويل عند المتاخرين ا م 0 
* التاويل الفلسفي محا شوح اج اوسا ضوف نية 1443 117420143 
* التاويل الكلامي ل 417 1*3 
* التاويل لغة 011 0 
التبري ا 151 
* التجلي .5118/0 22*53 
* التعميد ا 
* التعميد عند اليزيدية 1 1 1 ا ل 
* التعين ااا ا 
* التقية لم .0 348,331:442,479,514,533, 77,247 , 
*» التكايا الصوفية ااا 00 
* تكبيرات الفتوة 11[ [ذ1[ 1[ ا اا 
* التوليد لوي ا لمتحم وول ا 1 
الجبر 60606066606 161:306,351,465,473,517,625,655 
الجدال 1 
* الجذبة مام ا ال ا 31 2501 
* الجزء الذي لا يتجزأ 1 
* الجلوة ءءء 648,657 شهش2هش2ه2©© 
الجوبى 0010111111100 ا 
الجوهر ا ا ا و اممف وموم 373982134 كله 
» حادثة الطوفان ممم ممم ممم ممعم م ةم م 6260606 575:625 


* الحقيقة المحمدية. .318:,323:,486,493,496.,499,504,522 
* الحلول .205.208.236,343,375,420,466,473,474,475,477.491.4 


5 +2 
269285000 
51 
ا لاك ل ا ا ا 1 0164:7266 61-5019602 
الحلول عند اليزيدية 10101 0 0 0 ا 0 0 ا 
* الحية السوداء ا 11[ ا 
خاتون ال و 2 8 21 


جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
الخاقان 0 
الخان 0 
* الخانقاه ع لم اف و 17 لوفو م 231 
* الختم 0 
ختم الولاية ا ا ا ا 0 
خدابندة ملم 666666660000000 224,229,230,515,516 
خرابندة ا ا ل و 2 
الخرقة ساس سس ا 005505 
* الخركاة ووس اماي ب المج عط قو او و ا ع 11 25 
» خركاهات اا 0 
خضر إلياس -خدرلياس 501 
* الخطة (الدارة) م ا 5 
* الخواجا اط امنا حر امال كم اواك واااو لوسرو ااا ا ا ا 211 
* الذور بعكو مه لح متاو قار ا 1 5301 561 
*» ديك العرش 00 ااا 
* الرجعة عند اليزيدية 00 
*» زمزم عند اليزيدية [1[1[ذ[ذ[1[1[1[ز[ [ [ 1 21011 
* الرزتار 1120 
* زواج الخطف ط ‏ ا ابو خاو 00 
4 سان ريمو (مؤتمر) لم1 ال و11 3 1 ان ل ين او اطي 09 3 
* سايكس بد 0 
» السطوح 2 
سفر بصيرا وا ا 5 
السنجق لتب ءلمل 66م 612613,614,627,628,638,647 
الشعشعة 0 ا 
* الشيخ بير 0 0 0 2000 
* الصحبتية 5 
» صهاك يي ا ا 5 
صوباشي الساو ا واس حل ساد ج ف ب الرمو كما اماي 11 2632 
* طاووس الملائكة - طاوس ملك,613,6172619,622,624,627 
38 )0 
الطرزيقة التعليمية2همبدأ التعليم 20 
* الطفرة باب اساي ماه اموا 1 ا ا دا الوم ل ل ل 1 


جهود امراف في لت تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 
العرض با وا سواط ا 1 
العشق اا 
* العقل الأول 1 151 1[ ز 1 <ز 1 1 اا 0 
العقل الكلي ردقم موعواية حوس ا ا 33 2100 286 
العلة ااا ااا 0 12 1 1 1 ا ااا 


علم الكلام. ..124.,140:145,146:147:148,149,151,153,155,156 
0 
2 2323 


354:3 70:3 76:37 7 , 409:4 10:41 1412 424431 43 +6 0 


2 + 
ا ا ز ز د 017050 0 ا 
غسل العار 0 ز1 1 1 ا اا 
*» الغلو,157,202:,207,210,234,235,239,267,328,338,342,374,407 
6.», 


438,4 74.489 ,490 ,49 1,492 ,493,496,502,504.:50 7 ,5 25 ,5 5 
228 
60 60, 612 645 


لمم ممم ممه ممم مم ع ع ...1,662,663 0,66 646,656,666 
* الفتوة. ...270.540,541,542,544.545,546,547,548,549.550.551, 
...0 552,553,554,561,573,575,582,588,589,590,591,661, 


*» الفلسفة الغنوصية 56 2#2+2##ظ1 
* الفيض فب ارام وام اواو نا فااتففق ا إكيية 206,243:46614881563 
* القداس 10[ 0 
*» قزلباش 258,259,260,341,305,376,507,517,559,567,573,574,5 
2051 
* القؤال ا ناواو او ل 620 
كرسي المختار ا ل ا ا 0 
* كريف الدم -كرافة ام 21 639:68 
* الكسلة 0 
* الكوجك ملل ء ءءء .0 613,614,621,628,638,639:0 494 
* ليلة الكفشة ل 566 
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المعاصرة فى 
الماهية 21 
* المؤاخاة الأخروية 0 
المؤاخاة الدنيوية 1 
*» المباركية ااا 
مذهب الإشراقية ا 1 
٠‏ المريدون.. .ب 5 1 , 64 4,, 260:614.634, 204 
2 المشر و جاء: مق ما عنم اتفحة مو امو سا وي 3250 
مصحف رشن ملل ءءء ءءء 6,640,641,642,657 62 6262 
المعلول 1[ 1[ ا 
* معاهدة سيفر 1 
* المعاهدة العراقية البريطانية الأولى 0000 0ه 
* المناظرة ا ل 1 
المواكب الحسينية عرد تقو واج سه الوانال او 1 110 
* المير (الأمير) +000 0 
*» نظرية الصدور 0000 000 
*» النعمة اللهية 5 
*» نقشبند 00001 ا 
» نكاح الشغار اس وس اسن طخت سام و0 
* النيرفانا 0 
* الوجود 00 


661 
* الياسا اس اا 2 
* الينكجري- الانكشاري م 0 3 
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المعا 


صرة في 


8/ فهرس المراجع 


ارأء ابن خكر المشمئ الاعتفاوية (عسوط وتوم قن 


ضوء عقيدة السلف). محمد عبد العزيز الشايع. ط1. 
الرياض: مكتبة دار المنهاج. 7 ه. 


: الأمدي قاراقة الكلامية. حسن الشافعي. ط[ط1. . مصر.: 


دار السلام. 98ها/ 8 م. 


: الأب انستاسن الكورملي حياته ومؤلقاته: كوركيمن قواة 


(ف1413ه 1993م). ظك. نيروت: الدار الغربية 
للموسوعات. 2004م. 


. الإيانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانية الفرق 


7 1ض رض رسشان على الرياض: 
دار الراية. 1409ه. 


. انهه العلدم الوشى السوقوم: فى أو ال لعلو ميق 


حسن القنوجي 7هه). [ط .داء تحفقيق: عبد 
الجبا" زكار. بيروت: دار الكتب العلمية. 1978م. 
الإتفان..فى. علوم القران:» عبد الرحكمن بن أبى كد 
السيوطي (جلال الدين ت911ه). ط1. تحقيق: 
سعيد مندوب بيروت: دار الفكر 1416ه-1996م. 


. أثر الدعو الوهابية. محمد حامد فقي (1378ه/ 


39م ). ط1 [د.م]. 1354ه. 

اعتمباء العجوسس ال وملافية «مكسد نين أن كن زان 
العم ث1 5ه ).طلا نترفك# :دار الكتب القلية. 
4ه/ 1984م. 

اعتصاء :العبدوون الأبهالا موف امحسن كن أن يكن لاضن 
الفيم 751 هما :.طة. تحقيييق: :و عنواد فيد الله 
المعتق. الرياض: مكتبة الرشد. 1419ه/ 1999م. 


0.الأجوبة العراقية علي الأسئلة الإيرانية. محمود شهاب 


الدين الألوسي (أبو الثناء ت1270ه). [د.م]: دار 
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السلطنة العلية. 1307ه. 

1.لأجوبة العراقية على الأسئلة اللاهورية. محمود شهاب 
الدين الألوسي (أبو الشناء ت1270ه). ط.1. 
تحعقفدق :ووغيدالله يناري الزريعاض ‏ "دارابة القيف: 
8ه 0 

0000 في أصول الأحكام. علي بن أبي علي الآمدي 
شروت : :دارا الكنات العر..: 4ه . 

3. الإحكام في أصول الأحكام. علي بن أحمد الظاهري 
(ابن حزم ت456ه). ط1. القاهرة: دار الحديث. 
4 ه. 1 

14 إحياء علوم الندين:محمة بن محفة العدزالى (ابؤ خامة 
ت505ه) .زط .د]. . بيروت. دار المعرفة [د ءت | 

15 أخبار الدول وآثار الأول في التاريخ. أحمد 'بن ستان 
خطكان زقيفى سعيت بيروت: غالم الكتت 1412هم 
2م. 

6. أخبار العلماء بأخبار الحكماء .علي بن يوسف القفطي 
(646ه). بيروت: دار الآثار للطباعة النشر .[د.ءت] 

7. الاختلاف في اللفظ والرد على المشبهة والجهمية. 
عبد الله بن مسلم الدينوري (ابن قتيبة ت276ه) . 
ط1. بيروت: دار الكتب العلمية. 1405ه/ 1985م. 

8 ادي الطلى ومتيى"الاذب. :محمد برع علين الننو كا 
(ت1250ه).. ط1. تحفيق: عبدالله يحيى السريحي. 
بيروت. : دار ابن حزم. 9 ه/ 8م. 

9. الأديان والمذاهب بالعراق. رشيد الخيون. ط1. 
ألمانيا: منشورات الجمل. 2003م. 

0. أرئغة قرون من تاريخ خ العراق الحديث. ستيفن 
هيمسلي لونكريك. طد. ترجمة. : جعفر الخياط. لبنان: 
دار الرافدين. 1425ه/ 2004م. 

1. الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد. عبد 
الملك بن عبد الله الجويني (أبو المعالي ت478ه). 
[ط.د]. تحفقيق: محمد يوسف مودسكىى, ٠‏ وعلي عبد 
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المنعم. مصر: مكتبة الخانجي. 1369ه. 

2إرشاد القاضد إلى أسنى المقاضد. محمذءين إبراهيم 
بن ساعد الأنصاري (ابن الأكفاني ت 749ه) . ط1. 
تحقيق: محمود فاخوري وآخرون. بيروت: مكتبة لبنان 
ناشرون. 1980م. 

3 لاسفامة. أحمد عكدالجليم (ابن تمي ت728:] :هلا 
ل تحفيق: محمد رشاد سالم. السعودية: جامعة الإمام 
محمد بن سعود. 1403ه. 

4 : الأشاعره في.ميزان اهل الشفة, فيصل قتزاز الجاينم., 
ط1. تقريظ مجموعة من الشيوخ من عدة دول. 
الكتتويت: السيرة الخبرية لغليتوم المسران: والسم نه 
8ه/ 2007م. 

25 اصول الزسها عبليةةه تمتها ف السطوفى :طب لاضن 

.دار الفضيلة. 1422ه/ 2001م. 

6 أصول. الدين. 'غبة القاهر ين ظاهر البقذافيع (آنه متضدور 
ت429ه). ط 3. بيروت: دار الكتب العلمية. 1403ه. 
7. الاعتداءات الصفوية على الخمزم المكي قدسية 
الحرمين الشريفين. د.محمد السعيد عبد المؤمن. 
مركز النخوت وو الذر اسطاتة الغوسية وا لا للا ففة. ل , 
مصر: هجر للطباعة والنشر. 1408ه-1988م. 

8. الاعتضام - اهنم شل مو نين اللاطدي: ٠‏ أنه | نتاف 
ت 792ه/1388م). مصر: المكتبة التجارية الكبرى 
[د.ءت]. 

9. الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد. أحمد بن الحسين 
البتهفيئ: (ت458ه). ظ1. تحقيق : أحمد عضام' الكاتت. 
بيروت: : دار الآفاق الجديدة 1401ه. 

0 علامء خير الذين الزركلي.:ظ 15 فيووف: زان الْعَلم 
للملايين. 2002م. 

1 أعلام الأدتي:فىن العسزاق العخعديت: عمسن ضصرف أت 
7م... ط1. لندن: دار الحكمة. 1415ه/ 1994م. 

2.أعلام التركمان والأدب التركي في العراق الحديث. 
فر مضوي (ت 2007م)-ظ1: لفون ذا اليوراق. 
3م-. 
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3. أعلام العراق. محمد بهجة الأثري (ت 1416ه / 
6م)). ط2. بيروت: الدار العربية للموسوعات. 
02ه/ 2 م. 

34 .أعلام الكرد. 0000 بصري (ت 2007م). ط1. لندن: 

رياض الريس للكتب والنشر. 1991م 

55 0 المجمع العلمي العراقي. ا الأعظمي. ط[1. 

بيروت: الدار العربية للموسوعات. 1425ه/ 2005م. 

6 . إعلام النبلاء بتاريخ حلب الشهباء. محمد راغب الطباخ 
(ت1370ه /1951م). ط2. تحقيق: محمد كمال. 
حلب: دار القلم العربي. 1408ه. 

37. الأعمال الكاملة. معروف النودهي (1254ه). بيروت: 
الدار العربية للموسوعات.1427ه. 

8. اكتفاء القنوع. ادوارد فندنيك. [ط.د]. ‏ بيروت: دار 
صادر. 1869م. 

9. الجصجام الهوام عن علم الكلام ٠‏ محمد بن محمد 
الففزالي (أبق حامد ت505ه). [ط.د] ‏ القاهرة: 
المكتبة الأزهرية للتراث 2١28‏ 8 م. 

الحليدة ط5. القاهرة: دار 0 للخلباعة. 0 م. 

1. إمارة الزبير بين الهجرتين (979ه-1342ه ).عبد 
الرزاق الصانع , والعلي: عبد العزيز. [ط.د] [د.م]. 
8 ه. 

2 إنباء الكمر بابناء العمر. احمد بن علي العسقلاني 
(ابن حجر ت852ه ). ط2. بيروت: دار الكتب 
العلمية. 1406ه-1986م. 

3. إيران في ظل الرسلام في 00 السنية 0 

والنشر. 1408ه/ 15058 م. 
زات فرك 5 مطبعة خه ا 13 . 

45. الأيزيدية: حقائق وخفايا واتاطير: زهير كاظم عبود. 
ط1. بيروت: المؤسسة العربية للدراسات والنشر. 
5 م. 
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6يضاح المحجة في الرد على صاحب طنجة. حمود 
التويجري. [ط.د] ‏ الرياض: النور.1385ه. 

7. إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون عن 
أنملافى: الكتب والفنون. إسماعيل مير سليم (ت 
19هغهغ)ه. [ط د]. بيروت: دار الكتب العلمية. 
3 ه/ 1992م. 

83. البابية عرض ونقد. إحسان إلهي ظهير (ت1987م ). 
[ط.د]. باكستان: إدارة ترجمان السنة. إد.ت]. 

49. البداية والنهاية. إسماعيل بن عمر ابن كثير (ابو الفداء 
التركي. [د 0 دار شحر 9ه. 

0. البداية والنهاية. إسماعيل بن عمر ابن كثير (أبق الفداء 
ت 774ه)..[ط.د]. بيروت: مكتبة المعارف. [د.ت]. 

1. البدر الطالع في محاسن من بعد القرن السايع محمد 
بن علي الشوكاني (ت1250ه).. [ط.د]. بيروت: دار 
المعرفة. [د.ت]. 

2. البغداديون أخبارهم ومجالسهم. إبراهيم عبد الغني 
التدرونىي. ظ2: فراجعة: أسافة التنقشنتدى. بغداد: 
الشؤون الثقافية العامة. 2001م. 

3. بغداد ملامح مدينة في ذاكرة الستينات. جمال حيدر 
ط1. بيروت: المركز الثقافي العربي. 2002م. 

4. بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة.عبد الرحمن 
بن ا بكر السيوطي (جلال الدين ت911ه): 
تحقيق: : محمد أبو الفضل إبراهيم. صيدا: المكتبة 
العصرية. [د كه ] : 

55 بهجحة الأسرار ومعدن الأنوار. علي بن يبوسف بن جرزرير 
اللخمي الشطنوفي (ولد 644ه). [ط.د]. مصر: 
0 البابي وأولاده. 

1 قتيبة ت276ه0) [ط .د]. بيروت: 0 
3ه/ 2 إم. 

7. تاريخ الأدب العربي. عباس العزاوي (ت1391ه). 

[ط.د]. بغداد: مطبعة المجمع العلمي إآت.دإ. 
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8. تاريخ الأسر العلمية في بغداد. محمد سعيد الراوي. 
ط1. حققه: عماد عبد السلام رؤوف. بغداد: دار 
الشؤون الثقافية العامة. 1997م. 

9. تاريخ الإسلام السياسي والديني والثقافي. إبراهيم 
حسن. طد [1. . بيروت. : دار الجيل بالاشتراك مع مكتبة 
النهضة المصرية. 1422ه/ 2001م. 

0. تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام. محمد بن 
أحمد الذهبي (ت748ه ) . ط1. ق: عمر 
القسدموريع جعروت: ذار الكفات الفجريي: 1107م 
7 . 
الإسلامي. 2ه. 

2 انارت الإسلامي ين الحفيفة والتفوميقة. عمو لاقن 

ط3. بيروت: مكتبة الفلاح. 1411ه. 

3. تاريخ الأمم والملوك. محمد بن جرير الطبري (ت 
0ه ). بيروت: دار الفكر. 1399ه/ 1979م. 

4. تاريخ ابن الوردي. عمر بن مظفر الوردي (ت7/749ه 
). [ط.د]. النتحصف: المطبعه الحيدريه. 1389هم/ 
9م. 

65. تاريخ ايران. شاهين مكاريوس. [ط.د]. مصر. مطبعة 
المقتطف. 1898م. 

6.تاريخ بغداد. أحمد بن علي أبو بكر الخطيب البغدادي 

ت463ه ). [ط .داء بيروت. : دار الكتب العلمية. 
[د.ت]. 

7 هارت التضهوف الإفنلا هن و عيذ الح ههن دف تك 
2 .). ط1. الكويت: وكالة المطبوعات_ 1975م. 
8. تاريخ التصوف في الإسلام. قاسم غني (1331ه). 
ترحمة :ضادق قات مراجعيةة :3 أحمة الفيسى: 
ومصطفى حلمي. القاهرة: مكتبة النهضة المصرية. 

0مم. 

9. تاريخ التعليم في العراق في عهد الانتداب البريطاني. 
غبد الززاق الهلالي:.ظ 1 :راجعه: غايف الغانيء بعقداد: 
دار الشؤون الثقافية العامة 2000م. 
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0 تناوية "الجكدل. محمة انق رهشرة: [طذ] هيروف" داز 
الفكر الغرني» [دت]: 

1. تاريخ الجهمية والمعتزلة. جمال احد بن محمد 
الرسالة. 1399ه. 

2. تاريخ الدولة العلية. محمد فربد. ط/7. تحقيق: 
د .إاأحسان حقي. بيروت: : دار النفائس. 4هه/ 
3 م 

3التاريخ" التغهنا فنف والفكري للمذهب السني في 
بغداد. ع الفجيد بدوف: ط2.. يضر داز الوفتاء 
للنشر. 1408ه/ 1988م. 

4سارية السشعوت الاب لاقيف سنال مود لمان "رت 
5م إطاذ]ء ترجفة: نبيه. فاريسن:.وطتين 
البعلبكي. بيروت: دار العلم للملايين. 2005م. 

75 منارة العراق بس اختلالين: عبناس' الاقف رت 
1 )...1 سيروت: الداز القوبية الموسوجعات: 
4م. 

تارية الحواق المفاه قاض حمنين: روني ل 
بغداد: مطبعة جامعة بغداد. 1980م 

5 سارت الع رن المعا ص ير غيد العريق دوا لبن 
شروت :انار النهضه الغريت . [ذث ]| 

8 الماوت الغربي» و المور حون شاكر مقطلفه.: جل 
سروت: ار العلم للملايين: 1993م: 

9.التاريخ الغيائي. عبد الله البغدادي (ت ق10 ه). 

تحقيق: طارق نافع الحمداني: تغداد: قطبعة اسع 
5م. 

0. تاريخ الفرق وعقائدها.محمود سالم عبيدات. [ط.د] 
1د .6م ]. [د لت ]. 
عبدالله فروخ (ت1408ها [طود تروت -- العلم 
للملابين, 6ه/ 1966م. 
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زناف [ظوذ ] :فض دار المعؤفة» 52000 
3. تاريخ ابن قاضي شهبة (الإعلام بتاريخ السلا أب 
كربق أحمة دوه زانن ناضى ك851ه) طون 
تحفيق: عدنان درويش. سورريا: المعهد العلمي 
الفرنسي. 1994م. 
256ه) [طيق] [وم]: دار الفكر. 5 0 

5 ثارة الكرة:وكردستان مين أقدم العصور وخكتن الآن. 
محمد أمين: ركى. (ت1367ه(1948م): [طء ]: 
ترجمة: محمد علي عوني. مصر: مطبعة السعادة. 
9م. 

66. تاريخ موؤسسة شيوخ الإاسلام في العهد العثماني. 
أحمد صدقي شقيرات ط1. الأردن: دار الكندي 
للنشر والتوزيع [د.ت].. 
ابن العبري 665 ط1. امة دار الآفاق 
العربية. 1ها/ 1 م. 

8. تاريخ المذاهب الاسلامية. محمد أبو زهرة [ط.د] 
مصر: دار الفكر العربي. [د.ءت]. 

9 اريخ التقوة العراقيه. لما:بغد الفهقه العناسعة عمانين 
العزاوي (ت1391ه). [ط.د]ء بغداد: شركة التجارة 
للطباعة. 1377ه. 

0 خارية البؤيدبة وأصكل فمسوتهم عتناس العترا وقوازك 
1ه ). [ط. د]. بغداد: مطبعة بغداد. 1353ه/ 
5 . 

اعقوم اط ]اد بيروت: 9 ضادن. ى ات 

2 القصير في الدين وتميير الفرقة الباعنة عن 

القالكين: :ظطاهردرن محمد الاستفر انون زان المظطموت 
1 ). ظ1. تحفيق؟ كمال :يوسف الحوت. لفاق؛ عالم 

الكتب. 1403ه/ 1983م. 
03 تين كذب الففترى فهااتسيية للامام الاتنعوى د هلقن 
نن العسن سن شية اللف زاب عتما كر بق 1( ذه ل 


718 


جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


2. تعليق: محمد زاهد الكوثري. دمشق: دار الفكر. 
9ه. 

4. تجارب الأمم وتعاقب الهمم. أحمد محمد ابن 
فتحكوية. [ظون]: القتاهرة مطبعة يعر كه التمحدن 
الصناعية. 1333ه/ 1915م. 

5. تحاسد العلماء. عبد الله الموجان. ط1. جدة: دار 
المنارة. 1419ه. 
الستمعادن: ط1. جه ينو : ١‏ مسوة ناعن سالم. بغداد: 
رئاسة ديوان الأوقاف. 1395ه/ 1995م 

7. تحفة الأزهار وزلال الأنهار في نسب أبناء 0 
س نغ1090ه) 0 ا 1 00 


الجبوري .ظطهران:مركز نشر التراث المخطوط .1425 


8 5500 العضناف الفراقي.ى قضول الكارتة: 
خالد التاشف.:ط1..- بيروت: دار الخمراء للطباعة 
والنشر. 2004م. 

9. تذكرة الحفاظ. محمد بن حم الذهبي (ت48/ه ). 
ط1. . بيروت. : دارالكتب العلمية. [د ءت|]. 

0. تراجم لمتاخري الحنابلة. سليمان بن حمدان 
الرياض: دار العاصمة. 

1. التعريفات. علي بن محمد بن علي الجرجاني 
(الشريف ت816ه). ط1. تحقيق: إبراهيم الأبباري. 

2 . التكينوف الإسلامي مه وعؤرة: قمر كيلاني. 
المطبعة العصرية للطباعة والنشر. 1962م. 

3 التصوف فى الإسلام. عمر غبدالله :روغ زت 
8ه/ )2.2 [ط.د]. بيروت: دار الككتاب 
العربي. 1401ه. : 

84 التصوف: الممقا والمضاون :1687م )رظب 
لاهور: إدارة ترجمان السنة. [د.ت]. 

5. التصوف والتفلسف: الوسائل والغايات. صابر 
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6 . تطهير الجنان واللسان عن الخوض والتفوه بثلب 
نيدنا. معاوية ين ابى تسفيان: احمة بن محمد الهنتمى 
(ابن حجر ت973ه). ط[1. بيروت: المكتبة العصرية. 
5 ه/ 2004 م. 

7. التفكير الفلسفي في الاسلام. عبد الحليم محمود 
(ت1398ه). [ط.د] ‏ مصر: مكتبة الأنجلو المصرية. 
4 [م. 

8 . تقريب التهذيب. أحمد بن علي العس قلاني (ابن 
حجر ت852ه). ط[1. تحقيق: محمد عوامة. سوريا: 
دار الرشيد. 1406ه/ 1986م. 

9 . تلبيس إبليس. عَبَد الرخمن بن علي أبؤ القترغ (ابن 
الجوزي ت 597ه) . ط1. تحقيق: د.السيد الجميلي. 
بيروت: دار الكتاب العربي. 1405ه/ 1985م. 

0. التمهيد في الرد على الملحدة المعطلة والرافضة 
والخوارج والمعتزلة. ان بكر الباقلاني (القاضي ت 
3ه) . [ط.د]. تحقيق: محمود الخضيري: ومحمد 
عبد الهادي أبو ريدة. [د.م]: دار الفكر العربي, [د.ت]. 

1. تناسخ الأرواح أصوله واتارة: محمد أحمد الخطيب. 
ط1. عمّان: مكتبة الاقصى. 1414ه/ 1994م. 

2. التنبيهات السنية على الهفوات العقدية في بعض 
الكتب العلمية. محمد عبد الرحمن الخميس. ط1. 
الكويت: دار إيلاف. 1418ه/ 1997م. 

3. التنبيه والرد في الرد على أهل الأهواء والبدع. 
محمد بن احمد بن عبد الرحمن (ت377ه ) الملطي 

[ط 0" تحقيق : التي الكوثري. . مصر: المكتبة 
الأزهرية للتراث 
الرحين. اعرد ت742ه). ط1- تحقيق: ٠‏ شار عواد 
0م. 
15 .. تهذيب اللغة: محمد بن احفد' الأرهوى ( ت70 3ه ). 


ظ ل تحفيق: مجمت هارع تعزوت حدار ] خماء: التعراك 
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العربي. 2001م. 

6. التوضيحات الأثرية شرح الرسالة التدمرية. فخر 
الدين المحيسي. ط1. الرباض: مكتبة الرشد. 
0ه. 

7 . توفيق التطبيق لإثبات أن الشيخ الرئيس من 
الإمامية الإثني عشرية. علي بن فضل الجيلاني. ط1. 

تحفيق: ل ل القاهرة: دار إحياء 
الكتب الكتب العريية 2193 
الإسكندرية: دار الدعوة, [د ات ]. 

9 . أبو الثناء الألوسي. محسن عبد الحميد. ط1. بغداد: 
دار الشوؤن الثقافية العامة. 1992م. 

0. تثورة 14 تموز عام 1958. ليث الزبيدي ط2. 
بغداد: مكتبة اليقظة العربية. 1981م. 

1. الثورة العراقية. ارنولد ويلسن. ط2. ترجمة: جعفر 
الخياط. لبنان: دارالرافدين. 1425ه/ 2004م. 

2 . جامع التواريخ. فضل الله بن ابي الخير رشيد الدين 
الهمذاني (الوزير ت18/ه ). ط1. ترجمة: د.فؤاد 
الصياد. مصر: الدار الثقافيه للنشر. 1420ه/ 
0م 

3. 0 التواريخ .فضل الله بن اع الخير رشيد الدين 
الهمذاني (الوزير ت18/ه ). [ط.داء ترجمة: محمد 
صادق شاه وفؤاد الصياد. القاهرة: [د.م].1960م. 

4 . الجامع لسيرة شيخ الإسلام ابن تيمية خلال سبعة 
قرون. محمد عزيز شمس. محمد عزيز شمس وعلي 
بن محمد العمران. ط1. تقديم: بكر ابو زيد. مكة 
المكرمة: دار عالم الفوائد. 1420ه. , 

5. الجرح والتعديل. عبد الرحمن بن ابي حاتم محمد 
الرازي (291ه/904م) . ط .1‏ بيروت: دارإحياء 
التراث العربي. 1371ه/ 1952م. 

6. جزيرة العرب في القرن العشرين. حافظ وهبه. ط 
1. [د.م]: لجنة التأليف والترجمة. 1354ه. 

7. جغرافية القارات. علي موسى , والحمادي: محمد. 
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ط1. بيروت: عدار الفكن: 1ه. 
لدت الألوسي: (ت1317ه). [ط. 000 تقديم: 6 
المدني. مصر: مطبعة المدني. [د.ت]. 

9 . جماعة أنصار السنة المحمدية. أحمد محمد الطاهر. 
ط1. مصر: دار الهدى النبوي والرياض: دار الفضيلة. 
5 ه. 

0. الجواهر المضية في تراجم الحنفية. عبد القادر بن 
محمد القرشي (ت775ه/13/73م). ط2. تحفيق: 
عبد الفقغققتاح محمد الحلو. [د.م]: دار هجر للطباعة 
والنشر. 1413ه. 

0 0 في زيارة القبر الشريف النبوي 

احفد من مجحهة المنتمى (اين حجرت 
0 ط1. ١‏ .م]: المطبعة الخيرية. 1331ه. 

0 حاصن العالم 0 لواروت ستوداراد. ط4. 
سكت أرضلان. , . بيروت: دار لمكن 4ه/م/ 3-. 

1-3 أبوحامد الغزالي والتصوف. عبد الرحمن دمشقية. 
[ط.د]. الرياض: دار طيبة للطباعة والنشر. [د.ت]. 

4 . الحركات الباطنية في العالم الإسلامي. محفة: |حمنة 
الخطيب. ط2. الأردن: عالم الكتب. 1406ضصطم/ 
06م 
رشيد 0 1 ألمانيا: 3 الجمل. 
3م 

6. حضانرة العراق مجموعة من الباحثين العراقيين. 
[ط.د]. بيروت: دار الجيل 1985م. 

7. حقائق خطيرة عن النقشبندية. عبد الرحمن 
دمشقية. ط1. الرباض: دار المسلم. 1419ه/ 
8 م. 

8. الحقائق الناصعة لثورة العشرين. مزهر الفرعون 
(ت1384ه ). ط2. بغداد: مطبعة النجاح. 1415ه. 
ابن الفوطي. الحوادث الجامعة. ط1. تحقيق: بشار 
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ل وعبد السلام رؤوف. إيران: مطبعة شريعة, 
د.ت ]. 
عوروف؟ المكتت ل 5ه 5م. 

0. حلية.الأولياء وطبقات الأصفياء. أبو نعيم أجحمد'ين 
عبد الله الأصبهاني ( ت430ه). ط 4. 

1. 0 اشعري. محمد عبد الرمون الخميس. ط 
1. الرياض: مكتبة المعارف. 1426ه/ 2005م. 

2. الحياة العلمية في اليمن في القرن الثالث والرايع 
للهجرة. عبد الرحمن الشجاع. اليمن: وزارة الثقافة 
والسياحة. 1425ه. 

15 الحصدوان عمدرة نهر الجاحها ه255 فيب : 
رظود] تحفيق: عرو السلام.فارون: شروت قار الخيتل. 
6ه/ 1996م. 

84. الخطوط العريظة الثي:قام.عليها دين الشيعة 
الإمامية. محب الدين الخطيب (ت1389ه/1969م). 
ط1. الأردن: دار عمار. 1420ه/ 1999م. 

5 خلاصة الاكر :فى أعنان القنون الحنادة عون محف 
امن بك فضل الله المحميي 111151 هك ). طون 
بيروت. دار صادر. [د.ءت]. 

6 . دائرة المعارف. بطرس البستاني (ت1300ه/ 

3) ). إطءن] بيووث؟ دار المعرفة : [درت] 
الفاحتن: نطلل إششراف كاظم الموسوى.:طهرزان: 
وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي. 1420ه/ 1999م. 

8 درء تفمارض 'العفل والتفل» أعمى عنم الخليم (انن 
تيمية ت728ه). ط1. تحفعهيق: محمد رشاد سالم 
الرباض: مطابع جامعة الإمام محمد بن دسعود 
الإسلامية. 1 ه. 

9 دراسة فى طيكة :ا للختي النتر افيى كيل العوودة: 

(ت1995م). [ط.دل!. بغلاد: المكتبة الحيدرية. 
4 . 
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0 . الدرر الكامنة. أحمد بن علي العسقلاني (ابن حجر 
ت852ه). ط2. تحقيق: محمد عبد المعيد ضان. 
حيدر اباد: مجلس دائرة المعارف العثمانية. 1392ه/ 
2 م. 

1. دستور العلماء. عبد النبي الأحمد النكري. ط1. 
تحفيق وتعربب: : هاني فحص. . بيروت. : دار الكتب 
العلمية. 1ه 0 
الذمات. عبد العزيز العبد اللطيف. ط1. الرياض: دار 
الوطن. 1412ه. 

3. دعاوى المناوئين لشيخ الاسلام ابن تيمية. عبد الله 
الغصن. ط1. السعودية: دار ابن الجوزي. 1424ه. 

4 . دفع الشبه الغوية عن شيخ الإسلام ابن تيمية. مراد 
شكري. ط1. [د.م!. 1415ه. 

5. دوحة الوزراء. رسول بن بععوتث الكركوكلي رت 
نورس بيروت. : دار الكتاب العريى! في 

6 . الدولة السعودية الأولى والدولة العثمانية. محمد 
سليمان الخضيري. [ط.د]. الرباض: المدرسة 
الصولكية للتربية. 1420ه. 

1-57 : الدولة العثمانية دولة إسلامية مفترى عليها. عبد 
العزيز الشنناوي. ظ1. القاهرة: مكتبة الأنجلو 
المصرية. 1980م. 

8. الديانة اليزيدية بين الإسلام والمانوبة. محمد عبد 
الحميد الحمد. [ط.د].[د.م!.[د.ت] 

9. الديباج المذهب في معرفة أاعيان علماء المذهب. 
إبراهيم بن علي بن محمد اليعمري (ابن فرحون ت 
9ه// 139م). [ط.د]. بيروت: دار الكتب العلمية. 
[د.ت]. 

0 . ديوان الحلاج ويليه أخباره وطواسينه. جمعه سعدي 

مناوي. ط1. بيروت: دار صادر. 1998م. 
1. ذخائر التراث العربي. عبد الجبار عبد الرحمن. ط1. 
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2. ذكرى أبي الثناء الألوسي. عباس العزاوي (ت 
1ه .. [ط.د]. بغداد: شركة التجارة والطباعة. 
7ه/ 1958م. 

163 قل حاو ال سحلاقن: مكنة ون كع المرفى زت 
8ه ) ط1]. اعتنى به: مازن سالم باوزير. الرياض: 
دار المغني. 1419ه/ 1998م. 

...بل ظبمات الخبائلة: عبد الركمق من احضة الحدان 
(أبن .ركب ت895قه ). [ط.و]. يعروت: دار المعرفة. 
[د.ت]. 

5 . ذيل منصيواة الزمان. موسى بن محمد الحنبلي 
اليونيتئ (ت726ه ). ط2. القاهره: دار الكتساب 
الإاسلامي. 1413ه/ 1992م. 

6. الربط الصط وفية البغدادية وأثرها في الثقافة 
الإسرلا ميق صسطقى خواذ: ظ له .تمروت: الندار القزيدة 
للموسوعات. 06 م/ 06 ه. 

167 .رحلة اس تطوظة. :محمة رن | حتر هه للعواتي زان 
بطوطة 7/7/9 هص). [ط .د]. . بيروت:. دار بيروت 
للطباعة. 1405ه/ 1985م. 

8. رحلة ابن عبر [لدكرة اص ار عن اتفاقات 
4 ه). [ط .د]. . بيروت. : دار بيروت. 01404 / 
4م 

9. رحلة' ماكلين, فون | ذنينا نوسن ليحر المتونسا لنت 
الخليج العربي. ماكس فون أوبنهايم (ت 1946م). ط 
1 ترجمة: عبد الكرية الخلاصضي: (أقيظطيي: مرك 
الوثائق والبحوث, 1423ه/ 2002م). 

0 . رحلة نيبور إلى العراق في القرن 18.نيبور . ط1, 
الألوسي اي 0 
06ه/ 2006م) 

1. الرد على الزنادقة والجهمية. الإمام| 5 (ابن 
ار الثيات للسس: [دت]. 
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2. الرد على من أنكر الحرف والصوت. عند اللددة 
تحفيتى ‏ عفد تسابكر باعبداللة الرناض: ذار الرابة 
4ه/ 1994م. 

3 . الزة الؤواقن: فحمةين فشكن الةمنتحقى (انوناضر 
الحدين ت842ه). طت. تحفيق: : زهير الشاويش. 

74 الرسالة. محمد بن 0 الشافعي. [ط.د]. 
القاهرة: مطبعة الحلبي. 1358ه/ 1939م. 

5. الرسائل السبكية في ل على ابن تيمية وتلميذه 
السبكي (ت 6ه). [طاد] مقدفة كمال 0 الفدى: 

6 الرضالة العشيرية عبد الكريم كن هوازن: الفستيزف 
( ت465ه) . ط1. تحقيق: عبد الحليم محمود. مصر: 
دار الكتب الحديثة. 1233ه. 

7. رسالة الهدية السنية والتخفة الوفارنة :سلما ن اتن 
سحمان (ت1348ه). . 

8م الرسائل والمسائل. أَحَمة عندالكليم (ابن ثيمية.ءث 
8م ).ط.. بيروت: دار الكتب العلمية. 1412ه/ 
2 
مو ا 00 0 1 الثناء 012705 
[ط.د] بيروت: دار إحياء التراث العربي. [د.ت|]. 

0. روضة الناظر وجنة المناظر. عبد الله بن أحمد بن 
١‏ الريحاص تشاهة الافا و عفدن 
شعود. :21399 

1. الرياض ماض تليد وحاضر مجيد.فهد بن عبد العزيز 

12 زعل الكلم + هحععوين أحمة العؤقيي ةشه 
أظءف]. اعحديبة: قسى التحفيفق تدان العسرمين. 
القاهرة: :دار الحرمين. [ديت]: 
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3. الزينة في الكلميات الإسلامية العربية. محمد بن 
أذريسن العراري (ابة حاتم ت277ه/890م). 0 
تحقيق: عبد الله السامرائي. بغداد: دار واسط للنشر. 
8 إم. 

4. السحب الوابلة على شرائح الحنابلة. محمد بن عبد 
الله (ابن حميد). ط2.1 تحقيق: بكر ابو زيد, ود.عبد 
الرحمن العثيمين.. [د.م]: مؤسسة الرسالة. 1416ه. 

5. السنة. عبد الله بن الإمام احمد ابن حنبل . ط4. 

تحقيق: محمد سعيد القحطاني. الدمام: رمادي للنشر. 
6 ه. 

1.6 سنسن" ابي ذاوذ:تعلتمان تن الأشبعة: السحستانئن 
(ت 275ه). [ط.د]. تحقيق: محيي الدين عبد الحميد. 
[د.م]: دار الفكر. [د.ءت]. 

7. سن الترمذي. محمد بن عيسى الترمذي [ط.د]. 

تحقيق: احمد شاكر واخرون. بيروت: دار إحياء التراث 
| 

8. .شلك الدرز فئ. أعيان القرن الثاتى عيس: محمد 
خليل بن علي المرادي. ط2. [د.م]: دار ابن حزم 
ودار البشائر الإسلامية. 8ه. 

9 السنتلوك لمعرقة الملوك: أحفدنة عليئ:ننعبة 
القادر المقريزي (ت 845ه). [ط.د] ‏ تحقيق: سعيد 
عاشور. [ديم]: [د.ت]. 

0. سير أعلام النبلاء. محمد بن أحمد الذهبي (ت 
8ه ) . ط9. تحقيق: : محمد نعيم العرقسوسي, 
وتحهيت الارساؤوط: نيروف فؤسسية الرشتالة: 
3ه 0 

1. الشبك. احمد حامد الصراف (ت1985م). ط1. 
بغداد: مطبعة المعارف. 1373ه/ 1954م. 

2. شذرات الذهب في اخبار من ذهب. عبد الحي بن 
أحمد (ابن العماد الحنبلي ت 1089ه) . ط1. تحقيق: 
مجحمود وعبة: القادر الأرناؤوط؛ مسق : داز اين كثين: 
6ه 

3. شرح أصول اعتقاد أهل السنة. هبة الله بن الحسن 


718 


جهود العزاوي في لت تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


الطبري اللالكائي (ت418ه). ط1. تحقيق: أحمد بن 
سعد حمدان. الرياض ؟ ذار طبية. 1402 ه. 

4 شرح نيوان الحلايج كامل .مضظقى الشعين ذك 
6م .). ط1. بغداد وبيروت: مكتبة النهضة. [د.ءت]. 

15 “شرع السحتة: الحسن علي بين خلف القريهنا رف 
(ت329ه). ط1. الرياض: دار المنهاج. 6ه. 

يوسف بن عمر السنوسي (ت 5 ) . تحقيق 
ا .سعيد فودة. 

197 .شرع الطلحاوية ,علي بن مهمد الأذرفي: (ابن: أن 
العز يف 92 هد )لطا تحقيئرة؛ غبة الرحمن عميرة. 
(الرياض: مكتبة المعارف, 1407ه/ 1986م). 

8 . شرح العقيدة الطحاوية. عل بن محمد الأذرعي 
(ابن أبي العز ت792ه ). ط1. تحقيق: عبد الله 
التركن وشعيبة الأرناوظ. بعروت: مؤزسفعة الرستالة. 
8ه. 

9. شرح العقيدة الطحاوية. محمد بن محمد البابرتي 
( أكمل الدين ت786ه). تحقيق: د.عارف أتكين. 
الكويت: وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية. 9 ه. 

0. شرح العقيدة النسفية. مسعود بن عمر التفتازاني 
(يك192ه): [ظد]ء الخرائر: :دار الهدى: [ذ.ت]. 

1. شرح الفقه الأكبر. علي القاري (الملا ت1014ه). 
ظ1. حيظة: وجموعة من العلماء سرروت: دار الكت 
العلمية 4ه 0 
عالم الكتب. 1409ه ‏ 

05 شرع العوافف. علوون معيود نين فلي الفرضانن 
ل ت816ه). ط1. أعني بتصحيحه: محمد بدر 

ا طة بيروت: دار إحناء الترات. 1392 / 
2م. 
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[ط .<]. ا 59 المعار ف ال 5 ءت]. 

6. الشريعة.أبو بكر محمد بن الحسين الآجري ( ت 
0ه ). ط 2. تحقيق: عبد الله الدميجي. الرباض: 
دارالوطن. 1420ه. 

7. شفاء الأسقام في زيارة خير الأنام. علي بن عبد 

الكافي بن علي السبكي (ت 756ه). ط2. بيروت: 
دار الآفاق الجديدة 1978م. 

8. شهرزور السليمانية. عباس العزاوي (ت1391ه). 
ط1. تحقيق: محمد القرة داغي. بغداد: المجمع 
العلمي العراقي. 1420ه/ 2000م. 

9. شيخ الإسلام ابن كمال باشا. سيد باغجوان.ط]1. 

بيروت: دار الكتب العلمية. 1426ه/ 2005م. 
0. للش عبدالقادر الجيلاني واراؤه الاعتقادية. سعيد 
بن مسفر. ط1. 1428ه. 

211 الشيخ عبد القادر الجيلاني وأعلام القادرية. محمد 
درنيقة. ط1. [ب.د]. الدار العربية للموردسوعات. 
1ه 6 م. 

طاميطا الفتوية: لو الشيخ بن نا [د 00 9 

3. الشيعة في إيران: دراسة تاريخية من البداية إلى 
القرن التاسع الهجري. رسول جعفريان. ط1. ترجمة: 
على هاشم الأسدى.مشنهة: الاسحتاتة الرضوية 
المقدسة. 1420ه. 

4 . الشيعة والتشيع. إحسان إلهي ظهير (ت/1987م ). 
[ط.د]. باكستان: إدارة ترجمان السنة. إد.ت|]. 

5. صب الأعشى في كتابة الإنتشاء. أحمد بن علي 
الفزاري القلقشندي (ت821ه). [ط.د!. تحقيق: عبد 
القادر زكار. دمشق: : وزارة الثقافة, [د .ت]. 

6 . الصحاح. إسماعيل بن حماد الجوهري (ت393ه ). 
ط2. تحقيق: احمد عبد الغفور عطار. بيروت: دار 

7. صحيح البخاري. محمد بن إسماعيل البخاري ( ت 
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6 بجط فاجو :لين النهنا مدووت 5ن انو 
كثير.1407ه. 

8 عسشه السنامو فجور: اضوالعفين الالحانن" 
0/0 ا) 212 . بيروت: المكتب الإسلامي. 
9ه/ 1979م. 

9. صحيح مسلم. مسلم بن حجاج النيسابوري(ت 
1ه ).[ط.د].تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي بيروت: 
دار إحياء التراث 

0 الجدراع العوافي العارتسى ب معموفه حجن الناحنن: 
[ط.د]. بغداد: آد.م] 3 

5 تحقيق: بد المعجون: مر | 2د : بدر الدب 
الكويت: مكتبة أهل الأثر. 1426ه/ 2005م. 

2م. الصفات: على بن عمر الدان قطني (ت385ه )1 
1. تحقيق: عبد الله الغنيمان, المدينة المنورة: مكتبة 
الدار. 2 2ه 

23. دن المتتهوو تضوف كا نال ميصطدن التسين 
0 ط1. بغداد: مكتبة النهضة. 1966م. 

4. الضوافق الموسئلة:فحمة نن أني نكر (ابن القيم 
751 ه). ظ1: تحفيق: علي الدخيل: الرناض: دار 
العاصمة. 1408ه. 

22 صون المنطق والكلام عن قفني المنطق والكلام. 
عبد الدر هنين ادب ا (خلال الحديرييت 
1 ). تحفيق : على .شامى التقان :وسعاد على عه 
الوززاق:[طذ]. بيروت: المكتية الغصرية. |دت]: 

6. ضحى الإسلام. احمد افير (1373ه/ 1954م). ط 
1. بيروت: دار الكتاب العربي 1425ه/ 2005م. 

227 .' الحجوع | اللامه لهل العورن التاشجم محمد بر عد 
التر خض التسحا وي 9025 هناء | ظءد ] فوت زا 
فكتية الحتاة..[دءت]: ' 

طلقات الحفاظط,.عنة الوكمو يد أن كر السيوظن 
زلال الدين ت11وهاءءط 1. بسيروت: دار الكتب 
العلمية. 1403ه. 
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9. طبق ات الحنابلة. محمد ابن أبي يعلى. [ط.د]. 
بيروت: دار المعرفة. [د.ت]. 

0 للبقهاب التتمافعية الكصريق كيز الوهنات قل 
السبكي (ت77/71ه). ط2. تحقيق: د.محمود الطناحي, 
وعبد الفتاح الحلو. [د.م]: دارهجر. 1413ه. 

231.. طبقات الققهاء الشاففين. إاسماغيل بن عضر ابن 
كثير انوا الفداء ت 774ه) . [ط.د]. تحقيق: د.احمد 
عمر هاشم, ود. محمد عزب. مصر: مكتبة الثقافة 
الدينية. 1413ه/ 1993م. 

3ه الطفات الكمرى. عبد الوؤهنات الشتهرا بن ازنك 
3ه). ط (مصر: [د.م]) 1226ه 

3. طبفات المدلسسين: احمدنن .علي العشتفلاتن: زان 
حجر ت852ه). ط1. تحقيق: د.عاصم القربوتي. 
عمّان: مكتبة المنار. 1403ه/ 1983م. 

4 طيفات المعترلب احمددين نحن أبن المرتهدى: ذا 
2 وي نينو سسدة فلرر بديرون دار المقتطسر 
9ه/ 1988م. 

5. طبقات المفسرين. محمد بن علي أحمد الداودي 
(ت945ه) . ط1ط1. تحفيق: : سليمان الخزي. السعودية: 
مكتبة العلوم والحكم. 7ها/ 7 إم. 

6 الطسوق الصموفية عيد الله دجين'السنهلي:112: 
الرياض: كنوز أشبيليا. 1426ه/ 2005م. 

27 الظطرفهة الصقوية ورواسبيا فى الفراق الفعاصو: 
كامل مصطفى الشيبي (ت2006م). ط1. بغداد: 
مطبعة النهضة. 1386ه/ 1967م. 

8-. .طون الاسلام. أحمد اميق ظلل حطيرة فكتية النوصة 

المصرية. 1962م 

8. عيدة الشنيطان قن النزاق: عي اللرواق الخفسى: 
ط2.صيدا: مطبعة العرفان.1350ه/ 1931م. 
مظع 0 الكويت م 
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الحضرمي (ابن خلدون ت 8ه ). [ط.د]. تحقيق: 
فق صهيب التركي. الأردن: بيت الأفكار الدولية. 
[د متنا 

بن عبدالله 0 لاش اء ا ت854ه). ط1. 
الرسالة. 7ها/ 6-م. 

3. عدي بن مسافر مجدد الديانة الأيزيدية. زهير كاظم 
عيود. ط1. بيروت: المؤسسة العربية للدراءسسات 
والنشر. 2005م. 

4 2. العراق بين سقوط الدولة العباسية 0 0 
فار ارا قدين: 3. 

5. العراق بين عهدين ياسين الهاشمي وبكر صدقي. 
حازم المفتي. [ط.د]. بغداد: مكتبة اليقظة العربية. 
[د.ت]. 

6. العراق دراسة في علاقاته الخارجية وتطوراته 
الداخلية 19/75-1915م. اديث واخرون. ط1. ترجمة: 
عبد المجيد القيسي. بيروت: الدار العربية للموسوعات. 
9م. 

7. العراق في ظل المعاهدات. عبد الرزاق الحسني. 

ط5. بغداد: دار الكتب. 1402ه/ 1982م. 

8. العراق من الانتداب إلى الاستقلال (1914- 
2م ولويد دولبران. ط1. ترجمة: الدار العربية 
للموسوعات. بيروت: الدار العربية للموسوعات. 
3هر/ 2002م. 

9 . العراق والصراع العثماني الفارسي. رجاء حسين 
الخطاب. [ط.د] ‏ بغداد: جامعة بغداد. 2001م. 

0. عقائد الإمامية. محمد رضا المظفر. ط10. تقديم: 
ذ. حافد :كفني :ذاوة. قمَ: موؤسسة: انضاريان للطناعة 
والنشر. 1384ه. 

1. عقائد الثلاث والسبعين فرقة. انف مكمه اليمني. ط 
1. تحقيق: محمد عبد الله الغامدي. المدينة المنورة: 
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مكتبة العلوم والحكم. 4 ه«. 

32. عقائد السلف. علي سامي النشار (ت قبل 
9م ). والطالبي: عمار. [ط.د]. الاسكندرية: 
منشأة المعارف. 1م. 

3 عفد الحمان فى ننارة اهل الومنان وده الضه 
محمود العيني(ت 855ه).[ط.د] تحقيق: د: محمد 
محمد فين فصر المينة المصميرية العامة للكتسات 
00001001167 

4 العقد اللامع قي انار هوا :والمسماحة والجوافة. عيذ 
الحميد عبادة ط1. تحفيق: : عماد عبد السلام رؤوف. 

بغداد: وان دجلة. 2004م. 

55. د ابن كحربي وحياته وما قاله المؤرخون 0 
ل ال 0 
الدمام: مكتبة ابن الجوزي 1408ه. 

6 الفقينودة التجلاعة فى ستمير ني النا رخنة تحمة نن 
عند اللرحمن المفترادي: رسالة فاعتتير مطيوءة 
بالآلة الكاتبة. ْ 

7. عقيدة الصوفية. وحدة الوجود الخفية. احمد عبد 
العزيز القصيّر. ط1. الرياض: مكتبة الرشد ناشرون 
4 ه/ 2003م. 

8. العقيدة النظامية في الأركان الإسلامية. عبد الملك 
بن عبد الله أبو المعالي الجويني (ت478ه). القاهرة: 
المكتبة الأزهرية للتراث_ 1412ه. 

9. العلاقات العثمانية المملوكية (868ه-923ه). 
غيثاء حم نافع. ط[1. مراجعة: .د عمر تدمري. 
سروت المكتن العضرية.- 14125 

0. علماء نجد إلى ثمانية قرون. عبد الله بن عبد 
العرجمن السام ( 1423ه):. ‏ ط 2. الرياض :ار 
العاصمة. 1419ه. 

1 العلم الشمنامة: مجحتالة تن موبهةف المقدلن: نك 
8 هه . [ط.د]ء دمشق: دار البيان. [د.ت] 

2 «عمدة العلالي فى يني آل أن لالج يفن 
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مجموعة الرسحسالة الكمالية في الأنسبان: أحمة بن 
علي الحسني (ابن عنبة ت 828ه). [ط.د]. القاهرة: 
دار التشعب»: إد.ث]. 

263 العواضص من الفواضم: ‏ تتحنه من فيه للف (أنق 
الغرري: اخل2 كفيق: مجني الدين الخطليت: وميد 
الاستانبولي تتروت: دار الحيل: 7ه 7م. 

4. عيون الأنباء في طبقات الأطباء. أحمد 3 القاسم 
تحقيق: : د.نزار رضا. . بيروت: دار مكتبة الحياة ادكه 
الدين الألوسي (أبو الثناء ت1270ه). [ط 1 غزذاة: 
مطبعة الشابندر. 1327ه. 

6 . الغلو والفرق الغالية. عبد الله السامرائي. ط3. 
بغداد؛ دار واسط للنشر. 8 م. 
ت0973). ط زا يروت : رار إعباء الات 09 
1ت فصر شبركة:ومصطفق البابي الخلني. 1409 

8. فتح الباري بشرح صحيح البخاري. أحمد بن علي 
العسقلاني [ابن حجر ت852ه). ط1. تحقيق: الأجزاء 
ع م الس الخطيي دا المطلح اليك 
0ه. 

8-. . الفتؤة. محمة بن الحسن السلمي: زات412ق )عط 
ل تحفيق: : إحسان ذنون الثامري, ومحمد عبد الله 
القدحات. الأردن: دار الرازي. 1422ه/ 2002م. 

0 فخر العدين السراري واراؤة الكلامية :محمد صضتالة 
الزركان (ت1964م). [ط.د] القاهرة: دار الفكر. 
3ه/ 1963م. 

القرفان. أحجد عبد لعل انق يتف 728 )1 
1 تحفيق: : حسن غزال. . بيروت. : دار إحياء العلوم. 
3 ه. 

02 الفرقان ببق الخق: والباظل» ضفن مجموة الفتاوى: 
اخمن عحد الحليم ,زان تهوة: زف 72 هما . ل 1 جمة 
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وترتيب: عبد الرحمن بن قاسم. الرباض: [د.م]. 
1ه. 

3. الفرق بين الفرق. عبد القاهر بن طاهر البغدادي 
(أبق قتصور ت429ه): [ظءد ]. تحقسسق: محمد محن 
الدين عبد الحميد. بيروت: دار المعرفة. [د.ءت]. و ط2. 
بيروت. : دار الآأفاق الجديدة 7م. 

4 . فرقة الانكشارية. سونيا محمد سعيد البنا. ط1. 

مصر: إيتراك. 2006م. 

5. اعرد والمذاهب الإسلامية منذ البدايات. سعد 
رستم. ط1. دمشق: : دار الأوائل. 1م. 

6 . الفصل في الملل والأهواء والنحل. علي بن أحمد 
الظاهري (ابن حزم ت456ه). [ط.د]. القاهرة: 
مكتبة الخانجي. [د.تث]. 

7 . فصول من تاريخ العراق القريب بين سنتي 
4ه -1920م. المس بيل: غيرترود لوثيان ( ت 
6م ). ط2. ترجمة: جعفر الخياط. بيروت: دار 
الرافدين. 1425ه/ 2004م. 

8 . فضائح الباطنية. محمد بن محمد الغزالي (أبو حامد 
ت505ه). [ط.د]. تحقيق: عبد الرحمن بدوي 
الكويت: دار الكتب الثقافية.[د.ءت]. 

9 . فصل علم السلف على علم الخلف. عبد الرحمن 
بن أحمد الحنبلي (ابن رجب ت895ه ). ط2. تحقيق: 
محمد ناصر العجمي. بيروت: دا البشائر الإسلامية. 
4هم/ / 2003م. 

0. الفكر الشيعي والنزعات الصوفية. كامل مصطفى 
06 م. 

1. الفلسفة الصوفية في الإسلام. عبد القادر محمود. 

2. 000 00-0 محمد بن شاكر الكتبي (ت 
الخومود . بيروت: : دار الكتب العلمية: 0 م. 

3. في التصوف الاسلامي. رينولد نيكلدسسون (ت 
5 ) [ط.د]. : تحفيقة أنه العلا العفيفي. القاهرة: 
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لجنة التأليف والترجمة. 1996م. 

4 . في علم الكلام. عمد محمود صبحي. طد. بيروت. 
دار النهضة العربية للطباعة والنشر. 1405ه. 

5. فيلسوف العترب يعقدوب بن إاسحاق الكندي. 

عبانين العزاوي .بغداد ".مطبعة أسعد 2ه 63م. 

26. القاضصي أبق يعلى وكتابه الإيمان دراسة وتحقيقا. 
سعود الخلف ط]1. الرياض: دار العاصمة. 1410ه. 

7. قاموس القاضي. حافظ قاضي. ط1. تحقيق: 
إسماعيل شاهين. بيروت: الدار العربية للموسوعات. 
06م 
51ه). ط2. الخاحرة اد العنم. 7 

9. قلائد الجواهر في مناقب الشيخ عبد القادر. محمد 
بن يحيى التادفي (ت963ه ). [ط.د] ‏ مصر: عبد 
الحميد احمد حفني.[د.ت.] 

0. قواعد المنهج السلفي في الفكر الإسلامي. 
مصطفى حلمي. ط2. الاسكندرية: دار الدعوة للنشر. 
05 ه. 

1. الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة. 
محمد بن أحمد الذهبي (ت48/ه ). ط1. تحقيق: 

محمد عوامة. جدة: دار القبلة. 1413ه-1992م. 

2. الكاكائية في التاريخ. عباس العزاوي (ت1391ه). 
[ط.د]. بغداد: شركة التجارة المحدودة 1368ه- 
9 ام. 

3. الكامل في التاريخ. علي بن 7 الكرم محمد 

الشيباني ابن الأثير ( عز الدين ت630ه ) . ط2.تحقيق 

: عبدالله القاضي .بيروت :دار الكتب العلمية .1415ه 

4 . الكتاب التذكاري لمحي الدين بن عربي في الذكرى 
المئوية الثامنة لميلاده مجموعة من الباحثين. إعداد: 
ط1. قدم له: إبراهيم مدكور. القاهرة: دار الكتاب 
العربي. 1969م. 

5 كتكتات التوحية: محمة بن مكهد الفاترييدفى: (انة 
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ففطسون:ك333ه) [ظبد] :تحقيف: ققة الله خليف: 
الاسكتدرية: دار الحامقات ا [د.ت]. 

6. الكتاب الذهبي للمهرجان ١‏ الألفي لذكرى ابن سينا. 
2م 

7. حت تر ينها الاليحاء: مستنيهوز يق سن ال 
سلمان. ط1. الرياض: دار العصيمي. 1415ه. 

8. الكرد: دراسة سيسيولوجية تاريخية. باسيلي 
0 لنون: دار السافي: 1 م. 

9. كشاف اصطلاحات العلوم والفنون. محمد بن علي 
الثقاتوي: ( الفرن 12ه). ط1. وضع حؤاششية: أحمد 
حسن. بيروت: دار الكتب العلمية. 1418ه/ 1998م 


0. كشف الظنون. مصطفى بن عبد الله القسطنطيني 
حدحاجي خليفة ( كاتب جلبي ت 1067ه ). ط1. 
اعتداد: احفد تمس الدين. تغيروة: دان الكتي: العلفية 
73هام 3م . 

1. كشف 0 علي بن عثمان الهجويري (ت 
2 ه). [ط .د]. ترجمة ودرااسة: سعاد قنديل. 
مراجعة: د آفين بدوي. بيروت: دار النهضة. 1981م. 

2. الكشف عن حقيقة التصوف لأول مرة في التاريخ. 
محمود عبد الرؤوف القاسم. ط1. بيروت: دار 
الصحابة. 1408ه/ 1987م. 

3. الكنى والألقاب. عباس القمي. [ط.د]. النجف: 
المطبعة الحيدرية. 1956م, 

4. كنز الدرر وجامع الغرر. أبو بكر بن أيبك الدواداري 
(ت-736ه). [ط.د]. القاهرة: دار الكتاب الإسلامي. 
1ه / 1/م. 

5. كنز العمال. علاء الدين علي المتقي الهندي . ط1. 
تحقيق محمود الدمياطي. بيروت: دار الكتب العلمية. 
9 ه/ 1998م. 

6. الكواكب الدرية في مناقب المجتهد ابن تيمية. 
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فرفى دق ورمف: المووسن الكرضن 10535 ا 
1. تحقيق: نجم خلف. بيروت: دار الغرب اسلامي. 
6 ه/ 1986م 

3 الكواكب السائرة:اعنان الماثه العاشرة محند ند 
محمد بن محمد الغزي (نجم الدين ت 1061ه). ط 
الجديدة.1979م. 

مان العوب تفن ين كترم أن متطعور ل 
بيروت . : دار صادر. .[د ءات ] 

9 لسان الميزان. أحمذ بن“غلي العسقلاتي (انن جخر 
كد ها طد. تحفيق: : دائرة المعارف الهندية 

30 لمحات اجتماعه من جارية العراق الكتزميةة عزن 
الوردي (ت1995م). ط3. بغداد؛ المكتبة الحيدرية. 
5ه ' ' 

1 الوامغ الأنوان النهية وسمفاظع الانيكز ا لاديف محمة 
د السفاريني (ت1188ه). ط3. تعليق: عبد 
الرحمن بابطين, وسليمان بن سحمان. بيروت. 
المكتب 0 1ه 1991م. 

2-. الماتريدية:دراشهة وتقويمححا اخقة عوض الله 
العرين؛ ظ1»الزياض::دار العاضمة» 1413 

3 . الماثريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات. 
الشمس الأفغاني. ط2. الطائف: مكتبة الصديق. 
9ه/ 1988م. 

4 موهر التحق .“عي الله السويفة: ةق الاردنةدان 
عمار. 1420ه/ 1999م. 

5. مؤرخ المغول الكبير رشيد الدين الهمداني. فوؤاد 
عبد المعطي الصياد. ط1. القاهره: دار الكاتب 
العربي. 1386ه/ 1967م. 

6 :مؤلفات الشية محمد بن غبة الوقتاتج عبد العوية 
الرومي واخرون. الرياض: مطابع الرياض. 

7. دؤلفاف الغراليءعيد الترجين. يدوف زف 1020602 
ط2. الكويت: وكالة المطبوعات. 1977م. 
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8م امكتان القوان: معمروين العقدئن ابو فبعدة. ط 2. 
تحفيق: : محمد فؤاد سزكين. . مصر. مكتبة الخانجي. 
0ه. 

9. مجالس بغداد. إبراهيم السامرائي. ط1. بغداد: 
مطبعة الانتصار. 1405ه/ 1985م. 

0. مجمع الأمثال. احمد تن محمة المنتتنةانئ (ت 
9 ). مجمع الأمثال. [ط.د] ‏ بيروت: دار المعرفة. 
[د.ت]. 

1. مجم وع الفتاوى. أحمد 5 0 تيمية ت 
النجدي. السعوفية: مكتبة 0 تيمية. [د.ءت ]. 

2. مجموعة من ألواح حظيرة البهاء (نزلت بعد كتاب 
الأققدس). البهاء .[ط.د]. بلجيكا: دار النشر البهائية, 
0م. 

3. محمد بن عبد الوهاب. عبد الله العثيمين. ط1. 
الرياض: دار العلوم. 
الندوي. [ط.د]. الرياض: مطابع جامعة الإمام محمد 
بن سعود. 1404ه. 

5. مختارار الصحاح. محمد أبو بكر عبد القادر الرازي 
( كان 00666 ) [ط.د!. تحقيق: محمود خاطر. 
بيروت . : مكتبة لبنان ناشرون, 5ه/م/ 5 مم. 

6.. مختصو ثارية بتداذة. على ظريك الأعظفى 3ط 1 . 
علق عليه: محمد النعيمي. بغداد: القيروان للنشر 
والتوزيع. 1426ه/ 2006م. 

7. مختصر الصواعق المرسلة. محمد الموصلي. 
[ط.د]ء الرياض: مكتبة الرياض الحديثة. [د.تث]. 

8. المختصر في اخيناو' البسسن. إسماعيل بن علي بن 
محمود (أبق الفدا ت7/32ه). [ط.د]. القاهره: مكتبة 
المتنبي. [د.ءت]. 

9. المخطوطات الإسلامية في العالم . مجموعة من 
الباحثين الغربيين . إشراف : جوفري ردبر.ترجمة: عبد 
الستار الخلوجي .لندن: مؤسسة الفرقان للتراث . 
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2ه/2001م. 

0م دارع النا لكيرن.«محهة بن ابئ بكز (ابن القيفت 
1ه) . ط2 تحقيق: محمد حامد الفقي. بيروت: دار 
الكتب العربي. 1393ه/ 1973م. 

1. المدارس اليهودية والإيرانية في العراق. فاضل 
البراك. [ط.د]. بغداد: دار الرشيد. 1984م. 

2. مدخل إلى التصوف الإسلامي. أبو الوفا التفتازاني ( 
4م .). ط القاهرة :دار الحديث .1993م. 

3. المدخل إلى دراسة علم التاريخ. محمد صامل 

السلمي. ط1. السعودية: دار الوطن. 
4. المدخل إلى دراسة علم الكلام. حسن الشافعي. 
ط 2. القاهرة: مكتبة وهبة. 1411ه-1991م. 

5. مدرسة الإمام ابى حنيفة 'تاريكها وتراجم تسيوخها 
ومدرسيها. وليد الاعظمي. ط2. بيروت: الدار العربية 
للموسوعات. 1426ه/ 2005م. 

6. مذاهب الإاسلاميين. عبد الرحمن بدوي (ت 
2م ). ط1. بيروت: دار العلم للملايين. 2005م. 
7. المذاهب الصوفية. عبد الحكيم قاسم. ومدارسها. 

ط2. مصر: مكتبة مدبولي. 1990م. 

8. مذكرات فخري الفخري(ت1995م). فخري 

رار [ط.د] ‏ اعدها: عماد رؤوف. بغداد: دار 


0 احمة ين عبد مه 0 ط1. 


الرياض: دار العاصمة. 1416ه/ 1996م. 

0. مراة الجنان وكبرة اليقظطان عبد الله بن السشنفة 
التافعي زى:768 ه) .. [ط :د ]: القاهرة: دار الكتاب 
الإسلامي. 1413ه. 

1. مسالك. الأبضار في قنفالك الأمضان. 'ابن:فقضل الله 
العمدوي:ن140ه - ) إظون]: أ وطحيي: المعية 
الثقافي. 1425ه/ 2004م. 

2. المستدرك على الصحيحين. محمد بن عبد الله 
اللسحانووى (الحناكم ت:5405--): ظ1. تخنيق: 
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مصطفى البغا. بيروت: دار الكتب العلمية. 1411ه/ 
0م. 

3. المسك الأذفر في نشر مزايا القرن الثاني عشر 
والثالث عشر. محمود شكري الألوسي 5 المعالي ت 
1ه) . [طد.د]. تحقيق: د.عبد الله الجبوري. الرباض: 
دار العلوم للطباعة. 1402ه/ 1982م. 

4. مسن الإمام أحمد. | مد بن حنبل الشيباني (ت241 

ه). [ط.د]. مصر: مؤسسة قرطبة. [د.ت]. 

5. المشرق الس لامي في عهد الإيلخانيين. فؤاد عبد 
المعطي الصياد. [ط.د!. قطر: منشورات مركز 
الوثائق والدراسات الإسلامية. [د.ت] 

6 . مطالع السعود . عثمان بن سند البصري ( ت1242 
ه). [ط.د. تحقيق: كماد عبد السلام رؤوف و سههيلة 
القيسي. [د.م]: [د.تإ. 

7. معالم بغداد في القرون التاخرة: عماد رؤوف. ط 

1. بغداد: بيت الحكمة. 1421ه/ 2000ه. 

8. المعتزلة. زهدي جرر الله. ط1. القاهرة: [د.م]. 
06ه/ 1947م. 

09. ادم اصطلاحات الصوفية. عبد الرزاق الكاشاني 

العثار. 3ها 2 . 

0. المعجم الأوسط. سليمان بن أحمد الطبراني (أبو 
القاسم ت360ه ). [ط.د]. تحقيق: طارق بن عوض 
الله وعبد المحسن الحسيني. القاهرة: دار الحرمين. 
5 ه. 

1. معجم البلدان. ياقوت بن عبدالله شهاب الدين 
الرومي الحموي (ت626ه). ط1. بيروت: دار صادر. 
7ه. 

2. معجم بلدان العالم. محمد عتريس. ط1. القاهرة: 
الدار الثقافية للنشر. 1422ه. 

3. معجم التراث الكلامي اللجنة العلمية في مؤسسة 
الإمام الصادق. ط1. إشراف: جعفر السبحاني. قم: 
مطبعة الاعتماد. 1423ه. 


718 


جهود العزاوي في ادراشة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


35 المعخم الحفسرافي للبلاة العريية التسعودية عل 
الزهراني. ط2. الرياض: دار اليمامة. 1401ه. 

5 .معجم رجال الفكر والادت»في كربلاء: سلماة ال 
طعمة. ط1. بيروت: دار الرسول الأكرم ودار المحجة 
البيضاء. 1420ه/ 1999م. 

6- المعهم الشامل للثراثت العوف الميظموة مح 
عيسى صالحية. ط1. تصحيح: فيصل الحفيان. 
القاهرةة مفهذ المخظوطات العربية. 81993, 

7. المعجم الشامل لمصطلحات الفلسفة. عبد المنعم 
الحقمى. قلع القناهوة::مكقة مننةيو لي 1420 هر 
0م 

8 معجم الشيوخ أو (المعجم الكبير). ا 
الهيلة. [د.م]: مكتبة الصديق. 1408ه. 

9. معجم الفرق الإسلافية ويف يحيئ الامين ظ 1 
بيروت: دار الأضواء 1406ه/ 1986م. 

0. معجمع السرق الافسلامية: عازف امن [طية] 
بيروت. دار المسيرة. 0 م. 

1. معجم الم ؤلفين. عمر رضا كحالة (ت1408ه/ 
87 ) [طيد], ميروث: "ذار إجياء العرات الغربى. 
[د.ت]. 

2 متحم المنيزة لقوق العرا فعيسريدقئ: التجر شن 20 
19 كوركيس عواد 01413 3. [ط.د]. 
بغداد: مطبعة الإرشاد. 1969م. 

3 .مغحم المخطوطات الفطيوعة وضلا الذين الضجدة. 
بيروت . : دار الكتاب الجديد. 8م/ 8ه. 

304 معحن المسفااحات والالفاتة الاريك مكيهافن 
فيد الكرتم الخطييي طبلا روت :مد نسعة. الرسالة. 
6ه--1996م. 

65 معكر مغنا فين اللقف اين قعاوني الفرويهي: زان 
فارس:ت395ه)..[ظطود ]د تحقيق: عبد السلام هارون. 
قم داتن ]| لكك العلصة: | ديف ]| 

6 المعجم الموسيتسوعئ العصضجع سخ للحات العثماتية 
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التاريخية. سهيل صابان. [ط.د!. مراجعة: د. عبد 
العران نوكا الرياض منية الغلك فهة الوطنية: 
1ه / 2000م. 

7. المغول في التاريخ. فؤاد عبد المعطي الصياد. 
[ط.د]. بيروت: دار النهضة العربية.1970م. 

8 . مقالات الإسلاميين. علي بن إسماعيل الأشعري 
(أنوالحسن ت324ه ):ط 2ب مضخر» مكتنة النقصة 
المصرية. 1389ه/ 1969م. 

9 منالات الإيلاميين» علئوز إستضاعيل الاتععرة: 
(أنق الحسن ت324ه )ء د حقنفق: هلماك وندر. 
بيروت: دار إحياء التراث العربي. [د.ت]. 
كمد الخصيت رمن 0 رون 2 0009 ) ط 
تحقيق: درويش الجويدي. بيروت: المكتبة العصرية. 
5ه / 1915م. 
محمد الخضردىي ا ط5 
سروت .زان الفلم. 1984م 

2. الملل والنحل. محمد عبد الكريم الشهرستاني ات 
دار المعرفة. 1404ه. 

3. الملل والنحل. عبد القاهر بن طاهر البغدادي (أبو 
منصور ت429ه). ط3. تحقيق: د.البير نصري نادر. 
بيروت . : دار المشرق. 102 م. 

4. مفتاح السعادة ومصباح السيادة. أحمد بن مصلح 
الدين مصطفى طاش كبرى زادة (ت 8ه). 
[ط .د]. . بيروت. : دار الكتب العلمية. [د. ات]. 

5 المفسرون. ينين التاويل: والزتيات في :اناه الضنفات: 
محمد بن عبد الرحمن المغراوي. ط1. المدينة: دار 
طيبة 5ه. 

6. مقللات الكوثري. محمد زاهد الك وثري (ت 
1 ة) :ط1: كراتشي: ابخ انم كمبي. 1372ه: 

7 الفقصضن الاريك فى معرفة اضحاب الاسام أحفة 
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إنرا قم ع عون التق سن أبن نفل 4 8ق هم جز 
1 تحقيى: عبد المرحمن العتيمين. الرقناض: فكتنة 
الرشد.1410ه. 

8. مناقب الشافعي. أحمد بن الحسين البيهقي (ت 
8ه ). تحقيق: أحمد صقر. ط1.. مصر: دار التثراث 
1ه. 

9. منتخب المختترار. محمد بن رافع السلامي (ت 
4 .كا تعلق عليه عناس الكراوة: نتروت: 
الدار العربية للموسوعات. 1420ه/ 2000م. 

0. المنتخب من كتاب السياق لنارية تسا بون اعتر ا لق 
يروت :دارالفكر 1414ه. 

1 المشظم في تاريخ الملولة:والأففغبة الترحمن ين 
علي بن محمد أبو الفرج (ابن الجوزي ت 597ه) . 
ط1. الهند: دائرة المعارف العثمانية. 1359ه 

3 متهاح: السنة في نقض كلام الشيعة والقدرية. أحفية 
عبن الجليةض انق تسمية ت 26 هنا ج[ 1 , تحفيى: محيد 
رشاد سالم. [د .م]: موؤسسة قرطبة. 6ه 

3 مداع الكرافه. حمس وسفن النظهن العلن 
00 ط1. تحقيق: عبد ارد 1 
0 5ه/ 2004م. 

4. منهج أبي الثناء الألوسي في أصول الإيمان. عبد 
الله الخضين: رسنالة ماجشتتير لم تطيع: كلية ابول 
الدين: جامعة الإمام محمد بن لسعود الإاسلامية. 
الرياض. 1413ه. 

5. منهج الاستدلال على 00 الاعتقاد عند كل 
الوياض ؛ مكيية الرشد. 1415ه/ 1995م. 

6. منهج الأشاعرة في العقيدة. سفر الحوالي. ط1. 
الكويت: الدار السلفية. 1407ه. 

07. منهج الإمام الذهبي في العقيدة وموقفه من 
المبتدعة .سعيد عيضة الزهراني . رسالة ماجستير 
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غير مطبوعة. قسم العقيدة والمذاهب المعاصرة 
1 الدعوة واضون الدين .جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية . 1411ه. 

8. منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة في 
توحيد الله تعالى. خالد عبد اللطيف نور. ط1. 
المدينة: مكتبة الغرباء. 1416ه/ 1995م. 

9. منهج الشهرستاني في كتابه الملل والنحل. محمد 
ناصر السحيباني. ط 1. الرياض: دار الوطن. 
7ه. 

0. منهج المعتزلة في كتابة التاريخ الإسلامي إلى نهاية 
العصر العباسي . محمد بن صقر الدوسري. رسالة 
ماجستير غير مطبوعة . قسم التاريخ والحضارة .كلية 
العلوم الاجتماعية .جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية .1425ه / 2004م . 

ال الوا 0 المعروف الخطط 0 
[ط. د]. الغامر” مكتبة الآداب. [د 1 

2. المواقف في علم الكلام. عبد الرحمن بن أحمد 

الإيجي (ت756ه). [ط 8 . بيروت: عالم الكتب [د.ت]. 

3. المواهب السرمدية في مناقب السادة النقشبندية 
محمد امين كردي. [ط.د]. القاهرة: المكتبة الأزهرية 
للتراث [د.ت]. 

4. موسوعة الاديان في العالم. مجموعة من الباحثين 
الغربيين . إشراف: جميل مربك. [ط.د]. ترجمة: 
د.جمال مدكور. [د.م]: د ار كريبس انترناشونال. 
1 2001م. 

5. موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين. حميد 
المطبعي. ط1. بغداد: دار الشؤون الثقافية العامة. 
5 م. 
طَ 4 . بيروت: ا الأورائ الشرقية. +ه. 
الجاف. ط1. بيروت: : الكندار الغربية ل 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


8ه. 

8م. الموسسوعة الذينية الفيسيرة :مفدوح الشزوين: 
[ظ:ذ]. مراجعة: لبنة الحمضي. دمفة : دار الرشيد: 
[د.ءت]. 

9 المووتوعة الخنوفية عية المتعم الحفدن: ذا :5 
القاهرة: مكتبة مدبولي. 6 م. 

0. موسوعة عالم الأدبان. تحموة خن الباحثين. 
0 

1. موسوعة عشائر العراق. عبد عون الروضان. ط1. 
عمان: الدار الأهلية للنشر. 2003م. 
والخركات الاستلامية عد المنهم كر هل تر 
مكتبة متبولي. 1999م 
القاهرة: مكتبة مدبولي. 

62002 ) طاة يدروك د للملايين. 1993م. 

5 فوقف ابن ثتمية من الأسبتاعرة. عبد الحرحيق 
المحمود . ط1ط1. الرباض مكتبة الرشد. 5ه / 
5م. 

6. موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب 
والسنة» تسليمان بن ضالة الفصين: طنل الر ناض قار 
العاصمة.1416ه. | 

7. ميزان الاعتدال. محمد بن أحمد الذهبي (ت748ه- 
). ط1. تحفيق: : علي معوض وعادل عبد الموجود. 
بيروت: دار الكتب العلمية. 05 
الل د ها 11 جضان العام 
بغداد: مطبعة المعارف. 1365ه. 

9 السوات» احمد عبد الخليم (انن تف 128 
[ط.د]. القاهرة: المطبعة السلفية. 1386ه. 

6 التجف الأشرف اسهامات في الحضارة الإتسنائية. 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


محموفة من المناحكن :ل 1ب تمدن فر كو كببررلاء 
للبحوث والدراسات. 1421ه/ 2000م. 

1. النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة. يوسف 
بن سيف الدين (ابن تغري بردي ت87/74ه). [ط.دإ. 
مصر: ورارة الثقافة والارشاد, القومي: [ددت]: 

2. النخل في تاريخ العراق. عباس العزاوي (ت 
1ه . [طد.د]. بغداد: مطبعة اسعد. 1382ه/ 
2م. 

3 النرعات :الضوفية في التشديع:كت (الشكن الشيعي 
والتزعات الصوفية سابقا). كامل مصضتطفى الشيين 
(ت2006م). ط3. بيروت: دار الأندلس. 1982م. 

4. نزعة التشيع وأثرها في الكتابة التاريخية. سليمان 
العودة.:ط :2. الرياض؟"ذار المتعلفي 61415 

5. نرفة الأرواع وروضة الأقراء في تارية الخكضاء 
والفلاس فة .محمد بن محمود الشهرزوري (ت 
7ه) . ط1. صححه:خورشيد احمد ايم . حيدر اباد 
ادائرة المعارف العثمانية.1396ه/ 1967م . 
سليم التكريتي. بقدادة ذار الفكن. 1/1409 0 

7 نشأة الفكر الفلدسفي في الإسلام. علي سامي 
التشار زت:قبل 1409ه).:ظ 6 مفصر: داز المعارف. 
5م 

8 1 فلوس الصوفية. عرفان عبد الحميد. ط[1. 
بيروت: دار الجيل. 1413ه/ 1993م. 

8 سبوء وسفوطظ الدؤلة الصفوية #وؤرابسة تخليلية: 
عباس الموسوي. . ط1. مستخلصة من المجموعة 
اللاريحية للش سول مسقريان دل ار سراق 
إيران: مطبعة سرور. 1426ه-2005م. 

0. نظم الدرر في رجال القرن الرابع عشر. يونس بن 
اتراهيم السامراتي (ت1410 هد ). طا .- لينان: الدار 
العربية للموسوعات. 1426ه/ 2006م. 

8ه). ظ دا تعتيدن: محمد جمسزة وسليمان 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


الصنيع. صححه: محمد حامد الفقي. مصر: مكتبة السنة 
المحمدية. 1370ه. 

2 نهاية الأرب في فنون الأدب. محمد بن محمد بن 
محمد النويري (كمال الدين ت857ه). [ط 5 
تحقيق: د.سعيد عاشور. مصر. الهيئة المصرية 
للكتاب. 1405ه/ 1985م. 

ال ابن الأثير (مجد ان 005606 > اظيد]. 
بيروت: المكتبة العلمية 1399ه/ 0 
(البالي الحلبي ت1351ه/1933م). ط- لعفي :” 
شوقي شنعث ومحمود فاخوري. حلب: دار القلم. 
2ه/ 1991م. 

425 النهضاف الحدتة قفن ختورة !| لوف مكمة سه عه 
الله ماهدى.:ط 2 فصر .دار احتحاء الكفه العربية, 
02ه. 

6. النور السافر عن أخبار القرن العاشر. عبد القادر 

بن شيخ بن عبد الله العيدروسي (ت1038صسص/ 

8 ). ط1. بيروت: دار الكتب العلمية. 1405ه. 
ك3 هذية العارفين. اسماء المؤلفين .وانار العصنفين: 
سماعيل بن محمد أمئن الباباني البغدادي (ءت 
00 [ط.د]- [د.م]: دار الفكر. 1402ه. 

8. الوافي بالوفيات. خليل بن أيبك الصفدي ((ت 
4ه ) .[ط . تحفيق: عمد الأرناؤط وتركي 
تسطدى. يروت :دار إخباء الثراث العردى :14120 
0م 

9 ال الكشورف كمه متها لخلض'(ادن تعره 
8). طد.د!. تحقيق: محمد الحمود. القاهرة: مكتبة 
السنة. 1410ه/ 1990م. 

60, الوقيات محمد بن.راقغ الستلامى: (أنو المعنا ليت 
20 ط1. كمي : صالح مهدي 0 وبشار 

31. 0 الأحيان واساءاساء الرمان محمفئق انك 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


خلكناف زظوو] معفية خسان عباس ووه دار 
الثقافة. [د .ت]. 

2 اليزيدية. لنعيد الديوه حي . طط1 بيروت. : المؤسسة 

العربية للدراسات والقتسر. 2003 م 

3. اليزيدية. سهير محمد علي الفيل. ط1. القاهرة: 
دار المنار. 1410ه/ 1990م. 

4. اليزيدية. سهيل قاشا. ط1. لبنان: مكتبة السائح. 
4 م. 

قم البريو د سيوف البدعلوكن: رظلد]: العوضيتل 
مطبعة الاتحاد. 1368ه/ 1949م. 

6.. البريحية قسيما وحندينا. | سحاف إن خدول: [ظابة د 
مقدمة. : د.قسطنطين زربق. . بيروت. : المطبعة 
الأمريكانية.[د.ت] 

37. اليزيدية م من خلال 0 المفدونة: آزاد تع 
1 م 

8 اليه مهنا تعلتيفي | عهرو #سون على مطب.* 
مكتبة الثقافة الدينية 1421ه/ 2001م. 

9. المإحذيون فى حاضرهم وماضيهم :عند العرراق 
الحسني. [ط.د]. بغداد: دار الكتاب الجديد. 1947م. 

0م البوريدكيوة:-مجحمد الفموحن: ظ1 :.نيروت: المكتية 
الثقافية. 1420ه/ 1999م. 

1 اليزيدية واليزيديون. خلف جراد. ط1. اللاذقية: دار 
الحوار 1995 م. 


المخطوطات 


0 الثامن 0 ارد على الرافضة 
واليزيدية. مخطوط. تركيا: مكتبة كوبريلي. 
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جهود العزاوي في ادراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أله 


3 العزاوي: عباس. تاريخ العقيدة الإسلامية 
في العراق من 656ه-1335ه". نسخ عادي 
[فءت] الرياض: مكتبة:جامعة الأمام محمد بن.:سعود 
الإسلامية. نسخة مصورة. 

4. العزاوي: عباس. قاريخ نجد والأحساء 
والخلخ الغريى: مخطوظ, 


مواقع الانترنت: 


445. إدارة موقع. "الكاكائية من فرق العراق" 
مقال على الشبكة العنكبوتيةء موقع: 
م اواك 
446 الداود: إبراهيم "طائفة الكاكائية العلوية 
الصوفية". المنشور على موقع: 
41 9ك تالكا 
7 سياوتش: لينا. "انزندون وشبك وصابئة 
وكاكائيون : جماعات دبنية وقومية ' '. مقال على 
موقع في 24/10/2005م: 
[2111111012.0160 2110126 . كتاكتلا 
8. عبدالجواد: زكريا. "كردستان العراق: باقة 
ألوان الطيف". مقال نشر على الشبكة العنكبوتية 
في 1/12/2006م: 
111 العو بارا الكت . 
العراقيين" هقال من الشبكة العنكبوتية: 
مما ط8 1/4 .111111153113 . لتك 
0 كاكه بي: فهمي. "من مشاهير كاكائية 
كركووك". موقع: 


0 .11101515311-1112©5ع1. كتاكت 
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جهود العزاوي في ادراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


1. محمد إسلام. "تعرفوا على الكاكائية 
وضلالاتها",. مقال على الشبكة العنكبوتية نشر 
بتاريخ 14/7/2006م: 

6010 1151 هاا 

2 هادي بابا شيخ "الكاكائية وأهل الحق من 
بقايا ديانات الكورد القديمة", موقع: 

0 .212121153 . تالت نكتل 


الذوريات والمجلات. والقمارسن العامة 


3. جريدة أم القرى. ع104. السنة: الثالثة. 
5ه/ 1929م. 

4 فهرس دار الكتب العلمية,. قرص مضغوط, 
إصدار 1 م, بيروت بإشراف جهاد على بيضون. 
5. فهرس الفهارس والأثبات ومعجم 

المعاجم والمشيخات والمسلسلات. الكتاني: 
عبد الحي ين عبد الكبير. ط2ى تكفية: 3 | خسان 
عباس. بيروت: دار العربي الإسلامي, 1402ه. 
تحفقيق: ياسين كسان وعواد ابو زينة. بيروت. ”0 
الغرب الإسلامي. 1408ه-1988م. 

57 قفههرس المخطوطات العربية في مكتبة 
الأوقاف العامة ببغداد, تحقيق عبدالله الحيدري, 
[ط.د] (بغداد: مطبعة الإرشاد. 1974م). 3/95. 

8. فهرست المطبوع ات العراقية. عبد 
الرحمن: عبد الجبار. 

9. المؤرخ العربي. بغداد: ع56. عام 1418ه/ 
8م. 

0. مجلة الدارة. الرياض:ع 2. محرم عام 
4 ه/ أكتوبر1983م. 

1. مجلة الدارة. 2محرم 1405ه/ سبتمبر 
4م 

2. مجلة الرسالة الإسلامية. القاهرة:ع 651. 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


محرم 1365ه/ ديسمبر 1945م 

3. مجلة الرسالة الإسلامية. ع1. صفر 1388ه. 

4.. مجلة الرسالة الإسلامية:, 2 ربيع الأول 
8. 

5. مجلة الرسالة الإسلامية. 1388-5-4ه. 

6. مجلة الرسالة الإسلامية. عددة3. ربيع ثاني 
8ه /إبريل 1978م. 

7. مجلة الزهراء. صفر 1354ه. 

8. محجلة العرب. الرياض. رجب عام 1391ه. 

9. مجلة العرب.الرباض. شوال 1388ه/ 
9 إم. 

0. مهجلة العرب. الرياض. ربيع الأول عام 
9ه/ 1969م. 

1. مجلة المانورات الشعبية. / ذو القعدة 
7ه/يوليو 7 م. 

02. محجلة المجمع العلمي العربي. العددك4, 
محرم 137/1ه. 

3. عمجلة المجلة. مصر 137/78-6-25ه. 

4. مجلة المجلة. مصر 137/8-8-27ه. 

5. مجلة سومر. 197/72-2-1م. 

6. مجلة سومر. 1969-1-2م. 

7. مجلة سومر. 1980-1-2م. 

8. مجلة لالش. دهوك: ع11. اب عام 1998م. 

9. مجلة لالش. ع11. دهوك: 1999م. 

0. مجلة لالش. ع 15. دهوك 2001 م. 

1. مجلة لالش. دوهفوك: ع2. تش رين الأول. 
3 م. 

2. مجلة لالش. دهفوك: ع2. تش رين الأول. 
3 م. 

3. مجلة لغة العرب. نيسان 1928م. 

4. محجلة لغة العرب. 5مايو1930 م, (عدة 
مقالات). 

5. مجلة لغة العرب. /يوليو 1930م. 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى آل 

6. مجلة لغة العرب. العراق, عام 1930م, (عدة 
أعداد). 

7.. مجلة لغة العرب. عام 0 م, (عدة 
مقالات). 


8. مجلة لغة العرب. عام 1931م, (عدة أعداد). 

9. مجلة المشرق. بيروت.السنة الثانية . 

0. مجلة المورد. عدد4. 1392ه/ 1972م. 

31. المورهد. بغداد. ع2. عام 1396ه/ 1976م. 

2. مجلة المورهد. بغداد: ع1. 1389ه/ 1978م. 

3. جحجلة المورد. عدد3. 1399ه/ 1979م. 

4. المورد. ع1. ج7. 1398ه/ 1978م. 

5. مجلة المورد. بغداد: ع4. 1982م. 

6. مجلة مجمع اللغة العربية بالققاهرة. 19 
رجب 1385ه/ نوفمبر 1965م. 

7. محجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة. العدد 
1, عام1386ه. 

8. محجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة: العدد 
0, (عام 1966م) 

9. مجلة الهداية. 10/3/1366-9ه. 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


9/فهرس أسماء الكتب الواردة في المتن 


1. الإبانة 7 181 , 200 

2 أبجد العلوم 3 434, 498 

3. إبطال التاويلات 447 

4. إبطال نهج الباطل وإهمال كشف العاطل أن م 296 
5. ابكار الأفكار في الكلام ل 
6. أبو الحسن الأشعري بين المعتزلة والسلف 210000000 
7 إتحاف الآباء 23609 

8 إتحاف الخلف بتحقيق مذهب السلف ا 50 
9 . إتحاف المريد بجوهرة التوحيد 00 
10 .الإتقان 2ظ0ظ1 

1 اثبات التكلم لله288 

12 5 الواجب الرسالة القديمة معان ساسا و سن 0 28 
13 .أثر التشيع ف الرواجات التاريخية في القرن الأول 
الهجري 

4 أجوبة البندنيجي 0 الأسئلة اللاهورية 30 
5 جوبة الشيخ عبدالرحمن. السويدي 000000-85 000 0 00 
16 .أجوبة الشيخ محمد بن ابي بكر 2 
17 .الأجوبة العراقية على الأسئلة الإيرانية 3330 :32-5 
18 .الأجوبة العراقية على الأسئلة اللاهورية مت ع 341 
19 .أجوبة المسائل النجارية ب و و بل 
20 .أجوبة محمد الطبقج» لي على الأسئلة الهندية....354 
1الأحاديث الضعيفة 2108 
2 حراق الروافض متو سا وو ا 524117 
3”.حسن الكلام 142 

4 إحقاق الحق وإزهاق الباطل م ا 2 
5 حياء علوم الدين الات مط عا انا 7 85:08 2412 


6.أخبار الحلاحج ‏ 478 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


27 .الإخوان فرقة سي 00 


8.الإدراك في فنون من لطائف الكلام 0 


9. الإرادة الجزئية > الجزء الاختياري 080ظ 
0.أربيل 101 


31 .أرجوزة السيد محمد الطباطباني ع 
2 رشاد القاصد إلى أسنى المقاصد 0 
3 رشاد النظار إلى لطائف الأسرار 0 
4 للارشاد إلى الاعتقاد 1 
5.اساس التقديس بالسوايةة سنوت امم ام 


182  راصبتسال.6‎ 


7 الأسزار المرقوعة: في الأخبار الموضوعة 
8.أسرار نامه ‏ 343 


9.الإسفار عن العلوم والأسفار 116 
4.الأسفار 204 

1 أسنى المطالب 406 

2شارات المرام عن 30 الإمام 0 

3.لإشارات في أصول الكلام 20110 

4.الإشارات والتنبيهات 0 

45 .أشد الجهاد في إبطال دعوى الجهاد 0 

334  تاقارشإل.6‎ 

7لإصابة في منع النساء من الكتابة 506 


8 أصفى الموارد 501 
9أصول الإيمان 357 
0 أصول الديانات 300 
1أصول الدين ‏ 198 


2.أصول عقائد أهل السنة 5*0 


3 صاءة الدٌّجِنّة في اعتقاد أهل السنة 00 
4 إظهار الحق 368 
5 إعجاز القرآن ‏ 180 


6.علام الأحياء بأغلاط الإحياء 2000 


57 .أعلام الأردب في العراق الحديث 11000 


8.لأعلام العلية في مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية...272 


9 أعلام المجمع العلمي العراقي ا 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى آل 

0.أعلام اليقظة الفكرية في العراق الحديث 92 
1 لإعلام بوفيات الأعلام 305 
2.اأعوان النضر وأعيان العصر اا 0 


3.فاضة العلام 402 
4 إفهام الأفهام 277 


5. الاقتصاد في الإعتقاد 1 
6 اقتضاء الصراط المستقيم ا 
7الأقدس 2334 

8.لأقطار في الأصول ا ا 1 


9 الجام العوام 127 
0لقام الحجر لمن زكى ساب أبي بكر وعمر 305 


1 الواح 334 
2م البراهين ‏ 305 

3.الأمدي وارافه الكلامية.. 00000000000006 
5 الإنتفاع بمذكرة الدفاع ل 0 
7 الإيضاف في يقغوة الؤهابية وخصوفيا ترف العلاقن 57 
358 

8/ .الإنصاف فيما يحب اعتقاده ولا يجوز الجهل به 000 10 
79/ انعا نين 556 

80 0 البرهان في الرد على أهل الزيغ والطغيان .176 
1.لإيضاح 2652 

2الايقان 334 


53 .إيمان فرعون 205 

4.لباز الأشهب 493 

5.بحر الكلام ‏ 200 

6.بدء الأمالي 1 281, 364 

7.بدء العارف ‏ 291 

8مالبداية والنهاية 27, 404 

9 بديع المعاني في شرح عقيدة الشيباني ع ءاره 302 
0. بستان السياحة 335 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى : 

1 بغداد برج الأولياء 1 
2. بغداد في مختلف العصور ا 1 
3. بغداد ملامح مدينة في ذاكرة الستينات 212 
4 البهجة - بهجة الأسرار م لو 0454610 


5.بهجة الأسرار 645 

6.لبهجة السنية 510 

7. بويروق 5 573, 578, 586 

8.بيان الأسرار 294 

9. البيان والبرهان في الرد على أهل الزيغ والبطلان .192 


00. بيان وهم المعتزلة.. 366/1 
إليه في العقيدة ‏ 447 

2. تاريخ أربل 104.00 
03. تاريخ الآدب التركي في العراق....104 
4 . تاريخ الأدب العربي في العراق....102 
05. تاريخ الأدب الفارسي في العراق..104 
106 تاريخ البكتاشية 000 
07. ناريخ الضرائب العراقية مع 102 
108. تاريخ العراق بين احتلالين......7, 102, 
1 226, 326, 340, 372, 376 

09. تاريخ العشائر العراقية 1-0000 
10. تاريخ العقيدة الإسلامية.....104, 126, 
38 /37, 404, 514 

11. تارية العمر ان 105 
2. التاريخ الغيائي 1 372:1254 
1.13. تاريخ الفيلية 0 
14. تاريخ المعاهد الخيرية 15 
1.15. تاريخ النقود العراقية .0 26 
16 . تاريخ اليزيدية واصل عقيدتهم. ع 2ل 
5 655 

117. ناومة: أم العر ماو ا لوو خاي 619 
8. تاريخ شهرزور ‏ السليمانية 10 
9 . تاريخ عقائد الشيخية والكشفية....330 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

0 . تاريخ عقيدة الكشفية والشيخية في 
العراق 104 

21 1. تاريخ علم الفلك في العراق 102 
2 1. تاريخ علم الفلك دو 2 ايل 3170 
3. تاريخ علم الكلام ا 19 
14 . تاريخ كزيده لبو ف ا 2 
16 تاريخ نجد والأحساء 225 12 17 382 
001 

06 .. تاسيس التقديس. اس اسه نسي 2000 
127 نأويلات القرآن 111111111110 
8 .. تاييد مذهب السلف 500000000 
9 . تبديد الظلام المخيم من نونية ابن 
القيم 275 

0. التبصرة - تبصرة الادلة فى الكلام 0 
200 

4 تبيين الحق والصواب بالرد على اتناك 
2 . تجريد أسماء الآخذين عن ابن عربي... 
201 

21033 تجريد التوحيد سسب و ا 30 
4. التجريد في الكلام 3 26 
01 + 12 
06. تحرير الخطاب في الرد على خالد 
الكذاب 25201 

7. تحصيل الحق ام ف ل و و 1 
8. التحفة الاثنى عشرية اناد لو و اواو ع 00 32 
39. تحفة الأزهار 020 525 
0. تحقيق المعجزة 0 0 20000000 
1 . تحقيق لفظ الزنديق 000 
2. التحولات الحديثة في النظم الاجتماعية 
ووسائل توطين العشائر ا 1 
3. التخميس. الأعلى للقصيدة العليا...369 
4 . تذكرة أعلى 5000 


جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


تذكرة الحفاظ 0 
نذكرة المؤمنين 525 
ترياق المحبين بفبمن ملم مل ململ مم مقة 0405 
تشييد القواعد في شرح تجريد العقائد. 
تصوف الحلاج 200 
1 
تفسير الأسماء والصفات انك شن 198 
تفسير الكلام النفسي 276 
تفسير المنار ا 0 003 
تفضيل الأتراك على سائر الأجناد: لابن 
103 
تقوم الوا 0000000000 
التكايا والطرق في العراق س2 24 
تكفير الشاه إسماعيل .97, 242, 305 
للبيسن | بلييئن 480 
تلخيص الأفهام لمذاهب الإمام.....190 
المحضل 207 
تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل......180 
التمهيد لقواعد التوحيد ا 199 
التمهيد 200, 425 
تنبيه الغبي بتبرئة ابن عربي تم 29 


كيه العذى» قن تكريه ون عرهقك :281 
نسة السد والغسينئ: فئ الحترة: علك 


. 7 
.8 
.9 
. 0 
171 

الذهبية 
2 1. 


تنقيح الأبحاث عن الملل الثلاث....278 


تهذيب الدلائل وعيون المسائل.... 192 


توحيد الصانع ببرهان التمانع 1 02 


التوضيح الجلي في الرد على النصيحة 
406 


التوضيح عن توحيد الخلاق في جواب 
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جهود العراو ‏ في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

اهل العراق 7 359 

0 التوضيح والتبيين في شرح العقد 
الثمين 2309 

4 1. جاودان كبير وتسسسسسسه سي 245 :248 
5 1. جلاء الأفكار بتحرير الجبر والاختيار 351 
6 . جلاء الأوهام في الرد على الوهابية 0 
3601 

17 . جلاء العينين في محاكمة الاحمدين 0 
2/4 

8. الجلوة لأرباب الخلوة 646 
9 . الجمع بين المعقول والمنقول 00م 
0. الجواب الصحيح 275 
1 . جواهر الأسرار م 1 1 
2. الجوهر المنظم 2 
53. جوهرة التوحيد 1 20000000 
4 . الجوهرة المضية م وا ا 0 5 
15. حاشية الخيالي اا 303 352 
6. حاشية الشبراملسي على الفتاوى 
الحديثية 300 

17. حاشية عصام ا ا 
8. حاشية على إثبات الواجب للدواني له 
ايضًا 352 

9. حاشية على إثبات الواجب 355 
00 . حاشية على حاشية الخيالي على شرح 
العقائد النسفية للتفتازاني م كا ا و 152 
1 . حاشتية على حاشية المحاكمات 
المذكورة 253 

12. حاشية على شرح التجريد في علم 
الكلام 2352 

3 . حاشية على شرح العقائد العضدية 352 
4 . الحجج القطعية في اتفاق الفرق 
الإسلامية 538 

5 . حديقة الأولياء 0 


جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

106 حديقة السرائر 5 
157 حديقة السعداء ا ا 5 
158 حديقة الوزراء اذ[ 200 
159 حسنية ا ا 
0. الحقيقة المحمدية 00 0 
1. الحلى فى أصَمول النديةق: والشرة على 
الملحدين 1[02 

2. حلية الأولياء 6 480 
3. حملة رسالة الإسلام الأولون ل 33 
4 . الحوادث الجامعة 00000008 
الأمالي 7 366 

6. حواشي الجلال الدواني 2 
7. حواشي على إثبات الواجب 2 
8. حواشي على حاشعة الفعا كناك على 
عقائد الدواني 2352 

9. حياة 00 -- 20 
0. | ب و 17 151-15 
1. د العربي في الأقطار العربية .105 
2. الخط العربي في إيران.....104, 106 
06 الخط العربي في بغداد, 6 بغداد 
عاصمة الخط العربي ا 1192900000 
4 . الخط العربي في تركيا 106 
15 . الخط العربي في ربوع الترك 101 
6. خط المصحف الشريف و الخطاط 
الشاه محمود النيسابوري 1 
7. خطبة البيان 2 
8. الخطط لكوي ما ا ل 2134 
9,. خلاصة الأثر 20 
0. خلاصة تاريخ الكرد وكردستان......377 
221 الخلفٍ في اعتقاد السلف 3550 
2. خلق أفعال العباد والإرادة الجزئية 
9 351 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

3. خلق القرآن...158, 161, 164, 166, 
167 

4 2. ار ين المجتمع الإسلامي.....104 
25. خيرافة 0 
26. ذائرة. المعارف البريطانية 5 
7. دافع المفاسد وكاشف المقاصد...341 
28. دبستان مذاهب 7 5237 
229 الدر الأزهر 0 
230 الدر المنتثر في رجال القرن الثاني 
عسشر و التالث عسشر و 1 و ل 1 ناا ا ل توا ووو ا ا ا له 
21 الدر المنضود في الرد على فيلسوف 
اليهود 277 

2. دراسة في طبيعة المجتمع العراقي.77 
3. الدرة المضيّة ا 8 429 2124 
4. الدرر السنية في الرد على الوهابية 57" 
30602 

5. ال حو اا لو م قط 50 
6. عوة الشيخ شيخ الإسلام ابن تيمية 
واتر ها على الحركات اله 0 2106 
2.37 دفع الشبه 0 
8. دقائق الأوهام 11000 
09. دقائق الكلام 11 
0. 01 العام سردي ور 
300 

1. دلائل الصدق يي ل ا 
2. الدليل الواضح إلى اقتضاء نهج السلف 
الصالح 277 

3. دمية القصر وعصرة أهل العصر.....95 
4. دول الإسلام ل ا ل 9 
5. الذريعة إلى نصرة الشريعة 2091 
6. ذكر من يعتبر قوله في الجرح والتعديل 
5305 

7. ذكرف اب الثناء الالوسىئ 3ظ1 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

208 ذم الكلام 1 
209 ذيل العبر 00 
250 ذيل تاريخ الإسلام 2395-0 2390 
251 الرازي واراؤه الكلامية بس ع و 1 
252 بوبية 6,2 /6 493, 514 
253 رجوم الشياطين با ا 1 3 
4. رحلة ابن بطوطه 1 1 ال 
55. رحلة المنشي البغدادي ا 10 
06. رد ابن جميل على اليزيدية والشيعة - 
الرد على الرافضة واليزيدية, لابن جميل 2 
7. رد الألوسي ا يي 1 301 
8. رد الرافضة 30 
9. رد الروافض ومو ع د و امو 1 30 
0. رد السبكي على شيخ الإسلام ابن 
تيمية 299 

1. رد الشيخ على السويدي على الشيعة.. 
2350 

2. رد الملحدين حم وان ا حو وو 3010 
3. الرد الوافر, ا 1 50 
4 . رذ أؤائل 101 للكعبي ٠.‏ ,, 368 
5. الرد على الرافضة ما ا 2-0 
06. الرد على أهل الإلحاد و ره 
7. رد على أهل المنطق ا 10/8 
8. الود على :من انكر الحرق والصوت».. 
407 

9. رسائل إخوان الصفا .462, 466, 480 
0. رسالة ابن طورخان رق ل 21 
271 رسالة إثبات الواجب و ا 2 
212 الرسالة الجديدة ل 
213 الرسالة الحميدية 0 2 
4 2. رسالة عدي بن مسافر و 00 
27 رسالة علي القاري في وحدة الوجود... 
0202 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


رسالة في استحسان الخوض في علم 


6 177 
رسالة في الخلق والبعة 14 
رسالة في الرد على الوهابية.......363 
رشالة فى الصضفابة 369 
رسالة في العلم الإلهي 23 
رسالة في خلق الأفعال 27 
رسالة في زنارة لقنو 0 
رسالة في كلمة لا إله إلا الله......357 


رسالة فيما لا يجوز الوقف عليه...199 
رموز الكنوز. مختصر أبكار الأفكار 194 


روه | ني ا ا ا ا ا 2 0 0 700 46 
الروض الأنف اا 
الروض الباسم ماباس ان اطافد او 2117 
روضة الأفكار والأفهام لمرتاد حال 
357 

الروضة البهيّة فيما بين الأشاعرزة: والمَا 
367 

الروضة الندية ا 5001 
رياض السياحة معو و 1 0 
01 المعاد في مسائل الاعتقاد.....355 
الزبدة 1 
زبور العارفين وبراق العاشقين....294 
زنبور داود ا ا ا ل 00 562 
زغل العلم اواع سي ان بوي 595-274 
الزوراء لاوا لا على ممعاقواة لحو معو را اا 2 0 22 
شر الس 0 0 2000 
سر عدم نسبة الشر إليه تعالى....305 
سرانجام ا ا ب ل 9211 
سفار شنامة ا 1 
سلك العين لإذهاب الغين 305 
السلوك ا ا ا 94 


سمط الحقائق في عقائد الإسماعيلية.. 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


السنة لعبد الله بن أحمد 16 
السهم الصائب لرد أوهام المصائب ا 
السياسة الشرعية 00 
سير أعلام النبلاء - السير 404 
سير السلف 247 
السيف الباتر قي رد التبيعة الكوافر.», 
الشامل 2 
الشبك من فرق الغلاة في العراق 588 
الشبك والقزلبااش 1100 
الشجرة الإلهية ا ااا 
شذرات الذهب 8 د00 000000000 
شرح إثبات الواجب 520000 
شرح البرهان للعبري 1 2 
شرح التجريد لمق ل سين 5345353 
سر الجوهرة 1 
سر الزوراء ل ل 2 20 5353ظ3 
شرح الشمائل لس او ا 3 
شرح الشيبانية لعا تع وي ا 350 
شرح الطوالع 0 
شرح العقائد العضدية 2 
شرح العقد ل 2 
سر الفصو لوقه عام سر اع لاب اه 5652 
شرح الفقه الا اخعاه و امن 198 
شرح اللمع ار 621 78-217 1 1952 
شرح المقاصد 1 1 000000 
شرح المواقف - الكواشف البرهانية. 

شرح جواهر الكلام ادي لو و0 0 2 
شي رسالة خلق الأفعال 35 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


4, 209 
4. 
الزندقة 
5. 
06. 
357 
8 
09. 
0. 


301 ' 
شرح عقيدة ابي منصور الماتثريدي ا 
شرح عقيدة الشيباني 5 
شرح ععيدة الطحاوي 01 3 
شرح اعقهدية 'تلميذة الكورانس :ب 353 
شرح على رسالة خلق الأفعال....353 
شرح قصيدة بدء الأمالي 1 2 
نتترح اكلهة: التو عيذ 354 
شرح هياكل النور 2 
الشرفنامة ٠٠‏ 03© 646 
الشعر العراقي. الحديث 11 


شفاء السقام في زيارة خير الأنام 2/4 
شفاء العليل في القضاء والقدر 


2300 
شقائق التعمان ل 
شهرزور السليمانية ا ا ا 0 11 
الشيعة في إيران طاو و مز 490 
الضارم الحديد في الرد على ابن أبي 

235)0 
الضارم :الحديو"في الره على الراقضة: 
الهاوم القرضات 0000000 


الصارم المنكي في الرد على السبكي . 
الصاعقة المحرقة في الرد على أهل 


2355 
الصحائف - الصحايف في الكلام .281 
الصراظ: الفسسشقيم 3 35 
ضعوة: | لضنفاء 50 
صفوة الصفوة 0 217 
ة بين التشيع والتصوف 160 


صلكح الإخوان في الرد على جلآء 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


327 ٍ 
صلوات الكبريت الأحمر 0 
الصواعق الإلهية في الرد على الوهابية 
الضواعق المرتملة وتو 2154 
الصواعق. المهرقة: للرة: على الصو اعق 
53048 
ضؤا عق فنن «ناق :قن تدرو على متاعتي 
23062 
الطباعة والمطبوعات في بغداد...105 
طبقات الصوفية 260 
طبقات الفقهاء الشافعية 14 
ظبقا ثفن المكسرين 419 
الطرازات 0 
طريق نامة 000000 
كيك الصفوية ورواسبها في العراق 
ووو م ع امام هع مق 0 417 
طوا الأنوان 7 2 282 
210001000 


0 بن مسافر مجدد الديانة الأيزيدية. 


عذاب النواصب على الجاحد الناصب... 


عرشنامة ا 41 
عرفنامة كرحا بارعا بشع م ماع عام كرد نتن ا 0 41 
عشائر العراق ا 1 
عقائد السلف 7 447 
عقائد الشيعة ا 10 
العقائد السلفية د 4217 
العقائد العضدية جد لس ا حا و 00 2 
العقائد النسفية ال ا 1 2 
العقبات 50000 


جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

7. عقد الجمان ا ب ا و اك 
8. العقد النضيد مذ[ 1 0-01 
39. العقل والنقل 1416 
310. العقود الدريّة. 991 
353043 

2. تقيوة ادج قوق العيد 28 
103. عقيذة ابن قدامة 11 
34. عقيدمة أبن منصور الماتريدي 18 
5. عقيدة أحمد القشاشي 30 
306. العقيدة الأصفهانية 2 
37_. العقيدة البرهانية 185 
8_. عقيدة اليعوى ا 142 
39 العقيذةالحموية أ 299 
0 العقيدة السلفية في مسيرتها التاريخية 
وقووتها على :مواحية التحويات 0 
1 عقيدة الشيباني ا ا 310 
2. فقيدةالظدرق 1 
3 عفيدمة الطحاوي وشروحها 1 
4 عقيدمة العز بن عبد السلام -27-0 
5 عقيدة الكلواذاني 1 
06 غفيدة اللقاتئ 0 
7 العقيدة الميمية 30 
98 العقيدة النظامية 0000000 1ط( 
9 العقيدة النونية عه ل ل 1ل 5 
410 عقيدة أهل الوه 304 
العباسى 14 

2 العمادية ل 
13 العمد في الرؤية ا 
4. عمدة أهل التوفيق 305 
415 عوارف المعارف......209, 554, 583 
416 غاية الأماني في الرد على النبهاني 05 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


غاية المرام افعو 110 
غذاء الألباب بشرح منظومة الآأداب 2 
الفارق بين المخلوق والخالق......123 


2359 

الفتوحات المكية 000000 
الفعر الضادى 501 
فر العون من مدعي إيمان فرعون 0 
الفرفرمى الفرق 599 
فرقان الأخبار. 2 
الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء 
2303 

فرقة الإخوان الإسلامية 3 
الفريدة في العقيدة ب 30 
فصل الخطاب في رد ضلالات ابن عبد 
2 323, 361 

فصوص الحكم ااا 


فضل علم السلف على الخلف....411 
الفقه الأكبر.. .8 281, 366, 368 


فهارس مركز الملك فيصل للبحوث 13 


فهزنين إين النديم 000 
فهرس ابن عطية 1 
قهرس الفهارس 2 
فمور شك الاتسلن 14 
القوائة الرضوية 0 
الفوائد في العقائد 30 


718 


جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


فوات الوفيات م4 2 
الفواكه العذاب في معتقد الشيخ بن 
2300 

فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة... 
الفيض الوارد د م اوس و 1 0 5 
قاموس اللغة الكردية 5-0 
قانون التاويل يي 16 
القديم والحديث 0 0 5 
القسطاس المستقيم ا ل 
قصد السبيل عن شفاء العليل 302 
القصيدة العينية 20 
قصيدة تائية الصفدي 00-0000000 
قصيدة في الرد على الوهابية 36 
قصيدة في السنة وي ا 4 
قصيدة نونية لخضر بك 20000 
قلائد الجواهر ل 608 645 
قلائد الفوائد شرح مقاصد النووي في 
2309 

قمع المعارض في الرد على ابن 
201 

قواعد العقائد 794 2864-2 
القواعد المثلى ام 2107 
قواعذ الهنهة السلفي 00 
الوه الجلي في ترجمة شيخ الإسلام 
القول المنبي عن ترجمة ابن عربي 5-7 
كاشف انوا بكتاشيان ٠٠.٠.‏ 32 
الكافي 22 
الكاكائية في التاريخ ا م ا 10 
كتاب الإبانة ال و و 1ك 


كنات الاريعين: فى أضول الدين: :192 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


.78 


كنات التسيق :عن اضؤل الدينة 17 
كتاب التمهيد تفع مقو ةو لمم ا 5 212 
كتاب التوحيد لابن خزيمة 0 
كتاب التوحيد لابن مندة 16 
كتاب الجلالة بس 2185 
كناب الحفسيين في اصول الدين. :193 
كتاب السنة 45610 
كتاب السواد الأعظم شإ 2 


كنات الشرع والتفصيل في الود على 


أهل الإفك والتضليل177 


9. 
الدين 
60. 
1. 
2. 


كقا العف التفيق فى يننا مشفائل 


254 
كتاب الفرقان 00000 
كتاب المضارعة في العقائد 1000 
كتاب المعتمد م ا ا ا ا ا 0 446 
كتاب المقالات ا 20000000 
كتاب المكفرات 0 
كناب الوصية 12 
كتاب تاريخ الشيخية 5 
كتاب تأويلات القرآن 360 
كتاب تحديد أدلة الشرع 00 2 
كتات: تفسير الفران 11 
كتاب جامع العلوم 193 
كتاب رد أهل السنة - كشكول....295 
كتاب ردٌ أوائل الأدلة للكعبي 367 


كتاب سر البال في أطوار أهل الحال. . 


كتب شيخ الإسلام ابن تيمية في الرد 


201 
كشف الحقائق لتمييز الكاذب من 
2309 


كشف الرين ونزح الشين ونور العين... 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

23203 

]0 كشف الشبه ا[ 0-00 
8. كشف الظلمة عن هذه الأمة.......293 
9. كشف الظنون 182 
السبكي تكملة الصارم المنكي.. تمصو د 0 
501. الكفابة في طريق الهدانة 211 
02. كلشن خلفا 000 
503. الكلمات المكتوبة.. مادو 1 
1 281 

505. الكوكت التشازئ فى حعقيقة الخد زه 
الاختياري 2352 

506 اللؤلؤ المرصوع .406 
507 لؤلوّة البحرين وى 350 
508 اللامية 0 
5209 لب اللب ا ا ا ل 1ك 
0آ[5 لباب الأربعين 600 +24 
51 لباب | 2 
512 اللباب باسما م اماك 
55 لسان الميزان ل ا لك 2115 
24 لغة العرب 2 25355107 627 
515 اللمع الصغير 1 00 
516. اللمع الكبيد 000 
57. اللمع في الرد على أهل الزيغ والبدع... 
1/6 

58 اللمكةوفئ تخفيق متسافثك الوذ 
والحدوث والقدر وأفعال العباد ا ا ا ا ا 000 367 
09 . لواقح الأنوار القدسية المنتقاة من 
الفتوحات المكية ‏ 484 

520 لوامع الأنوار البهية .....444, 445 
521. مؤلفات الشيخ خالد في الأولياء...354 
2. الساعك العمادرة في المطالية العادية 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

102 

5.23 فنا جنا كد :فى ريا نل كلافيةة مم الخواعة 
الطوقيي: 2,28 

524. المبدأ والمعاد 0 
525 الفنتوى 343, 344 
526 مجالنين العؤذمية 373 525 
527 مجا لسن «:شتعة .مولانا 30 
58 المجد التالد 1 لاك 
529 فخلة المشترق 5 
5230 المجمع بل 
531. مجموعةٍ عبد الغفار الأخرس في شعر 
عبذ الغنى: جَميل وها قاله الأخرس فية 10 
2. المحاكمات اباو ا 3 
3 المحصل مك 220-071 
4. المعصووة العناشية التحفة في ردرة 
الرسالة الألوسية 349 

535. المحنة 'الالفية الفيضن: ترقية التحفة 
الإثني عشرية 251 

536 محخعضو ابن الحاخب وشرعة::::.. :300 
0337 مختصر التحفة الإثني عشرية 3 
0 مخِتصو الترجحفة العبقربة فى رد الاتنى 
59 ميفتصين النامويين العحيضا 37 
510. مدح العلماء وذم الغناء 277 
541. مذكرة الى الألباب في طريقة الشيخ 
2. مذهب السلف في العراق 104 
3. مرشد ا ياه 
4. مرقاة المفاتيح 210 
545. فروة الفب 060 
546. المساجد والمدارس في بغداد.....104 
57. مسألة الجبر والقدر :306 
8. مسالك الأبصار فى-ممالك الأمضار 0 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


.1 


مسالك الاعتدال إلى آية خلق الأفعال.. 


مسالك الأمصار 1 21 
المستظهري في الرد على الباطنية 506 
المسئلك المخثنار فئ: اول :ضصحانن عن 
352 

مسلك النظام لجواهر الكلام 307 
مشكاة الأنوار 18 
مشكل الآثار 1 
مشكل الحديث 000 غك 
مصائب النواصب 1 
مصارعة الفلاسفة ام ا ا 0 2413 
مصباح الأرواح 2052 
مصباح الهداية 5 
مصحف رش..601, 618, 626, 640 
مصرع التصوف ا 2 
مصطلحات الصوفية 5 
المطالب العالية 0 
مطالع السعود بطيب أخبار الوالي داود 
معارج القبول اا 
المعارف شرح الصحائف 0 
المعالم ماع اماه تس الدع م سي 19 
معجم الشيوخ الت و م و 35 
المعجم المختص ل ا د ا 
المعين في طبقات المحدثين 31 
المغني عن حمل الأسفار 6 40 
مفاتيح الأسرار ا ا اي له 
مفرج الكروب :800:5 12 254 
المفصل ا 2 


جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

5.76 المفضل شرح المفصل 206 
577 مقاصد الطالبين في أصول الدين .287 
8آ-. مقاصد الفلاسفه ا 19 
9 المقاصد ووش ف ا و 250 
550 مقالات الإسلاميين 6 529 
531. مقالات الكوثري 436 
2. مقامات ابي الثناء 5 
553. مكتوباك جلال: الدين الرومي: :343 
04 5. الملحفة المجيعهة فن الرة على نيه 
الاسلام ابن ثيمية ١‏ 291 

5. الملل والنحل.430, 581, 599, 601, 
645 

566. من مساجد بغداد القديمة, جامع 
الخلفاء 103 

527 مناقب الأولياء 54 
58 المناقب الصفوية 57 
9. مناقب الواصلين 0" 
5270 المناهج 0 
1. منتخب المختار 366 
2. العنتقى ا 1 
3. منتهى المقال في أحوال الرجال. .347 
4 5. المنح الإلهية في شرح تخميس اللامية . 
2350 

55. المنحة الإلهية في الرد على الوهابية. . 
2301 

6. المنحة الذهبية في شرح الإرادة 
الجزئية .مطبعة النجاح ببغداد ات 
37. المنحة الوهبية في الرد على الوهابية 
326 

8. العرستض :ره الملخض 26 
9. منظومة الجزائري في العقائد.....304 
600. مهاوه كنمان دن تنك :في الف علق 
الشيعة 235)0 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

601 ننظوفة في العفاقة 560130 
602 المنقذ من الضلال 001000 
003 منهاج التادسسيس والتقديس قي كشف 
شبهات داود بن جرجيس 2-0 
4. منهاج الكرامة 225, 276, 295, 296, 
0 531 ْ 

5. المنهاج المحمدي والطريق الأحمدي. . 
3606 

606. المنهاج والبيان ل 0 1 
607 منهج الإمام الذهبي في العقيدة...406 
608 المواقف في الكلام 2600 
609. فوجز التأليف ا 0 
(0. الم اآوجز في العقائد والإمامة ورد 
العصمة 1/6 

611. الموسوعة الصوفية 4 
2. الموسيقى العراقية في عهد المغفول 
والتركمان 103 

الاشاعرة 408 

4. النبراس في تاريخ خلفاء بني العباس: 
لابن دحية الكلبي 103 

15. نجاة الخلف في اعتقاد السلف....358 
616 نجاة المسلمين ا 0 
67 النخل في تاريخ الشراتر 2 
التاريخية 25 

9. النسفية 0 
6.20 نشوة المدام ل 0 
21. النصوص “في نقد القصوص 201000 
2. نضيحة: الأمة في عقائد الآأئمة 1 310 
23. النظامية في الأركان الإسلامية....185 
4. نظرة في رسالة النفحة الزكية....362 
625. نفح الطيب 0 


جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

6. النفحة الزكية في الرد على الوهابية... 
302 

7. النفحة على النفخة والمنحة 5 
8. النقد الأدبي ومصادره 04 1 
9. نقض اسناسن التقديس. ا 20 
0. نقض الإسكافي ا ا ا ا ا 8 ل 
1. النقول الشرعية في الرد على الوهابية 
302 

2. نهاية الإقدام شي فوا نا و لكك 
3. نهاية العقول في دراية الأصول...193, 
23068 

4. نهج الحق وكشف الصدق 2-00 
5. النوائب على المصائب ابا اام 01 
6. النوادر في دقائق الكلام ا 178 
7. نواقض الروافض 2000000 
8. النواقض على الروافض 510 
9. النواقض للروافض 5111 
0. النور اللامع والبرهان الساطع م 201 
1. هتك الأستار 0 
2. هداية الخرارى من اليهود و النصارى... 
2300 

3. الهداية السنية والتحفة النجدية....358 
14. هداية المسترشدين 18 
45. الهداية في الاعتقاد ف 1 50 
6. هداية من الاعتقاد ا 1 28 
7. هدية العارفين في أسماء المؤلفين 
واثار المصنفين 23065 

8. الواسطية اخ 27 
9. الوافي بالوفيات ٠.‏ 6 27/5, 280, 
4 208, 428, 434 

60530 الوجود ا 0 
1. الوسائل الإيقانية في حل المسائل 
الإيرانية 2309 
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جهود العزاوي في دراسة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى العراة 


2. اليواقيت والجواهر 361 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 
المعاصرة فى أل 


متفمن: الرسيالة ل 
ترجحمة الملخص 10000000000000 
الإهداء 5 
المقدمة 0 
التمهيد لمتحا لبان امنا ااا لاوا 9 لل 
الباب الأول: عكصر العزاوي وحياته: وتحته تلاثة 
فصول: ا و لي ان ل لس 1 16لا للك م ال ار ا 1 300 
الفصل الأول: عضر العزاوى :زتحتة أريعة فباخت: 
0 الأول: الحالة السياسية اا 
المبحث الثاني: الحالة العلمية 1 10 
المبحث الثالث: الحالة الاجتماعية 5 
المبحث الرايع: الحالة الدينية يي ب 
الفصل الثاني: حياة العزاوي وشخصيته:ءويشتمل 
المبحث الأول: حياته 0 
اسمه ونسيه 0 
مولده ونشاته 0 
تحصيله العلمي 1 8 
لد تعلوفة: علن: جنا نما لعلعية اوالقدايه 0 
مناصبه ومكانته العلمية ب بين معاصريه (في 0 
وخارجها) 0 
/١‏ مناصبه اتا 0 3 
ب/ مكانته العلمية داخل العراق 01 
ج/ وأما عن فكاقة العلمية خارجح العراق ل 3000« 
الميبحث الثاني: جوانب من شخصية العزاوي 2166 02 
عفقيدته.. ع ع د ل ا 9 
ضفاتة وأخلاقة ا 00 


جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى : 

العزاوي في آخر حياته يبةرة ة ز ز د 2 0000 0 00000 
وفاته يا اا 
بعص ما كتب عنه 9 
في داخل العراق وخارجها 990 


الفصل الثالث: إنتاجه العلمي, وتحته مبحثان:100 
المبخت الأول: ضعوية حصر إنتاع العراؤى العلمي :واستنابها 


101 

المبحث: الثاني: نبدة عن: تعض كتبة: المظبوعة 10 
الباب الثاني: جهود عباس العزاوي في دراسة 
تاريخ العقيدة الإسلامية في العراق 0م1232 
الفصل الأول: العقيةة الإسلاامية من عهد 
الرسول ] إلى نهاية العهد العباسي ف ع 1221 
المبحث الأول: عقيدة السلف, ويشتمل على ثلاثة مطالب : 
125 

المطلب الأول: التعريف بالسلف و و 201 1 
المطلب الثاني: أصول مذهب السلف ا 
المطلب الثالث: أهم المؤلفات في العقيدة السلفية حتى 
نهاية الدولة العباسية (ت656ه) 1 
المبحث التاتى:عقيدة الخلف ( المتكلمين ).وتحتة اريعة 
مطالب: 0 
المطلب الأول: تعريف علم الكلام 000 
المطلب الثاني: عوامل ظهور علم الكلا 14 
المطلب الثالث: 5 الفرق الكلامية لكر 8( الجهمية 
والمعتزلة) 0 
0 الرابع: اتجاهات المتكلمين بعد المعتزلة,وتحته 
الفرع 0 الأشعرية, علماؤها وأهم مؤلفاتها 111 
1- أبو الحسن الأشعري (324ه) و 0 
2- أبو بكر الباقلاني (ت403ه) اموت مان الو 17 
3- ال إسحاق الاسفرايني (ت418ه) 1 
4- ابن فورك (ت 406ه) 1 
5- أبو المعالي الجويني (478ه) 00000 1 
6- أبو حامد الغزالي (ت 505ه) 0 :0 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى : 
7- الشهرستاني (ت547ه) ا 10 
8- الفخر الرازي (ت606ه) 1 
9- سيف الدين الأمدي (ت631ه) و ل 9 1 
الفرع الثاتئ: الماتريدية: تتثناتها واهم مؤلفاتها 197 
مؤلفات الماثريدية ج ‏ ا ا ا ا 000 107 
| مؤلفات ابن منصور الماثريدي عو اد مدو الى 
ب/ كتب الماثريدية الأخرى ل الل 
الفرع الثالث: غلاة التصوف وعقائدهم ا لا 
الفصل الثاني: العقيدة الإسلامية من عهد المغول إلى 
نهاية عهد التركمان (656 -941ه) قا وم بره 10 2 
وتحته مبحثان 
حت الأول: العفيحةة الإاسلامية في عهد المغغكول 
والتركمان ان ا بساح اماج وا و 115 2 
0 الأول: عقيدة المغول( 656ه 737ه ).؛ وتحته 
ل 
0 الأول: عقينةة الففيول من وكسولهم تعدداد الى 
إسلامهم (681-656ه) 216 
الفرع الثاني: تشيع المغول ثم عودتهم إلى مذهب السنة... 
24 
المطلب الثاني: العقيدة في العهد الجلائري (38/ه- 
4ه).وتحته فرعان : ا 
الفرع الاول: العقيدة في عهد حسن الجلائري وذريته ( 
7/95-8ه) ا و 
الرفاعية في هذا العهد آذ 2 
النصيرية في هذا العهد مام م قيوي المتم ا مم ا 2 
الفرع الثاني: العقيدة في عهد تيمور وذريته (795/ه- 
4ه). 0 
الحروفية ا 21 
المطلت الثالث: العقيدة في عهود التركمان( 814ه- 
1ه) 0 20 
الفرع الأول: ظهور المشعشعين 20 
الفرع الثاني: ظهور الصفويين ات 


المبحث الثاني: الحالة العلمية وأهم العلماء والمؤلفات في 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى : 

عهد المغولٍ والتركمان 21 
المطلب الأول: الحالة العلمية وأهم العلم اء في عهد 
المغول والتركما 0 
الفرع الأول: الس الدينية واتجاهاتها في عهد المغول 
والتركمان ل ا 011 
الفرع الثاني: أهم العلماء 0 
ابن تيمية ولعو وفوف علماء العراق منه 5 شظ25 0 
على ثلاثة إفروع : وق إن الاق ل الو وال طابقا لان ااا 200 
الفرع الأول: المصنفات فى قزريو او سروه العفسترة: 
وتنقسم إلى ثلاث فترات ا 
أ/ المصنفات في عهد المغول (656ه-738ه) 27/7 
ب/ االمصنفات في عهد الجلائرية (738ه-814ه)....282 
ج/ المصنفات في عهد التركمان (814ه-941ه)......287 
الفرع الثاني: كتب المتصوفة والردود عليها في هذا العصر. 
200 

الفرع الثالث: كتب الشيعة والردود عليها 25 


المطلب الثالث: كتب الأقطار الأخرى في هذا العهد . .298 
الفصل الثالث: العقيدة الإسلامية في العراق في 
العهد العثماني (941ه-1335ه) ققد مه 722 )الى 
ويشتمل على مبحنين. 

المبحث الأول: الج السياسي: واقسرة قلق العقسدة 
الإسلامية: ويشتمل: على نلانة.مُطالت 


ا 
المطلب الأول: السياسة الدينية في العراق اه 
المطلب الثاتى:ظهورز الدعوة السلفية في العراق في 
العهد العثماني.ويشتمل على فرعين 0 
الفرع الأول: عفيدة السلف (نظرة ا 236 


الفرع الثاني: محمد بن عبد الوهاب ودعوته السلفية...325 
المطلب الثالث: الفرق الأخرى في العراق في العهد 


العثماني, ويشتمل على فرعين: فامامم هم مه مه انه هناها اناا ااانه مم ييه 309 
الفرع الأول: غلاة الشيعة ا 
أ- الكشفية ا ار ووو تج لسو جك رمي 0 33 


جهود العراو ‏ في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

ب- البابية والبهائية 350 
ح- الفيلية 000 0 0 2300010 
الفرع الثاني: الصوفية في هذا العهد 0000 2 
- التصوف: نظرة عامة على التصوف في العراق 337 
ب- بعض الطرق الصوفية الغالية في هذا العهد ...00.0.0 ']ككه232 
البكتاشية ا ب001 ا 
المولوية ووو داسو ب او و51 
المبحث الثناني: مؤلف ات العقيدة في العهد 
العثماني, ويشتمل على ثلاثة مطالب : 51 
المطلب الأول: مؤلففات العراقتيين في العهد 
العثماني. وتنقسم إلى نوعين : 50 
أولاً: مؤلفات في الردود بير" بين الرافضة وحصومهم .......6 ه23 
ثانياً: مؤلفات في علم الكلام 9001 200 
المطلب الثاني: مؤلفات حول العقيدة السلفية .وتنقسم 
إلى فرعين : نطب وسقعة باق ةو و سس أن لسو بن وده ابن ا 327 
أولاً: المصنفات في تأييد دعوة الشيخ محمد ابن عبد 
الوهاب ا 0 اا 
انياً: مؤلفات في الردود على دعوة الشيخ محمد بن عبد 
الوهاب 50 
المطلب الثالث: مؤلفات المسلمين في الأقطار الأخرى .. 
304 


الباب الثالث: موقف العزاوي ومنهجه في نقد 
الفرقءويحتوي على تمهيد 

و ستة فصول : ا ف ف تن انان ان ا ا ا 1 7 0 
تمهيد: منهج العزاوي في نقد الفرق والمذاهب.. 
32 

الفصل الأول: موقف الىىغكتكسزاوي من 
التدلفت: وبل على تلانة مباحث 3 
لاحر 3 ا ا ا ا 0 5 
المبحث الثاني: وكام العزاوي عن عقيدة السلف 
ومنهجهم وتحته مطلبان ا 0 0 
المطلب الأول : و 0 على شحتهات المتكلمين جول 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 9 
منهج السلف,وتحته فرعان : 0000 
ل الأول: الرد على قول المتكلمين (مذهب السلف 
أاسلم ومذهب. الخلق احكم) 0 
0 الثاني: رد العزاوي على دعوى حلول الحوادث بذات 
ا و ا اماو ل ره قود م تلو الوا و وم 10 39221 
5 الثاني: دفاع العزاوي عن شبخ الإسلام ابن تيمية 
في المسائل التي انتقده عليها القباني 392 
المبحث الثالث: التعقبات على العزاوي حول موقفه من 
السلف مامد ا نا او اب وا ل 011 2 


المبحث الأول: 'موقف العزاوي من علم الكلام 410 
ا الثالث: موقف المي من علماء الكلام, , وتحته 


مطلبان ل 
المطلب الأول: موقف العزاوي من علمساء الكلام 
المتقدمينء وتحته فرعان رك ع ام إطزعاه 
الفرع الأول: موقفه من علماء الأشاعرة ؛ المتقدمين.. . .423 
1- - راي العزاوي في الإمام الأشعري (ت324ه) 4ك 
2- رأي العزواي في الباقلاني (ت403ه) ال ا 4 212 
3- رأي العزاوي في 9 إسحاق الإسفراييني (ت 418ه).. 
425 
4- رأيه في ابن فورك (ت 406ه) تنو ل ا 242614 
5- رايه في ابي المعالي الجويني (ت478ه) خ / 22 
6- رأيه في ابن حامد الغزالي (505ه) 212 
7- رأيه في الشهرستاني (ت547ه) 226 
8- رأيه في الفخر الرازي (ت606ه) موا ا 231 
9- زانة في الأمدي (ت631ه) 211 
الفرع الثاني: أيه في الماتريدية ا 2 
المطلب الثاني: موقف العزاوي من علماء الكلام 
المعاصرين له 19[ 1ك 


المبحت الرا مع التعفيمات علئ فؤقف العزاقف من غلم 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 0 
الكلام والمتكلمين 0000 
الفصل الثالث: موقف العزاوي من التصوف 
5 وبتحتوري على تمهيد واربئعة مباحث 5 
خول تاريخ التضوف ل 460666666 
ا ا ا 1 ا 
القراوة او ع ا ا ا 1 1 
المبحث الثاني: موقف العزاوي من غلاة الصوفية 
المساخو ا 217 
ات التالت راب القراوب فى تقس الصو ديه انعد يده 
الإشراقيين وَأتوَهم 21 
أ/ رأي العزاوي في الحلاج 000 
ب راي العراوق في التي الرئيس (أبن. سينا) 178 
ج/ راي العزاوي في ابن عربي 0 ا 


المبحث الرابع: موقف العزاوي من بعض المطرق 
الصوفية, ويحتوي على تمهيدين 


1 ا مود ب ل و و ا ا ا 0 218 
ِ م م و 28 
| أسانين. ا ار الضوففة القالية وغدير | لغالية 
عند العزاوي 1 
ب - موقف العزاوي من الطرق الصوفية ا 40 
القطلث: الول :“قوفف العجتراوفى من الطسوق فتسيق 
الغالية,وتحته ثلاثة فروع: ا 1غ 0 
القمب الأول موففه من" الظويقةالقادرعة المستدوة 
الشيخ عبد القادر الكيلاني (ت561ه) ل 77 
الفرع الناني: موققه.من الظطريقة الرفاعتة المتفكوية لاجم 
الرفاعي (ت 578ه) 0 
الفرع الثالث: موقفه من الطريقة النقشبندية 1/0 
المطلب الثاني: موقف العزاوي من الطرق الغالية,ويحتوي 
الى أربعة فروع : 5 
القرع: الاول :«هموققي الغرا وى هن الظوفة الفولوية: :505 
القرع الناني > موقفة > من الطريقة البكتارقيية 26 
الفرح الثالت #موققه هر "الطريقة الصضفؤية 000 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى : 
افيض الوابع #موقفة من الظريقة الحراقية 508 
الفصل الرانع: موقف العراوي من التشيع 
والشيعة, ويحتوي على ثتلاثة مباحث: ا 100 5 
اعد الأول: رأي العزاوي في نشأة 0 
ونطوزة وتحنه تلائةمظالي : 010 
العطلب الأول: موقف العراوى من سناة الستتديع فى 
العراق لل 00 
إيران 0 5 ا ا ا 0 .515 
المطلب النتالت: موق العتراوت من :وحتوة الشئعة في 
مختلف الأقطار 5 
المبحث الثاني: موقف العزاوي من بعض الفرق الغالية, 
وتحته ثلاثة مطالب : د ل و ا 520 
المطلب الأول::'موقف العراقع من التصيرية والعلي: اللهية: 
521 
المطلب الثاني: موقف العزاوي من المشعشعين 525 
المطلب الثالث: موقف العزأوي من الكشفية ومااشتق 
ا 520 
المبحف الحالث: الففيات علئ الغمراوق فن. مد قفه من 
الشيعة 5 
الفصل الخامس: موقف العزاوي من الكاكائية, 
وتحته ثلاثة مباحث : 6ق عي لف دع قر اهنع فوا عا دك عم لدف © 3 5 
المبحث الأول: التعريف بالكاكائية, وتحته مطليان :....538 
المطلب الأول: تعريف الكاكائية لغة واصطلاحاً 5 
المطلب الثاني: الجذور التاريخية لنشأة الكاكائية.......548 
المبحث الثاني: عقائد الكاكائية وعباداتهم وعاداتهم كما 
عرضها العراوي:«وتحته ثلاثة فطالت 55 
المطلب الأول: عقائد الكاكائية 5 
المطلب الثاني: عبادات الكاكائية وشعائرهم 56 
المطلب الثالث: عادات الكاكائية ا 5617 
المبحث الثالث: العلاقة بين الكاكائية وبعض الفرق والطرق 
الغاليةبويشتمل علن ثلائة ميطالب ا 


المطلب الأول: علاقة الكاكائية بالفرق الغالية,. ويشتمل 
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جهود العزاوي في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى : 

كن أزيعة فووع : 5 
الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالبكتاشية 8 
الفرع الثاني: علاقة الكاكائّة بالقزلباشية 97 
الفرع الثالث: علاقة الكاكائية بالشبك والماولية والباباوات 
5/6 

الفرع الرابع : علاقة الكاكائية بالعلي اللهية 50 
المطلب الثاني: علاقة الكاكائية بالطرق الغالية. ويشتمل 
كلان ١‏ فرعين : ال 5 
الفرع الأول: علاقة الكاكائية بالسهروردية 6 
الفرع الثاني: مداخل الغلو إلى الطرق الصوفية 5 
الفطلب الثالتية ملا حظا نت قدية حول موقي العبراوى من 
الكاكائية 0 5 
الفقصضل السادس: عوفقق العغسسراوف من 
اليزيدية»وتحته تلاثة مباحث 223 
الميحت الأول تاراسة تاريخية حول نشاة البريوية وتطوز 
معتقداتهاءوتحته ثلاثة مطالب 594 
المطلب الأول: أصل اليزيدية. 595 
الصوفية ا م ل 0001 
المطلب الثالث: اليزيدية في العراق بعد عدي بن 
مسافنوتحتة فرعان:: و ا 0 
الفرع الأول: خلفاء عدي بن مسافر ومعتقداتهم........ 608 
الفرع :الناني: طبقات المجتمع اليزيدى 612 
المبحث الثتاني: عقائد اليزيدية وشرائعهم 
ومقاسانوم: وتكنة ثلانه امطالي:: 010 
المطلب الاول: عقائد اليزيدية 001000 :5 
المطلب الثاني: شرائع اليزيدية 639011 
المطلب الثالث: المقدسات عند اليزيدية 60 
المبحث الثالث: حكم العلماء على اليزيدية,وتحته ثلاثة 
مطالب: ا ا ا 
المطلب الاول: الحكم على البزه قمن كلام الصف سهامترة 
من أهل الخلم 0000 


المطلب التثاني: الحكم على اليزيدية من كلام العزاوي 
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جهود امراف في ادراضة تاريخ العقيدة والفرق 


المعاصرة فى 

ومعاصر 0 
المطلت لالت ما حلاف نقد دول موفف العرار هن 
اليزيدية ال ااا ز 1 1 ذة ز 1 1 ا 
الخاتمة 0 
التوصيات 0 
الفهارس 0 
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